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Résumé:

A partir de la mi-XVI®siécle et pendant prés de cent ans, les lettres et témoignages
offerts a I’attention des lecteurs européens contribuent a créer un « Japon textuel » ou
viennent s’entrelacer deux histoires : d’une part, celle d’un pays féodal et instable mais
accueillant aux influences extérieures ; d’autre part, celle d’apres rivalités européennes a
la fois religieuses et économiques. Mais a partir de 1639, date de la fermeture du Japon
aux pays occidentaux, et plus encore au XVIlle siecle, cet entrelacs prend, par la force
des choses, une autre forme, purement intertextuelle cette fois. Objet de la these, cette
présence du Japon dans les écrits de langue frangaise au XVlIlle siecle témoigne de
I’¢élaboration progressive d’une topique qui tient lieu de connaissance en méme temps
que de support a un imaginaire « japonisant». C’est également sur fond de cette
mé-connaissance que sont parfois développés les thémes chers a la réflexion
philosophique des Lumiéres - la tolérance, la libert¢ religieuse, la justice,
I’obscurantisme et le despotisme -. Révélateurs du fossé sans cesse grandissant qui se
creuse entre la réalité historique japonaise et la représentation qui en est faite par les
lettrés francais, les documents pris en considération se révelent également riches en
enseignements sur les pratiques d’écriture - et en I’occurrence de réécriture - des auteurs
francais, sur leur volonté de raisonner a I’échelle du monde mais aussi sur la résistance

que la pensée des Lumiéres opposait aux autres formes de pensée.

Mots clés :
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Abstract

Reality and imagination: Japan as viewed by 18th century France

With an interest in the origins of various representations of Japan during the
Enlightenment, we have studied three centuries of Japanese history as they relate to the
West. Even though in the eighteenth century China was of primary interest, some
French authors refer to the Land of the Rising Sun in their texts. This was true even
though there was no contact between Japan and the West at that time. Therefore, in
order to write about Japan, they had to rely on older texts to obtain information.
Because of the particular history of Japan, whose highlights we present, the first reports

written by Europeans emanated from the pens of authors from different worlds.

First of all Jesuits from Iberian countries (1549-1620) who were mainly concerned
with evangelical activities in Japan, wrote about these activities and the difficulties of
carrying out their mission.

Then, once these missionaries were expelled from the country, Dutch Reformed Church
traders, the only ones to live in Japan, offered information on the country.

The various paraphrased texts of these authors, copied by the authors of the seventeenth
and eighteenth centuries, religious and laity, were used to draw an imaginary Land of
the Rising Sun according to the latter group's personal and religious opinions.

Japan notably appears in the Encyclopedia of Diderot, and we also noticed that the
French writers of the Enlightenment who speak of Japan offer a vision consistent with

their way of thinking and their philosophy.



They use some subjects about Japan to illustrate a particular theme related to their own
philosophical interest.

Somehow, whenever they expound on Japan, in the end they are expounding equally on
France. Indeed, the issues they raise have a direct relationship with questions such as

justice, tolerance, religious freedom, etc.
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Réalité et imaginaire, le Japon vu par le XVlIlle siecle

francais.

« Ce voyage me réjouit quelquefois beaucoup a ne le faire qu’en imagination, et
que seroit-ce, si on le faisait en effet ? Cela vaudrait mieux que d’aller d’ici au Japon,
c’est a dire de ramper avec beaucoup de peine d’un point de la terre sur un autre, pour

ne voir que des hommes. » Fontenelle'

Introduction

Le sujet de notre recherche, que nous avons choisi d’intituler « Réalité et imaginaire :
le Japon vu par le XVIlle siecle frangais », s’attache a 1’étude de la représentation du
Japon, en France et tout particulierement au siecle des Lumiceres. Nos analyses prennent
en considération les différents ouvrages et écrits consacrés au pays du Soleil levant par
les hommes de plume, écrivains, philosophes, penseurs et romanciers du XVIlle siecle.
Le choix de ce corpus peut certes s’expliquer par notre situation personnelle mais ce
n’est pas la seule raison. Contrairement a la Chine qui a fait I’objet de nombreuses
études, les écrits portant sur le Japon au XVIlle siécle ont été peu étudiés car, fermé a
tout contact étranger a partir de 1640, ce pays ne pouvait susciter aucun témoignage
direct. A cette époque, les lettrés frangais qui ont écrit sur ce pays, faute de pouvoir
accomplir eux-mémes le périlleux voyage jusqu’au bout du monde, ou ne serait-ce
qu’imaginer sa réalisation, n’ont pu observer de visu le pays, ses mceurs, ses coutumes

et ses habitants. Ils n’ont pas pu apprécier de leurs propres yeux ses paysages, ni porter

L Fontenelle, Entretiens sur la pluralité des Mondes, Paris, M. Brunet, 1724, p. 138.
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un regard sur ses habitations et ses temples, ses villes et villages. De la méme facon ils
n’ont pu accéder a des informations historiques, précises sur ce qui se passait dans cette
contrée renfermée sur elle-méme vu qu’aucun étranger, hormis de rares cas particuliers,
ne pouvait en fouler le sol. Les écrits que nous prenons en considération ne peuvent
donc apporter que fort peu de renseignements et enseignements sur la société et la
culture japonaises du XVIlle siecle. Il nous a néanmoins semblé qu’ils pouvaient
¢clairer une histoire francaise, a savoir la place qu’occupe le Japon dans les
représentations de 1’¢lite lettrée, le rapport que celle-ci entretient avec 1’écriture.
Comme nous I’expliquerons plus en détail, les auteurs classiques qui désiraient écrire
sur le Japon furent dans la plupart des cas, contraints de recourir a des sources
documentaires provenant d’ouvrages antérieurs publiés par des religieux, ou encore de
rares récits de voyages. Afin de comprendre ce Japon que les auteurs frangais du XVIlle
siecle ont brossé dans leurs écrits, et en méme temps analyser 1’implication des
différents discours sur ce pays, il a été nécessaire de remonter aux sources livresques et
de répertorier les sources du « récit » relatif au Japon. Fondé sur des textes précédents et
non sur 1’autopsie, ce récit renvoie une image doublement décalée car il narre un Japon
qui serait en quelque sorte atemporel mais qui doit beaucoup aux récits des XVlie et
XVlle siecles. De plus, il fait apparaitre une culture qui pratique abondamment
I’exercice de la réécriture alors méme qu’elle met en avant I’importance de I’expérience

dans la recherche de la vérité.

Si notre travail est tourné vers le XVIlle siecle notre démarche suppose la recherche
et I’analyse des textes fondateurs qui ont participé a la constitution progressive d’un

corpus textuel. Il s’agit de sources historiques, culturelles, religieuses et politiques qui
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ont fourni des renseignements et ont permis une mise en construction narrative du Japon
par les hommes de lettres, romanciers, éditeurs de collections de livres sur les voyages
ainsi que par les encyclopédistes qui ont traité de facon partielle de ce pays, ou écrit
longuement a son sujet.

Apres une introduction contenant une mise en perspective historique des relations
entre les deux mondes, oriental et occidental, nous présenterons, dans la premiere partie
de notre étude, quelques ouvrages et auteurs qui ont joué un role important dans cette
“chaine textuelle” qui est 1’objet de notre recherche. Nous analyserons également
certains des textes importants et méme fondamentaux qui ont présenté au public
européen, durant trois siccles consécutifs, ce pays suivant différentes perspectives, tant
religieuses que culturelles. Nous verrons ainsi que la représentation du Japon est
fortement tributaire de 1’approche culturelle de ceux qui I’ont découvert dans un premier
temps et de ’'univers intellectuel de ceux qui I’ont * réécrit ”” dans un second temps.

A partir d’un corpus constitué de divers récits de voyages et d’oeuvres littéraires ou
philosophiques, d’ouvrages écrits durant deux siécles, et que nous présentons dans nos
premiers chapitres, nous avons recherché quelles images, quelles représentations les
écrivains, philosophes et voyageurs du XVIlle si¢cle ont choisies et utilisées dans leurs
écrits consacrés a cette contrée si éloignée d’eux, que cela soit géographiquement ou
culturellement. Pays qui fermé sur lui-méme pour se protéger de toute menace
extérieure, n’avait pas hésité a chasser les rares étrangers vivant sur son territoire et a en
persécuter d’autres pour des raisons politiques et religieuses. Pays au sujet duquel les
informations, au cours du XVIlle si¢cle étaient, en raison de ces circonstances,
devenues a la fois rares, précieuses, ¢galement fragmentaires vu I’impossibilité de toute

communication directe et le peu de libert¢ de mouvements pour les rares étrangers
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résidant sur place. Ces informations avaient aussi le défaut d’étre répétitives, car les
auteurs empruntaient souvent les uns aux autres. La sévére politique d’isolement
(sakoku) qui renferma le pays sur lui-méme durant plus de deux siécles (1640-1853)
créa une situation sans pareille et eut donc une influence et un écho dans les écrits de
notre pays.

A défaut de pouvoir accomplir le voyage et pénétrer dans le pays, chose devenue
donc impossible, I’auteur d’un écrit sur le Japon au XVIlle si¢cle ne pouvait que puiser
dans le corpus textuel qui s’était constitué¢ précédemment au fil des années durant les
deux siecles précédents lorsque le pays demeurait encore ouvert sur I’extérieur.

Ce corpus était assez abondant mais les documents qui le composaient étaient de
qualité variable, plus ou moins bien écrits et plus ou moins bien informés, pas toujours
fiables car leur contenu manquait souvent de la distance nécessaire. En effet les auteurs
de ces textes, qui résidaient dans la contrée pour des motifs économiques ou religieux
ont vu le Japon avec leurs préjugés et leurs critéres sans pouvoir toujours en saisir la
raison car ils ne possédaient pas les outils adéquats qui leur auraient donné les moyens
de comprendre. Dans la plupart des cas ils n’étaient pas non plus en possession de
I’¢lément de base nécessaire et indispensable qui leur aurait permis de mieux
comprendre 1’autre, c’est a dire la langue. 1l faut cependant reconnaitre avec justice que
certains religieux ont su surmonter les difficultés de langage et mener avec succes des
recherches poussées sur le Japon alors que rien au départ ne les prédisposait au travail

qu’ils ont accompli.

A de rares exceptions pres, des la premicre moitié du XVlIle siecle, I’écriture relative

au Japon ne pouvait se pratiquer qu’a partir des textes publiés par les auteurs du siécle
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précédent. Tres vite, I’écrit ou le rapport traitant du Japon, de certains de ses aspects ou
encore narrant un séjour dans le pays du Soleil levant a partir d’une expérience vécue
devint une chose rare et fort précieuse. Au XVlIlle siecle, les auteurs sont donc
tributaires d’un corpus limité. Leurs sources, leurs renseignements et leurs informations
proviennent des ouvrages écrits par ceux qui furent en quelque sorte des pionniers, mais
pionniers sans avenir, en raison de la fermeture rigoureuse et intransigeante du pays a
toute présence étrangere, fut-elle paisible et attirée seulement par le désir de faire du
commerce ou de propager la foi chrétienne. C’est ici que réside, comme nous aurons
encore 1’occasion de 1’expliquer, toute la particularité et I’originalité de la situation du
Japon, qui, tout en étant un pays culturellement avancé, se refuse a laisser ouvertes ses
portes aux étrangers et n’accepte qu’un nombre limité d’entre eux en leur imposant des
régles strictes. En reprenant les écrits des siecles précédents dans leur travail de
réécriture du Japon, les écrivains du XVIlle siécle ne se limitent pas a recopier mais
expriment leur point de vue, leur fagon de comprendre le Japon, a partir d’un texte dont
ils ne sont pas les auteurs. Réécrire ne veut donc pas dire répéter mais remodeler d’une
certaine facon le Japon suivant la lecture qu’ils ont faite du pays, des faits, en raison de
la vision qu’ils ont, pour donner un exemple, du réle joué par les jésuites dans
I’évangélisation du pays, vision évidemment différente de celle que possédaient les

religieux a I’époque.

Pour essayer de comprendre les enjeux et les rapports particuliers entre 1’Europe et le
Japon, les diverses raisons parfois contradictoires qui ont conduit les autorités
japonaises a chasser les étrangers aprés en avoir fait périr un certain nombre sous la

torture et aprés avoir trucidé des chrétiens japonais, il nous faut nous tourner vers
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I’histoire du pays et de ses habitants. Le contenu des différentes relations, rapports,
lettres des missionnaires ne peut €tre compréhensible que dans la mesure ou 1’on
posséde une connaissance tant soit peu approfondie des événements et des acteurs
principaux.

Dans cette optique, nous proposons, dans un premier temps, une présentation de
I’histoire du Japon (de 1553 a 1640) en nous limitant & un apercu des grands
événements politiques et religieux, dont certains ont eu quelque relation avec la
présence des Européens au pays du Soleil levant. Nous mentionnerons €galement les
personnages qui ont joué¢ un rdle actif dans la construction du Japon pré-moderne et qui
ont été¢ associés, d’une facon ou d’une autre, au développement du christianisme pour
des raisons commerciales et parfois politiques, et ensuite a sa brutale exclusion mettant
fin & un siecle durant lequel les informations sur ce pays parvenaient en Europe. Cette
période de contacts correspond a I’arrivée des premiers Portugais au milieu du XVle
siecle jusqu’aux années 1640, date a laquelle le christianisme fut définitivement banni et
les derniers étrangers chassés ou tués. Durant cette période se joua le destin des rapports
de cette contrée avec I’Europe.

Il nous a semblé¢ a la fois utile et nécessaire de replacer notre travail dans ce contexte
historique car les rapports entre le Japon et 1’Occident, ou, plus précisément,
I’interruption des rapports entre ces deux mondes et le manque d’informations sont
étroitement liés a la fois aux événements historiques qui se sont déroulés au Japon
durant le siecle qui précede cette rupture, et cons€équemment, aux décisions prises par
les nouveaux dirigeants du pays a I’encontre des Européens jugés indésirables. Cette
attitude est a mettre en relation avec la haine et la méfiance qu’éprouvaient les premiers

shogun du début du XVlle si¢cle, Tokugawa Ieyasu et ses proches descendants, a
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I’encontre de la religion chrétienne et de ses représentants, les jésuites et autres ordres
missionnaires. Cette méfiance qui pouvait s’expliquer par des raisons politiques se
retourna contre les commergants portugais et espagnols, et les convertis japonais dont le
nombre en augmentation malgré les persécutions dont ils étaient les victimes, pouvait
constituer une source de déstabilisation.

Ce rappel historique permettra de donner vie a cette lointaine époque qui d’ailleurs,
en raison notamment des manga, bandes dessinées japonaises, non seulement retrouve
un regain d’intérét aupres du jeune public japonais, mais aussi, nous semble-t-il, d’un
public francais si nous en croyons le nombre de pages sur le Net écrites par des Francais
intéressés par D’arriere-plan historique de leurs lectures. Comme nous pourrons le
constater a la lecture des pages relatives a I’histoire des relations entre le Japon et
I’Occident, il existe une césure nette dans les rapports entre les deux mondes en raison
d’une décision inexorable. Cette situation assez particuliere et quelque peu unique en
son genre nous permet de découper avec une certaine facilité le corpus de notre travail
en deux périodes, chacune d’entre elles renvoyant a une situation d’écriture différente.
Cette césure entre les deux périodes se situant a peu pres vers 1640, date a laquelle
Tokugawa Iémitsu prit la décision de fermer définitivement I’entrée du pays aux
étrangers, hormis quelques Hollandais. Ce choix unilatéral avait déja été précédé par
I’expulsion successive des Espagnols puis des Portugais devenus indésirables. Cette
fermeture marquait bien évidemment la fin des écrits en prise directe avec le Japon.

En raison de cet état des choses et des différentes mesures mises en oeuvre pour que
cet édit soit respecté a la lettre, bien peu nombreux furent ceux qui, par la suite, purent
se rendre au Japon : quelques marins chinois et de rares Européens, des Hollandais

navigant sous le drapeau de la Compagnie hollandaise des Indes Orientales et du
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personnel de différentes nationalités employé par celle-ci, des navigateurs et des
commercants donc, vivant au Japon dans des conditions de liberté sous surveillance.
Toutefois il est manifeste, que dans une certaine mesure, et de fagon relative, cette
fermeture n’a pas empéché, méme si évidemment elle les a grandement limités, des
échanges commerciaux avec quelques contrées avoisinantes de 1’Asie. Mais ceci ne
concernait point I’Europe.

La premiere période des relations entre le Japon et I’Europe (1560-1640) débute avec
I’arrivée des premiers Européens, missionnaires jésuites en particulier dans le sud du
pays au milieu du XVle si¢cle. Frangois-Xavier fut I’'un des plus connus a débarquer
dans cette contrée jusqu’alors ignorée des Européens. Cette période fut relativement
florissante du point de vue épistolaire malgré les distances séparant 1’Europe de la
péninsule car les missionnaires €taient astreints, suivant le réglement de leur ordre, a
expédier des missives concernant leur apostolat. A la différence des étrangers arrivés un
siécle apres la découverte européenne du Japon, ces hommes du XVle siécle étaient
généralement libres de leurs mouvements, ils pouvaient se déplacer et s’installer dans
les « royaumes » du sud du pays comme le fit Francois-Xavier lors de son arrivée. Ils
avaient un contact direct avec la population, plus particulierement avec les notables
mais également avec les villageois et les paysans. Certains des premiers jésuites
résidérent de longues années dans le pays, quelques-uns en connaissaient assez bien la
langue, tout au moins la langue parlée. Une petite minorité s’intéressait un peu aux
moeurs et coutumes des habitants du pays. Hormis quelques situations conflictuelles
limitées, ils entretenaient généralement de nombreuses relations qui n’étaient d’ailleurs
pas toujours désintéressées, tout particuliérement en ce qui concernait la noblesse et les

dirigeants des petits royaumes du sud de [D’archipel et du centre du pays. La
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fréquentation des puissants, dont ces missionnaires espéraient un soutien solide, relevait
d’une stratégie plus vaste d’évangélisation car ils pensaient que s’ils arrivaient a
convertir ceux qu’ils considéraient comme les rois et princes des petits « royaumes » et
leur famille, le menu peuple suivrait facilement le mouvement, de gré ou peut-étre de
force.

A coté de ces lettres et écrits rédigés a partir d’une expérience réelle et missionnaire
sur le terrain, nous trouvons également quelques rares documents provenant d’auteurs
de milieux divers, commerg¢ants, navigateurs, employés de la Société des Indes,
voyageurs. Mais les incidents tragiques dont furent victimes les chrétiens et le choix
politique crucial fait par le pouvoir contribuerent, on le comprend, a diminuer fortement
la présence étrangere. Des le début du XVlIle siécle, les textes rédigés suite a une
expérience véritable d’un séjour au Japon, a I’exception de quelques rares journaux de
marins ou de commergants, se font donc rares.

Ce siecle chrétien, comme on le surnomma avec quelque grandiloquence, et les
différents récits narrant les multiples événements qui eurent lieu au pays du Soleil
levant, constituent le matériau, si I’on peut dire, a partir duquel les philosophes et
hommes des Lumicres vont construire leur représentation de ce pays qui leur était
culturellement et géographiquement bien lointain et pourtant, d’une certaine facon,
assez proche. Les pays européens avaient eux aussi connu des événements tragiques,
guerres de religions, massacres, persécutions, assassinats, etc., qui n’avaient du point de
vue de la cruauté guere a envier a ce qui se passait au Japon. La différence est qu’en
Europe, la question de la foi religieuse elle-méme était au centre des affrontements alors

qu’au Japon la question politique jouait un réle plus prépondérant.
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La seconde temporalit¢ prise en considération débute vers les années 1630,
c’est-a-dire a la fin de cette période d’évangélisation a partir de laquelle, a quelques
rares exceptions pres, la connaissance européenne du Japon se fonde avant tout sur les
différents manuscrits publiés durant le si¢cle précédent et utilisés comme documents de
base. Durant trois quarts de siccle, des années 1640 a 1715, ne verront le jour que de
rares ouvrages concernant le Japon publiés a partir d’une expérience réellement vécue
dans I’archipel car graduellement, la présence des Européens sera ressentie comme une
menace et un danger par les autorités japonaises pour différentes raisons complexes et
méme contradictoires que nous essayerons d’expliquer plus longuement. Toujours est-il
que les circonstances historiques ont joué un role important, sinon primordial, dans cet
enchalnement de causes a effets qui a abouti a I’expulsion des Européens, plus
particulierement des religieux, puis progressivement a la fermeture du pays sur
lui-méme. Avant de nous pencher sur quelques-uns des textes les plus représentatifs
caractérisant ces deux périodes, nous tacherons de préciser le contexte politique et
religieux du Japon dont il est trés souvent question dans les diverses publications
concernant ce pays. En revanche, du début a la fin du XVlle siécle, sont publiés des
textes qui ne sont plus seulement rédigés par des religieux catholiques, comme c’était le
cas au début, mais plutot par des marchands ou encore des navigateurs protestants, tels
certains journaux de voyages écrits par des Hollandais, journaux, rapports qui furent
publiés partiellement tout d’abord dans 1’ouvrage de Montanus® puis dans certaines
¢ditions consacrées aux récits de voyage.

Comme nous 1’avons déja souligné, le christianisme a joué un rdle important dans les

relations entre le Japon et I’Europe. La plupart des premiers documents européens

2 Montanus, Arnoldus, Ambassades mémorables des Indes orientales des Provinces Unies vers les
empereurs du Japon. [...] Amsterdam : chez Jacob de Meurs, 1680.
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concernant ce pays sont redevables aux missionnaires. Le probléme religieux occupe
une place importante dans les écrits relatifs au Japon durant ces trois siécles, a tel point
qu’on a parfois I’impression qu’il constituait le seul sujet important et digne d’intérét. Il
nous a semblé également nécessaire de rechercher les raisons pour lesquelles le
christianisme a pu pénétrer et s’implanter assez facilement au Japon, dans certaines
hautes sphéres de la société avant d’étre jugé indésirable. Certains des nouveaux
dirigeants qui accapareront le pouvoir dés le début du XVlIle siécle et transformeront le
pays en un bastion inaccessible seront ses ennemis implacables.

Nous présenterons d’abord les événements qui ont marqué et en quelque sorte
encadré I’arrivée des Européens au Japon, tout particulierement celle des religieux, leur
installation, les relations qu’ils ont entretenues avec les Japonais, qui sont généralement
des dirigeants du pays, des nobles, mais aussi des gens du peuple, des catéchumenes.
Nous relaterons brievement les différents incidents qui ont précédé leur départ forcé du
Japon, pour les plus heureux, et la fin tragique de plusieurs d’entre eux et de leurs
disciples japonais. Une attention particuliere sera accordée a quelques incidents qui ont
connu une postérité littéraire. Nous tacherons d’expliquer les raisons pour lesquelles le
christianisme, apres avoir connu une période florissante, fut non seulement banni avec
violence du Japon, mais suscita également une haine viscérale alors méme qu’il avait
pratiquement disparu de ’archipel nippon, hormis sous des formes mineures et cachées.
Le pouvoir japonais, des dizaines d’années aprés la vaste éradication, cherchera sans
relache toute trace de la religion interdite en imposant aux citoyens un systeme sévere

de controle.
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Lorsque I’on consulte les livres écrits par les missionnaires ou les récits narrant
I’évangélisation du Japon, il est généralement question de la découverte puis de
I’arrivée des premiers étrangers européens au Japon, des commergants pour la plupart,
suivis treés vite par des jésuites qui étaient déja en mission en Asie, principalement a Goa.
Leur venue précede de quelques années seulement 1’arrivée de Frangois Xavier qui
devint, on le sait, I’un des premiers évangélisateurs chrétiens du pays et le fit connaitre
par I’intermédiaire de ces lettres. En dehors de ses écrits, une littérature abondante au
sujet de ce missionnaire sanctifié par I’Eglise catholique fut publiée a de nombreuses
reprises. Notre travail ne peut ignorer les écrits missionnaires et fera référence a
I’évangélisation chrétienne au Japon car il en est non seulement question dans les
relations des missionnaires du XVle et début du XVlle siécle, mais encore dans les
ouvrages des grands auteurs du XVIlle si¢cle qui ont écrit au sujet du Japon. Parfois la
référence a ce pays est utilisée uniquement afin d’illustrer des questions relatives au
droit ou a la justice, ou encore a I’intolérance, comme par exemple dans les écrits de
Montesquieu.

Dans cette étude nous prendrons en considération quelques-uns des textes qui ont
présenté différents aspects du Japon a I’Occident. Une partie d’entre eux, qui constitue
le corpus textuel analysé, consiste en des textes publiés suite a une expérience
personnelle vécue au Japon dans un contexte particulier : missionnaires rendant compte

de la situation qu’ils rencontrent au cours de leur mission, commercants, navigateurs.

D’autres ouvrages relévent plutot de la compilation. Nous distinguerons également
différentes approches selon que leur auteur est un religieux ou non. Mais il faut noter

que la frontiére n’est pas toujours trés nette entre ces deux catégories car certains
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auteurs attentifs a relater les problémes religieux ont aussi présenté le Japon sous ses
aspects socioculturels, quoiqu’il soit évident a la lecture que le discours s’intéressait

particulierement aux aléas de 1’évangélisation.

Parmi les textes du corpus textuel nous étudierons avec attention 1’ouvrage de
Kaempfer, 1’ Histoire du Japon®, qui -méme si son auteur n’est pas francais- constitue
I’un des rares témoignages publi¢ durant le XVIlle siécle et écrit a la suite du bref
sé¢jour de son auteur au Japon. Fruit d’une expérience personnelle et de recherches
approfondies effectuées lors du voyage et apres le retour du médecin, cet ouvrage offre
un large aper¢u comme il n’en existait pas encore a I’époque au sujet du Japon méme

si des compilations, comme celle de Montanus, avaient déja été publiées.

L’intérét de cette publication de Kaempfer tient également au fait qu’elle constituera
I’'une des sources principales de renseignements touchant a des domaines variés
concernant le Japon pour bon nombre d’auteurs et de philosophes du siécle des
Lumiéres. Les rédacteurs de 1’Encyclopédie, Diderot, le chevalier de Jaucourt
empruntent beaucoup a cet ouvrage afin de pouvoir présenter la faune et la flore de
I’archipel. Voltaire, Montesquieu pour ne citer que quelques noms, y puisent des
exemples qui permettent d’étayer leur réflexion. Par la suite, au Japon méme, un extrait
de I"ouvrage de Kaempfer traduit un siécle plus tard en japonais, nourrira le débat et
deviendra sujet de polémiques entre les ¢léments favorables a une ouverture sur le
Monde et ceux qui luttaient pour le statut quo, la fermeture du Japon et le rejet des

demandes des pays étrangers.

3 Kaempfer, Engelbert, Histoire naturelle, civile et ecclésiastique de |’empire du Japon: La Haye, chez P.
Gosse et J. Neaulme, 1729.
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Différentes collections publieront des récits de voyage, une mode apparue au XVlle
siécle. La plus connue demeure celle de 1’abbé Prévost, I’ Histoire générale des Voyages®,
qui publiera partiellement en 1752 le récit de Kaempfer en illustrant certaines parties du
texte de différentes notations tirées notamment des travaux de Charlevoix’.

A travers les différents ouvrages dont certains empruntent & d’autres sans signaler ni
leurs sources ni leurs références, se retrouvent nombre d’anecdotes identiques et de
mémes thématiques. Nous avons ainsi plusieurs thémes récurrents qui, répétés sur
plusieurs siécles, proposent une image bien souvent stéréotypée et méme parfois
caricaturale des Japonais, de leur caractere, de la famille, des femmes, des formes de
politesse. Il est bien souvent aussi question de leurs religieux et des petits « rois » sans
compter les gens de la noblesse. Un fond commun de thémes récurrents relatifs a des
questions religieuses, historiques, des problémes de société¢, de meeurs pour n’en citer
que quelques-uns, s’est ainsi constitué a travers les différents ouvrages consacrés au
Japon durant les siécles. Nous présenterons un choix d’historiettes caractéristiques du
gott des Européens pour des histoires curieuses et dont le choix repose sur 1’originalité
a laquelle s’attendent les lecteurs désireux de profiter d’un peu d’exotisme.

Suivant 1’époque ou le texte a été écrit, son auteur et sa position sociale, 1’idéologie
dont il est imprégné, les idées religieuses et philosophiques qu’il partage ou non avec
les auteurs qui l’ont précédé, la facon de narrer un événement, une anecdote,

d’expliquer et d’analyser la situation en question sera totalement différente. La lecture

* Abbé Prévost, (Prévost d’Exiles) Histoire générale des voyages ou Nouvelle collection de toutes les
relations de voyages par mer et par terre,[...] Paris, chez Didot, 1746. Tome premier, livre 1, chapitre 2,
« Découverte de Mindanao et du Japon », p. 137-143.

> Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier, Histoire de [’établissement, des progrés et de la décadence du
christianisme dans [’empire du Japon, ou [’on voit les différentes révolutions qui ont agité cette
monarchie pendant plus d un siecle. Trois volumes, a Rouen, chez Pierre le Boucher, 1715.
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permet de saisir dans quelle mesure les auteurs avaient, sur place, apprécié une
civilisation totalement différente de ce qu’ils avaient connu auparavant, méme si
certains des religieux avaient eux-mémes vécu quelque temps a Goa avant de venir au
pays du Soleil levant. C’est ici que se trouve un des thémes de notre recherche qui est
de souligner 1’évolution dans la facon de recevoir et d’expliquer des thémes qui
subissent une lecture différente parfois entre ce qu’ont pu écrire les écrivains qui ont
vécu le Japon et ceux qui reprendront leurs travaux en donnant dans certains cas une
analyse particuliére.

Au XVlIlle siecle, les récits sur le Japon ne constituent pas seulement un réservoir
d’exemples ou de contre exemples a I’appui de la réflexion philosophique ou historique
des lettrés frangais. Comme cela était également le cas pour d’autres pays proches ou
plus éloignés, le “corpus japonais” constitue aussi une sorte de répertoire de curiosités

et de topoi repris de textes en textes pendant trois siecles.

Pour des raisons de facilité de lecture et afin d’éviter de laborieuses répétitions, nous
avons abrége¢ la liste des références et des exemples. Signalons que chacun des récits ou
descriptions proposés se retrouve a maintes reprises dans les différents ouvrages de
notre bibliographie, constituant un fond commun relatif au sujet « Japon », créant ainsi
des images stéréotypées. Le Japon de 1’époque tel qu’il est présenté dans les ouvrages
japonais, tant anciens que modernes, différe de celui qu’ont brossé les auteurs européens
qui ont exploité uniquement certains traits particuliers a cette culture en la déformant
quelque peu.

En raison de I’évolution des rapports entre le vieux continent et le Japon et le

durcissement des mesures contre les Européens et le christianisme, nous remarquerons
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que les appréciations, trés favorables dans les premiers temps, deviendront moins
avantageuses, particulierement dans les textes des protestants, les seuls a pouvoir entrer
dans le pays.

L’approche des écrivains du siecle des Lumiéres a I’égard du Japon est généralement
bien différente et méme parfois en opposition avec ce qu’avaient pu écrire
antérieurement les auteurs des siecles précédents. S’il est encore souvent question de
religion, c’est la plupart du temps pour faire une critique du rdle de 1’église catholique,
de ses représentants et de leur entreprise évangglisatrice. Si les premiers écrits ne
mettent nullement en cause la pertinence de I’arrivée des jésuites au Japon, débarquant
dans un pays pour soumettre ses habitants a leurs lois religieuses, les écrivains de
I’époque des Lumicres se posent la question de ’intérét de 1’activité missionnaire, de
ses méthodes et de ses buts. En effet, dans certains des thémes récurrents choisis, la
référence au Japon s’accompagne d’une critique parfois violente et argumentée
concernant le role joué par les missions percues, non plus comme une entreprise vouée
au salut des ames ou a une entreprise philanthropique qui oeuvre pour le bien-étre des
insulaires, mais comme une perturbation qui vient troubler la paix et la tranquillité des
pays ou ils s’installent. La critique du XVIlle siécle met souvent en cause le role que
jouent, parfois d’ailleurs a leur propre insu, les missionnaires accusés d’agir a leur aise
sans se soucier des lois du pays, de mener une conduite expansionniste, mercantile,
d’utiliser le commerce de fagon a pouvoir non seulement enrichir leur ordre mais aussi a
faire des conversions intéressées. Ceux-ci sont suspectés, a tort ou a raison, de s’infiltrer
dans le pays, de s’y installer, avant qu’a leur suite n’arrivent les commergants puis les
soldats, mettant le pays sous sa coupe comme cela s’était déja déroulé dans d’autres

régions du monde, de faire le jeu du colonialisme. L’expérience vécue en Amérique
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centrale et en Amérique du sud, la conquéte de ces régions par les conquistadores qui,
armes a la main, ont soumis des peuples sans défense, est présente dans ’esprit des
philosophes et penseurs du XVIlIle siécle qui font un parall¢le entre ce qui se passait en
Amérique et la situation au Japon a 1’époque ou les religieux y exergaient encore.

La confiance des premiers auteurs, particulierement des religieux, stirs de la justesse
de leurs vues et du bien fondé de leurs activités missionnaires, est renforcée par la foi
qu’ils professent avec ardeur et ténacité. De plus, cette foi et cette assurance les
poussent, a de rares exceptions, a mépriser les cultes religieux bouddhistes ou
shintoistes et leurs thuriféraires rencontrés sur le sol nippon. En revanche, certains
auteurs de 1’époque classique, comme Kaempfer, font des recherches afin de présenter
les cultes et les origines des différentes religions sans les rejeter comme 1’avaient fait les
auteurs du XVIe et XVlle siécles. Alors que dans les textes des siécles précédents les
auteurs ne peuvent se retenir d’exprimer un certain mépris avec ces différents cultes
qu’ils jugent imposteurs et iconoclastes, d’autres écrivains plus tardifs, Moreri, Bayle,
Diderot, permettent a d’autres points de vue de trouver un espace ou s’exprimer.

Dans I’esprit des religieux catholiques du XVIe et du début du XVlle siécle, la
“vraie ” religion est celle qu’ils professent, et les différents cultes existant au Japon ne
sont pour eux que des “affabulations” dangereuses professées par des bonzes qui
détournent les Japonais de la vérité et les meénent sur les voies de la perdition. L’esprit
des penseurs du XVIlle siecle est plus ouvert aux autres religions et formes de pensée,
et plus sceptique envers la doctrine de I’église catholique dont certains d’entre eux se
sont €loignés. Voltaire, qui se dit déiste, admet plus facilement la possibilité d’autres
croyances, d’autres formes de culte. L’esprit dogmatique des siécles précédents a fait

place a une vision plus “ouverte ” que par le pass€, moins embarrassée de préjugés. Les
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premiers Européens installés au Japon ont ét¢ fort surpris a la fois de découvrir un pays
qui avait atteint un niveau technique, social et politique €élevé, ou les femmes savaient
lire & la différence des femmes européennes comme le notait le pére Frois®. Par contre,
ils ont été étonnés de découvrir que bon nombre de coutumes et d’habitudes
quotidiennes, méme les plus banales et les plus ordinaires, étaient fort différentes de
celles pratiquées dans leur propre pays. Cette découverte est a I’origine de la théorie
largement reprise par plusieurs auteurs, selon laquelle le Japon constituait 1« antipode
de I’Europe ». Cette fagon de classifier sera controversée dans les travaux des €crivains
du XVIlle si¢cle qui en critiqueront I’emploi. Les centres d’intérét et la fagon d’analyser
les informations relatives au Japon évoluent, la réception de 1’autre ne se fait plus sur les

mémes critéres.

Ainsi le travail d’écriture effectué par les auteurs francais sur le Japon est aussi un
travail de critique, principalement de critique religieuse qui a pour objet le catholicisme.
Les références a quelques-uns des évenements qui se sont déroulés au Japon sont aussi
le moyen utilis¢ par I’auteur du texte pour glisser une critique acerbe contre les
méthodes de I’Eglise catholique, I’impudence des religieux, ainsi que contre I’Etat. Tout
naturellement les critiques directes a 1’encontre des jésuites par exemple, ne manquent
pas. Le Japon peut donc n’étre parfois qu'un argument utilisé pour régler une question

différente.

6 Frois, Luis, s.j., Européens et Japonais. Traité sur les contradictions et différences de moeurs, écrit par
le R. P. Luis Froyes au Japon, I’an 1585, traduit du portugais par Xavier de Castro, annoté par Robert
Schrimpf, et présenté par José Manuel Garcia. Paris, Chandeigne, (1993).
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Ces questions concernant la libert¢ et les luttes religieuses tant japonaises
qu’européennes seront au coeur des débats et constitueront quelques-uns des themes des
articles de Voltaire, Diderot et Montesquieu. En effet, ces auteurs au détour d’un
questionnement philosophique évoqueront le Japon notamment dans I’ Encyclopédie ou
a Darticle “fanatisme” se trouve une longue explication relative aux persécutions des

chrétiens dans ce pays.

Quel que soit le sujet et la fagon dont il est traité, ce qui lie les différents écrits rédigés
au siecle des Lumiéres, c’est le fait que I’écriture y soit premiére, que le Japon présenté
par les auteurs est un Japon né de leur plume. IIs le recréent a travers 1’écriture. A partir
de leurs écrits et des thémes qu’ils exploitent, des sujets qu’ils abordent, en raison de
leurs préoccupations ou de leurs intéréts intellectuels, la religion, le droit, la tolérance,
le fanatisme, ils créent un espace dans lequel s’affrontent et s’interpellent différentes
thématiques reliées au corpus “Japon”. Le concept rhétorique de la notion de lieu « ce
sur quoi se rencontrent un grand nombre de raisonnements a propos de différents
sujets »' s’applique a cette profusion de discours.

Si ce pays a pu rester une sorte d’entité “immobile” du fait qu’il était devenu
inaccessible et lointain dans le temps et dans 1’espace, et qu’en définitive il a été décrit
de fagcon parcellaire car fermé¢, il n’en demeure pas moins que de nombreux discours, se
sont croisés, interférés, interpellés a son sujet. Pour des raisons a la fois politiques,
historiques et idéologiques emmélées, ce pays qui apres avoir €té encensé par les
premiers missionnaires €tait jugé comme une terre inhospitaliére, était devenu un lieu

presque “mythique” car inaccessible. Les raisonnements, les suppositions, les

7 Voir Aquien Michele et Molini¢ Georges, Dictionnaire de rhétorique et de poétique, Paris, Librairie
générale francaise, 1996, p. 224.
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contradictions a son sujet n’en devinrent que plus vifs. Toutefois le XVIlle siecle ne
pouvait plus lire le Monde comme [’avaient fait les auteurs et écrivains des siecles

précédents.

Le débat relatif a la culture et a la civilisation évoluera avec le temps et selon une
perspective moins eurocentrique. Dans les textes des auteurs qui font référence aux
contrées découvertes en Amérique latine ou en Afrique, la culture et la civilisation
européennes sont placées au centre du monde et jugées supérieures a celles des autres
contrées. Si dans certains pays se trouvent des choses admises comme supérieures a ce
qui se fait en Europe, cela est jugé comme un cas exceptionnel, un accident. Toutefois,
s’agissant du Japon et de la Chine, ’approche des missionnaires et des voyageurs
européens est plus complexe. Lors de ’arrivée des premiers missionnaires, le Japon est
jugé comme un pays avancé du point de vue de la civilisation et de la culture, et les
nouveaux arrivants ne manifestent pas toujours cette attitude méprisante qu’ils auront
souvent avec les populations qu’ils ont I’occasion de christianiser.

Toutefois, vers le milieu du XVIlle siecle, le jugement porté sur les pays lointains
évolue. ’homme des Lumicres est plus confiant en son époque, plus fier de sa
civilisation et de sa culture. Nous verrons qu’il ose ¢élever la voix et porter un jugement
de valeur ferme et définitif sur les autres cultures souvent jugées inférieures. Comme
nous aurons 1’occasion de I’expliquer plus amplement, le jugement des lettrés en ce qui
concerne le Japon changera évidemment en raison de cette confiance et de ce sentiment
de supériorité. Voltaire, quant a lui, méme s’il rabaisse le Japon, s’enthousiasme pour la
Chine qui lui semble, a tort d’ailleurs, étre le modéle presque parfait du pouvoir éclairé

et de la culture, ou tout au moins un exemple qui se rapproche le plus de ce modele de

34



perfection.

A la fin du XVllle siécle, ’intérét pour le Japon n’est plus prépondérant. D’autres
questions beaucoup plus cruciales occupent les esprits. L’Europe, perturbée par la
révolution et ses remous puis par les guerres napoléoniennes doit faire face a bien
d’autres problémes. D’autant plus qu’a une époque ou la société frangaise procede a
I’abolition des priviléges et met en avant le concept d’égalité sociale, le Japon fait figure
de pays despotique et arriéré. Tel qu’il était présenté et généralement imaginé par le
public il ne pouvait qu’étre percu comme un pays dont la civilisation était en retard par
rapport aux progres sociaux et politiques.

Aprés le voyage de La Pérouse, qui navigua le long des cotes du Hokkaidd®, il n’y aura
plus d’informations sur le Japon pendant prés de vingt ans. La tourmente de la
Révolution frangaise et les événements politiques qui suivirent n’accordent ni le temps
ni les moyens de s’y intéresser. Au début du XIXe siecle, I’expédition de Bonaparte en
Egypte et la redécouverte de cette région intéressent plus les Frangais que ce qui se
passe dans une région du globe qui leur est en définitive fort mal connue. La Hollande
elle-méme a perdu la puissance économique et politique qu’elle détenait encore
jusqu’alors. Deshima n’est plus qu’un endroit solitaire bien oublié¢ ou ne jette 1’ancre
qu’un navire par an. De plus, au début du XIXe siecle, les écrivains s’intéressent peu a
I’Extréme-Orient qui est devenu ainsi un théme usé¢ et appartenant a une autre

génération’.

8 La Pérouse, Jean-Frangois de Galup, comte de, Carte du Grand Océan ou Mer du Sud dressée pour la
relation du voyage de découverte faites par les frégates frangaises la Boussole et |’Astrogale, Paris,
imprimerie de la République, an V, (1797).

9 Bernier, Lucie, « Fin de siécle et exotisme: Le récit de voyage en Extréme-Orient », Revue de
littérature comparée, 2001/1, n. 297, p. 43-65.

35



L’intérét pour le Japon en une période ou le pays est sur le point de vivre une
transformation radicale sera réveillé au milieu du XIXe siécle par la parution de
I’ouvrage de Siebold'® qui publiera une somme considérable de documents. Un nouvel
engouement verra le jour lors de I’ouverture du pays sur I’extérieur au début de la
deuxiéme partie du XIXe siecle. Cette nouvelle ¢re de relations qui s’ouvrira avec
I’Occident aprés une longue absence forcée éveillera les passions culturelles et
artistiques. Naitront alors de nombreux récits sur le voyage au Japon, méme si ce pays
n’est pas encore le lieu littéraire a la mode qu’il deviendra dans la deuxiéme partie du
XIXe siecle, tout au moins dans les romans tels que ceux de Loti et grace aux yukio-é

pour lesquels se passionneront les amateurs d’art.

10 Siebold, Philip de, Voyage au Japon exécuté pendant les années 1823 a 1830, ou description physique,
géographique et historique de [’Empire japonais de Jezo, des iles Kuriles méridionales, de Krafto, de
la Corée [...]. Edition frangaise rédigée par MM. de Montry et E. Fressinet. Paris, Didot, et lib. Arthur
Bertrand, tome 1, 1838, tome 2, 1840.
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Partie -1

Historique du Japon (1550 -1650)

A- La naissance du Japon moderne

1 - L’arrivée des Européens

Afin de mieux comprendre I’histoire mouvementée des relations entre 1’Europe et le
Japon, il convient de remonter aux premiers témoignages textuels relatifs a ce sujet.
Nous savons en effet que 1’archipel nippon fait son entrée dans la culture européenne
sous le nom de Cipango ou Cipangu, contrée connue depuis le treizieéme siecle des
lecteurs de Marco Polo qui, toutefois, bien souvent, n’avaient vu dans la référence a ce
territoire plein de richesses et aux palais couverts d’or qu’une affabulation de son auteur.
Plus tard, dit—onl, apres la lecture de ce récit, Christophe Colomb, parti a la découverte

de ces terres pas encore représentées sur les cartes abordera en définitive sur les cotes de

L« Nous aurions du connoitre ce pays des le Xllle siecle, par le récit du célebre Marco Polo. [...] Son
manuscript resta longtemps ignoré. Il tomba enfin dans les mains de Christophe Colomb, et ne servit pas
peu a le confirmer dans son espérance, de trouver un monde nouveau, qui pouvoit rejoindre 1’Orient et
I’Occident. Colomb ne se trompa que dans [’opinion, que le Japon touchoit a [’hémisphére qu’il
découvrit : il en étoit si convaincu, qu’étant abordé a Hispanioplia, il se crut dans le Zipangri de Marco
Polo.» Diderot «Japon », Encyclopédie, http://diderot.alembert.free.fr/J.html ~ CERPHI-UMRS5037.
ENS de Lyon.
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I’ Amérique. Telles furent les premieres approches mi-réelles mi-fantastiques relatives a

la découverte de ce territoire ainsi décrit par Marco Polo.

« L’ile de Zipangu, qui est située dans la haute mer, est éloignée du rivage de
Mangui de quinze cent milles ; elle est fort grande ; ses habitants sont blancs et bien
faits ; ils sont idolatres et ont un roi qui est indépendant de tout autre. 1l y a dans cette
ile de l’or en trés grande abondance; mais le roi ne permet que fort difficilement qu’on
en transporte hors de ’tle. C’est pourquoi aussi il n’y a guere de marchands qui aillent
négocier dans cette ile. Le roi a un palais magnifique, dont la couverture est de lames
d’or pur [...] on trouve en ce pays-la des perles en abondance, rondes, grosses [...]. Il y
a aussi d’autres pierres précieuses, lesquelles, jointes a la grande quantité d’or qu’il y a

A N . 2
dans cette ile, la rendent tres riche.»

Dans les chapitres III et IV, Marco Polo narre les mésaventures de ’armée du Grand
Khan envoyée pour s’emparer de I’ile. Si, d’apres la narration de Marco Polo, les
soldats tartares purent s’infiltrer dans le pays et détruisirent plusieurs chateaux, ils
essuyerent aussi une forte tempéte qui brisa une partie de leur flotte et causa la mort de
nombre d’entre eux. Alors qu’ils s’étaient emparés d’une ville, ils durent la rendre au roi
de Zipangu au bout de sept mois d’un si¢ge inexorable, comme le narre le Vénitien,
avant de s’en retourner sains et saufs dans leur pays, en I’an 1289, fait historique certifié.
Dans le dernier chapitre concernant le Japon, il n’est question que de I’idolatrie et de la
cruauté des habitants de I’ile. Cette premiere relation concernant le Japon n’apporte
aucun détail précis et laisse ainsi la situation géographique de cette contrée fort
imprécise, énongant seulement qu’elle se trouve dans la mer de “ Cim” (Chine)’.

Au début du XVle siecle Antonio Pigafetta, écrivain de bord a la suite de Magellan4,

cite brievement dans ses souvenirs de voyage le nom de cette ile. « Dans notre route

2 Marco Polo, Deux voyages en Asie au Xllle siécle, Par Guillaume de Rubruquis, envoyé de Saint-
Louis et Marco Polo, marchand vénitien , Paris, P. Delagrave, 1888, livre 3, chap. 2, p. 270.

3 Ibid., p. 27.

4 L’escadre de Magellan voyagea durant les années 1519, 20, 21 et 22.
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nous rangeames les cotes de deux iles tres élevées, dont ’une est par le 20° de latitude
méridionale, et I’autre par le 15°. La premiére s’appelle Cipangu.»” Il est & nouveau
question de cette contrée a la fin de I’ouvrage mais Pigafetta ne fait que reprendre ce
que Marco Polo a pu écrire a ce sujet en ajoutant que « Si quelqu’un veut s’instruire de
ce qui regarde ces peuples singuliers et ces poissons extraordinaires de la mer, ainsi que
les animaux terrestres, il doit consulter les livres de Pline, d’Isidore, d’Aristote, de
Strabon.» ® Peut-étre influencé par Marco Polo, le navigateur italien mentionne
¢galement la présence des sirénes, et ajoute que les habitants sont eux aussi des
« hommes extraordinaires ».

Toutefois, si I’Europe avait jusqu'au XVIe siecle ignoré I’existence de cette contrée
fort développée socialement et culturellement, il n’en était pas de méme des pays
voisins, comme la Chine, la Corée et la Mongolie qui entretenaient avec 1’archipel des
rapports €conomiques et commerciaux, quoique restreints, ainsi que des rapports
militaires ou plutot guerriers. En effet, plusieurs tentatives avortées de débarquement
avaient eu lieu dans le sud, dans les iles de Kytshi, et s’étaient conclues par des échecs
cuisants pour les envahisseurs. On sait également que depuis plusieurs siccles des
rapports culturels et religieux s’étaient tissés entre 1’Asie continentale et 1’archipel, et
que le bouddhisme venu de 1’Inde et de la Chine gagna le Japon au Vlle siecle pour
devenir par la suite une des grandes religions du pays. L’écriture japonaise fut
également importée de Chine et des idéogrammes chinois, preuve s’il en était, de
I’influence culturelle de ce pays sur le pays du Soleil levant.

D’apres certaines études, la premiere rencontre entre I’Europe et le Japon pourrait

dater de 1543, année au cours de laquelle trois naufragés portugais furent jetés sur les

5 Pigafetta, Antonio, Premier Voyage autour du Monde, Paris, chez H. J. Jansen, I’an IX, (1796). p. 56.
6 .
1bid., p. 319.
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cotes de I'ille de Tanegashima, située au sud de I’ile de Kytshii suite a un typhon qui
avait détourné leur jonque’. Mais Sansom, dans son ouvrage®, signale que les Portugais
¢taient installés a Malacca depuis 1511 et qu’a cette époque des marchands japonais
faisaient déja du commerce maritime dans la région. Il lui semble donc difficile
d’imaginer que ces mémes Portugais ne soient point entrés en contact avec quelques uns
de ces marchands, d’autant plus que les navires ibériques commergaient dans différents
ports chinois, lieux de rencontres s’il en était. Ces doutes étaient déja énoncés dans

I’Histoire générale des Voyages de 1’abbé Prévost :

« 1l est impossible, qu’indépendamment de la Relation de Marc Pol, les Portugais
établis a la Chine n’eussent appris, avant l’année 1542, qu’au Nord d’une mer qu’ils
[fréquentoient, il y avoit, a peu de distance, de grandes et puissantes Isles, ou les Chinois

. 9
portoient leur Commerce. »

Pour Sansom ce fait est d’autant plus curieux que les Portugais étaient fort désireux de
trouver de nouveaux débouchés commerciaux et donc évidemment sensibles a toutes les
informations concernant une région qu’ils connaissaient encore mal. Peut-étre leur
présence encore mal assurée ne leur permettait-elle pas de se lancer a la recherche de
nouveaux territoires dans cette région'’. 1l est également possible que, faute de pouvoir
comprendre la langue ou les langues entendues dans ces lieux de passage, les Portugais,
(les seuls encore a pouvoir naviguer a cette €époque dans la région en raison de la Bulle
du Pape Alexandre VI qui partagea en 1493 les terres du Nouveau Monde entre

I’Espagne et le Portugal), n’aient pu accéder aux informations susceptibles de les mettre

7 Dans ses écrits le navigateur Pinto se vantera d’avoir été parmi les trois naufragés ayant accosté sur les
cotes du Japon. Si son affirmation fut bien souvent contestée par le passé, les spécialistes du XXe siécle
s’accordent pour écrire qu’il fut en effet I’un des trois hommes en perdition qui débarquérent sur 1’ ile
de Tanegashima. Cf. Pacheco, Diego, « Xavier and Tanegashima », Monumenta Nipponica, vol. 29: 4
(1974) p. 477-80.

¥ Sansom, Georg, Histoire du Japon, Paris, Fayard, 1998, p. 633.

° Abbé Prévost, Histoire générale des Voyages, tome 10. Paris, chez Didot, 1746, p. 561.

12" Aprés I’arrivée d’ Albuquerque aux Moluques en 1512, des navires portugais commencérent & naviguer
dans les eaux chinoises. Cf. Sansom, Georg, op. cit., p. 729.
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sur la bonne piste.

S’il est difficile de déterminer avec exactitude la date de ’arrivée des Européens, on
sait en revanche que I’arrivée impromptue des Portugais au Japon se situe lors d’une
période de troubles politiques et de luttes acharnées entre les seigneurs tout puissants
qui rivalisaient entre eux avec violence. Comme le souligne Francine Hérail, bien que
marquée par une instabilité économique la société japonaise était alors engagée dans un
vaste mouvement d’expansion économique et commerciale''. Par ailleurs, ’intrusion
inattendue des Européens ne fut pas sans apporter divers changements et interrogations.
La vision de I’Univers tel que I’avait imaginé jusqu’alors les insulaires en était
perturbée, le vaste Monde semblait bien différent de ce qu’ils avaient pensé. Au-dela de
la mer, de ’océan, de la Chine et des quelques contrées avec lesquelles les marchands
japonais lancés dans le commerce international avaient des contacts, il existait donc
d’autres pays, d’autres cultures et civilisations différentes. C’est ainsi qu’un
« changement global de perspective s’opére dans les €lites vers 1550 apres 1’arrivée des
occidentaux. » 2 1l s’agit pour le moins d’un choc culturel inattendu auquel les
insulaires n’étaient certes pas préparés. Avec l’arrivée rapide des commercants et
religieux portugais qui s’empresserent d’aborder avec leurs navires dans les ports du
sud du pays, les Japonais pour qui a I’époque le Monde se limitait a la Chine et aux iles
avoisinantes, eurent des «révélations de I’immensité du monde et de la relative
faiblesse du Japon »."> En contrepartie, cette arrivée intempestive des Européens était
pour les insulaires I’occasion de prendre a la fois conscience de 1’existence de contrées

lointaines et de s’initier a des techniques, notamment celles concernant la fabrication

11 Hérail, Francine, Histoire du Japon, Paris, Horvath, 1990, p. 297.
12 Jbid., p. 297.
B Ibid., p. 299.
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des armes a feu, jusqu’alors inconnues d’eux. Comme le souligne Francine Hérail :

« La mise en contact du Japon avec 1’Occident, entre autres facteurs tels que la hausse
de production, ['urbanisation rapide, indique des ruptures d’équilibre de [’ancienne

s, roger . 57 . . 14
société médiévale tandis que vers 1530 s’épanouit une culture bourgeoise. »

Ainsi malgré une période extrémement agitée en raison d’affrontements et de luttes
entre des seigneurs belliqueux animés par le désir de renforcer leur puissance et
d’agrandir leurs domaines, la vie économique était assez florissante. Paralléelement 1’art
et la culture retrouveérent un certain regain principalement a Méaco (Kyoto) et dans les
villes qui se développaient malgré les troubles et des guerres locales. Dés les années
1650 le monde japonais évolue également en raison des transformations politiques et
sociales qui s’operent sous les efforts conjugués de 1’'un de ses futurs grands dirigeants,
Oda Nobunaga. Celui-ci entreprend, en s’appuyant sur la force de ses armées et de sa
ruse, de sortir le Japon de 1’age de la féodalité. Pour Francine Hérail, cette période de
guerres intestines (sengoku-jidai) constitue une « renaissance » qui prépare 1’avénement

d’une nouvelle culture et d’un nouvel état :

« En entrant dans Kyoto en 1568, en chassant le dernier shogoun Ashikaga en 1573,
Nobunaga introduit un changement politique majeur, car il met un terme a [’ordre
ancien - il détruit le moyen dge et invente un nouvel ordre social plus brutal et plus
rationnel. Sur le plan culturel, la rupture entre les temps médiévaux et les temps

; 15
modernes est plus précoce. »

Cet aspect du Japon a été présenté dans quelques-uns des textes publiés a I’époque en
Europe par les missionnaires qui ont pris leurs références notamment dans les Lettres de

Frois'® qui ne seront publiées que quelques siécles plus tard dans une édition compléte,

" Ibid., p. 299.

" Ibid., p. 300.

16 Matsuda, Ki.ichi, Frois no Nihon kaku-syo (Les notes de Frois sur le Japon), Tokyd, Chukdshinshyo,
1983.
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en portugais et en allemand. Montanus a lui aussi inséré dans sa vaste compilation
plusieurs extraits des écrits du jésuite relatifs a 1’historique afin de présenter quelques
uns des événements politiques survenus au Japon au milieu du XVIe siécle'’. Toutefois,
dans ces divers écrits il est uniquement question des événements qui ont marqué
I’histoire aux dépens de toute présentation relative aux coutumes, aux meeurs, etc. C’est
la raison pour laquelle les lecteurs européens de 1’époque sont restés dans 1’ignorance de
ce que pouvaient étre la culture et la civilisation de cette contrée nouvellement
découverte par les Européens. C’est donc tout un aspect primordial du Japon qui fut

ainsi ignor¢ des lecteurs occidentaux du XVlIle siecle.

2- L’arrivée de Francois Xavier au Japon

Le retour en Chine des trois naufragés portugais fut suivi un ou deux ans plus tard par
I’arrivée de marchands portugais qui reprirent la méme route vers le sud du Japon. Dés
1547, des caravelles portugaises firent voile vers Kytsha'®. Suivant Sansom'’, les
barons japonais de 1’ile de Kyiishll y virent une aubaine pour le commerce extérieur qui
leur permettait de profiter d’'une source de revenus considérables utilisables pour le
maintien de leur puissance militaire. Toussaint écrit que les daimyé espéraient nouer des
relations commerciales prosperes et souhaitaient ainsi conserver leur puissance sur le
plan local®’. Les premiers naufragés avaient notamment intéressé leurs sauveteurs en

leur montrant leurs mousquets, armes encore inconnues au Japon, qui furent aussitot

7 Montanus, Arnold, Ambassades mémorables de la compagnie des Indes orientales des Provinces
Unies vers les empereurs du Japon. Amsterdam ; chez Jacob de Meurs, 1680. Tome 1, p. 122 et suiv.

'® Toussaint, Frangois, Histoire du Japon, Fayard, 1969, p. 250.

¥ Sansom, Georg, Histoire du Japon, op. cit., p. 633.

% Toussaint, Frangois, op. cit., p. 250.
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copiées et fabriquées treés rapidement en grand nombre. Les missionnaires a I’oeuvre
dans 1’Asie du sud-ouest, notamment & Goa, ne tardeérent pas a débarquer eux aussi au
Japon. Frangois Xavier arriva ainsi en 1549 a Kagoshima, ville située dans le sud du
Japon, ou il fut bien accueilli par le seigneur de Satsuma. D’aprés Sansom, les ports de
Kyishyd virent & I’époque arriver réguliérement des navires portugais®'. Le sud du
Japon devint ainsi une destination relativement fréquentée et le commerce y fut
florissant entre les commergants qui arrivaient de Goa et les « rois » qui voyaient, par
I’entremise du commerce, de nouvelles possibilités économiques ainsi que le moyen de
consolider leur pouvoir personnel. Il faut y ajouter ’intérét que présentait pour eux la
fréquentation d’étrangers qui introduisaient de nouvelles idées ou de nouveaux objets,
dont les armes a feu, a une époque ou les relations entre seigneurs étaient fort
compliquées et trés souvent belliqueuses et ou il était prudent de rester sur « le pied de

gucrre ».

3- Le commerce des navires portugais

Les Japonais avaient depuis longue date des rapports avec les Chinois, ce qui est
aisément compréhensible. A I’orée du XVlIe siecle déja, les relations entre les deux pays
¢taient d¢ja vieilles de plus de deux millénaires ! Toutefois, au moment ou les premiers
Portugais débarquent dans le sud du Japon, dans une des iles de Kytishd, les relations
commerciales entre les deux pays se trouvaient alors dans une impasse car, suite a
divers actes de piraterie, des marins débarqués d’une province japonaise du sud du pays

avaient mis a mort des fonctionnaires chinois et s’étaient emparés de leurs biens,

I Sansom, Georg, op. cit., p. 633.
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causant une querelle internationale””. La Chine, en guise de représailles, avait alors
interrompu les relations commerciales et interdit toute entrée d’un navire japonais dans
ses ports, mettant fin a I’exportation de la soie vers le Japon. Cette mesure pénalisait
toutefois les deux pays si bien que I’arrivée des Portugais permit de contourner cet
interdit d’autant plus que leurs solides navires armés de canons permettaient de contrer

les fréles jonques des pirates qui infestaient les mers de cette région.

4- La transformation du pays du Soleil levant

Ainsi que nous l’avons souligné, cette rencontre des civilisations européenne et
japonaise s’effectue a un moment crucial de I’histoire du Japon, qui, en une vingtaine
d’années, se transforme d’un pays morcelé en petits royaumes plus ou moins
indépendants, belliqueux et instables, en un état qui devient graduellement centralisé et
pacifié¢ par une main de fer. Cette mutation décisive ne se déroulera évidemment pas
sans heurts ni terribles affrontements entre les différents seigneurs qui essayeront de
prendre les rénes du pays.

Apparaissent ainsi vers le milieu du XVlIe siecle trois figures qui vont jouer un role
important dans 1’histoire moderne du Japon. Il s’agit d’Oda Nobunaga, de Hideyoshi
Toyotomi et enfin de Tokugawa leyasu dont les noms sont d’une certaine facon
indissociables de I’histoire de la chrétienté au Japon. En effet, en qualité de dirigeants,
ils accueillirent, dans le cas de Nobunaga et de Hideyoshi, les jésuites, eurent des

relations cordiales avec eux, se servirent d’eux dans leurs luttes d’influence et leurs

22 Sansom, Georg, op. cit., p. 634-635.

45



luttes politiques contre certaines sociétés de moines, notamment la ligue Ikk6**. Mais ils
les persécuterent également ainsi que leurs catéchumenes, comme le firent leyasu et
surtout ses proches descendants, une fois qu’ils eurent jugé que l’influence de la
propagation de la foi chrétienne et des religieux portugais et espagnols €taient nuisibles
aux intéréts et a ’intégrité du pays dont ils étaient devenus les dirigeants. L’influence
des Européens risquait, a leur avis, d’entrainer de graves problémes politiques non
seulement a I’intérieur du pays, mais aussi de favoriser la venue de conquérants
étrangers a la suite des missionnaires, comme cela s’était déroulé dans d’autres régions
du globle, particulierement en Amérique latine. Les autorités japonaises, avides de
connaitre ce qui se passait dans le Monde, questionnaient habilement les navigateurs
anglais et hollandais, source de renseignements, et disposaient d’informations sur ce qui
se passait dans les autres pays d’Asie et d’Amérique soumis a la tutelle des Européens.
Mais I'un des intéréts majeurs de ces trois dirigeants réside dans les transformations
sociopolitiques qu’ils ont opérées au Japon de fagon relativement brutale. En effet, aprés
un siecle de guerres civiles interminables et désastreuses, ceux-ci ont réussi a accomplir
ce que d’autres puissants seigneurs avaient envisagé a leur compte sans pouvoir pour
autant réaliser leurs désirs. Ces trois hommes d’état sont parvenus a sortir leur pays de
I’¢état de troubles incessants dans lequel il était plongé en mettant un point final au début
du XVIle siecle aux interminables rivalités entre seigneurs et a rétablir un pouvoir
central relativement fort. Ils sont parvenus a concrétiser ainsi I’unification géographique
et politique du pays et a favoriser la mutation de la société japonaise qui sortit de sa
période moyenageuse>*. Cette constatation n’implique nullement de notre part une

appréciation aveugle de la politique qu’ont menée ces trois despotes illustres auxquels

23 Eliseeff, Vadime et Danielle, La civilisation japonaise, Paris, Arthaud, 1985, p. 84.
24 Hérail, Francine, Histoire du Japon, op. cit., p. 301.

46



beaucoup de choses peuvent étre reprochées en ce qui concerne la maniere dont ils ont

agi pour s’emparer du pouvoir et le garder.

B - L’unification du pays : une entreprise réalisée en trois étapes

1 - Premiére étape : Oda Nobunaga

Le premier grand stratége et homme politique de cette période cruciale qui marquera
un tournant radical dans I’histoire mouvementée du Japon était le fils d’un petit noble
de province, du nom de Oda Nobunaga. Devenu adulte il lutta méme contre son propre
clan, armes a la main, et n’hésita pas a trucider ses proches afin de réaliser le grand réve
qui ’animait, devenir le puissant unificateur du pays. Il s’agit ici principalement de la
partie centrale et du sud du pays que se déchiraient avec avidité les seigneurs de la
guerre qui profitaient de la faiblesse du pouvoir central détenu par I’empereur et le
shogun qui en principe était aux ordres de ce dernier. Oda modifia par la suite la
constitution afin de s’approprier les rénes du pouvoir.

Oda rencontra en 1569 le pére Frofis, jésuite portugais bien connu en raison de ses
lettres et de ses écrits relatifs aux événements qui ont bouleversé son époque et dont il a
¢été un observateur attentif. Son nom reviendra souvent dans notre étude, ainsi que celui
du jésuite Valignano qui vint a trois reprises au Japon et consacra une étude
circonstanciée a I’ensemble du travail évangélique accompli par les missionnaires en

quelques vingt ans. Les rencontres entre Oda et les missionnaires en place a Miyako

(Kyo6to), qui avaient choisi suivant les principes de 1’ordre comme méthode
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d’évangélisation 1’approche de la classe dirigeante, n’étaient pas rares et plutot amicales,

du moins si I’on en croit le jésuite Valignano :

« Nous avons notre seconde maison dans la province d’Omi en la ville et la place
forte principale de Nobunaga [...] Nobunaga, seigneur de trente-six provinces, qui tient
en mains le pouvoir dans toute la monarchie du Japon, nous a donné un terrain, il y a
trois ans de cela, ce qui a valu aux notres grand honneur et crédit. Il nous a donné ce
terrain au meilleur endroit que nous puissions désirer, entre le quartier des nobles et
celui du peuple, en face et a la vue des demeures de Nobunaga lui-méme et de tous les
principaux seigneurs de la cour [...]. C’est un endroit tres approprié a de grandes

. . 25
choses au service de notre seigneur. »

Sansom releve les facilités accordées aux jésuites:

« Sous la protection de Nobunaga, le christianisme connut au Japon un
deéveloppement extraordinaire. Cette protection, on peut dire que Nobunaga [’accorda
pour favoriser le commerce extérieur, et c’est un facteur qui entra certainement dans sa
décision,; mais c’était un homme avisé, et sans doute pesa-t-il longuement les avantages
et les inconvénients avant de se décider a traiter les jésuites comme il le fit. 1l fut, on

peut en étre sur, influencé par la personnalité des missionnaires - leur bonne naissance,
6

leur savoir et leur dévouement désintéressé a leur foi. »*

Malgré ces bonnes relations avec les religieux, Nobunaga n’était aucunement intéressé
par le catholicisme pas plus d’ailleurs que par tout autre culte. Néanmoins pour
Toussaint la sympathie qu’il manifestait envers les jésuites « semble avoir été un geste
destiné a avoir une portée politique. Son intérét était marqué aussi par la personnalité
des jésuites. »*' L’aspect « militaire » des jésuites, tant dans leur personnalité et leur

attitude que dans 1’organisation hiérarchique de leur confrérie, frappa les dirigeants du

» Valignano, Alexandre, Les Jésuites au Japon: relation missionnaire, (1583), Paris, Desclée de Brouwer,
1990, p. 104. 11 s’agit d’une édition récente de : Sommaires des choses qui concernent la province du
Japon et son gouvernement, par le pere Valignano, Visiteur des Indes orientales, adressé a notre pere
général Claude Aquaviva, 28 octobre, 1583.

% Sansom, Georg, op. cit., p. 705.

" Toussaint, Frangois, op. cit., p. 253.
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Japon®®. Toujours est-il qu’il fut un temps ou les jésuites et leur active entreprise
d’évanggélisation purent servir momentanément de contre-pouvoir a I’influence devenue
fort encombrante des moines de certaines sectes religieuses armées et puissantes, a
I’humeur belliqueuse. Francine Hérail, comme d’ailleurs les autres historiens
spécialistes de I’époque®, abonde dans le méme sens et confirme le soutien du nouvel
homme fort du pays a la nouvelle religion. Elle écrit que « la religion chrétienne [...] fit
au début de trés grands progrés au Japon, grice a Nobunaga.»’ Au lendemain de la
chute des Ashikaga®' en 1565, Oda Nobunaga, devenu I’homme fort du centre du pays,
se déclarant 1’adversaire des religieux révoltés contre ’autorité du régent’, lutta avec
acharnement durant de nombreuses années contre certaines sectes bouddhistes qui lui
étaient farouchement opposées, notamment les moines guerriers de la secte Tkko-ikki™.
Afin d’empécher que le bouddhisme et ses partisans batailleurs ne prennent trop
d’extension et d’influence, il écrasa d’ailleurs avec une sauvagerie inouie leur révolte
acharnée aprés une dizaine d’années de lutte (1570). Dans un premier temps, il
considéra d’abord le christianisme avec curiosité et intérét car il vit a travers I’influence
que pouvait acquérir le catholiscisme un moyen de concurrencer et d’affaiblir les forces
religieuses qui lui étaient hostiles. Vers la méme époque les ligues paysannes armées

. . . 34
pliérent elles aussi sous son joug™ .

28 D’aprés Sansom, Nobunaga fut influencé par la personnalit¢ méme des missionnaires — leur bonne
naissance, leur savoir et leur dévouement désintéressé a leur foi. Cf. Samson, Georg, op. cit., p. 705.

¥ Hérail, Francine, op. cit., p. 319 ; Sansom, Georg, op. cit., p. 661 et p. 705.

3% Nagaoka, Harukazu, Histoire des relations du Japon avec I’Europe, aux XVIe et XVIle siécles, Paris,
Henri Jouve éditeur, 1903, p. 73.

3! Ashikaga, Yoshiteru : dernier shégun de la lignée Ashikaga, assassiné en 1565. I fut un protecteur des
jésuites et leur permit d’évangéliser dans la région de Kyoto d’ou ils furent chassés a sa mort par
I’empereur. Cf. Sansom, Georg, op. cit., p. 658-659.

32 Nagaoka, Harukazu, op. cit., p. 75.

33 Ikko-ikki: secte qui exercait depuis le X Ve siécle une forte influence dans les milieux populaires. Elle
possédait un sanctuaire prés d’Osaka, véritable forteresse protégée par des remparts et des douves. Cf.
Hérail, Francine, op. cit., p. 302.

3 Ibid., p. 299-301.
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« Les maladresses du clergé bouddhique expliquent pour une large part 1’attitude
favorable de Nobunaga a ’égard de la prédication chrétienne »* signale Eliseeff qui
cite la liste des différentes constructions édifiées par les missionnaires avec 1’accord et
sous le regard bienveillant des autorités. Cependant, si le despote était favorable a
I’installation matérielle et spirituelle des religieux étrangers, principalement des jésuites
venus du Portugal, le méme spécialiste de 1’histoire du Japon ajoute : « Ces mesures
devaient sans doute étre plus motivées par la recherche d’une idéologie nouvelle
pouvant favoriser 1’établissement d’un ordre général depuis longtemps perdu que par un
sentiment religieux. » ® Le soutien accordé aux jésuites peut donc se lire comme la
volonté, de la part du despote, de créer un contre-pouvoir pour écraser 1’influence des

sectes bouddhistes génantes.

Toutefois malgré I’accueil bienveillant et amical qu’il réserva a ces nouveaux venus
qui d’une certaine maniére servaient sa politique dominatrice, il arriva un moment ou
Nobunaga commenga a réaliser que les missionnaires rassemblaient trop de partisans et
de fideles et qu’ils avaient également tendance a s’immiscer un peu trop a son gott dans
les affaires du pays’’. Le temps passant, cette nouvelle religion qu’il avait imaginé
pouvoir utiliser habilement pour contrer 1’influence des sectes bouddhiques se
propageait a ses yeux avec une trop grande rapidité méme s’il convient de relativiser

9

.. 38 P s . . 3
cette derniere”, car le nombre de convertis a I’époque était relativement peu élevé™ .

Toutefois ceux-ci faisaient principalement partie de la classe privilégiée, le menu peuple

Eliseeff, Vadime et Danielle, op. cit., p. 84.

3% Ibid., p. 84.

Nagaoka, Harukazu, op. cit., p. 79.

¥ Ibid., p. 80.

Alexandre Valignano, qui consacra en 1582 une étude a 1’ensemble du travail missionnaire, comptait
cent cinquante mille chrétiens (dont quinze mille chrétiens dans le centre du Japon) et deux cents églises.
Cf. Samson, Georg, op. cit., p. 661.
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n’était généralement pas encore concerné :

« Pour Organtino, utiliser la force politique de Nobunaga afin d’augmenter le
prestige de I’Eglise et marquer le Japon d’un empreinte chrétienne allait de soi. [...] I
demanda a Nobunaga un terrain pour bdtir une maison de communauté. Lui qui voulait
missionner au sein de la classe des samourai ne voulait pas bdtir cette maison dans les
quartiers des petites gens et des commercants. Méme de taille réduite, il cherchait un

terrain dans le quartier présidentiel des grands chefs et des généraux. »*°

Pourtant, comme le précise Nagaoka, si Nobunaga a été en quelque sorte le soutien de
I’expansion du christianisme au Japon, en accordant notamment aux jésuites divers
avantages et en les prenant sous sa protection, ce sont surtout les seigneurs qui, en
embrassant cette religion et en en devenant les z€lés protecteurs, ont contribué¢ a
I’implanter solidement dans ce pays''. 1l est certes reconnu que Nobunaga restait
indifférent a ces questions de culte et de religion. Suivant Luis Frois, il méprisait le
shintoisme et le bouddhisme qu’il considérait comme des superstitions, et ne s’intéressa
pas plus au christianisme*?. Ses craintes supposées au sujet du christianisme n’eurent en
définitive aucune conséquence en ce qui concernait la poursuite de I’évangélisation et
I’ceuvre des péres. « Il était libre de tout systéme traditionnel de valeurs et de toute

vision religieuse du monde »*

et c’est ce qui fit sa puissance.
Le reproche qui sera souvent formulé a I’encontre des jésuites, et ceci des les premiers
temps de leur séjour au Japon, est qu’ils ne se cantonnaient pas uniquement a leur

entreprise d’évangélisation mais « eurent le tort de mélanger avec la politique sociale

des seigneurs féodaux leurs moyens de propager la religion » comme le signale

40 Dunoyer, Pierre, Histoire du catholicisme au Japon, 1543-1945, Paris, Cerf, 2011.
' Ibid., p. 81.

2 cf Hérail, Francine, op. cit., p. 303.

® Ibid., p. 303.
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Nagaoka™ qui ajoute :

« Si l'on ne peut qu’admirer, d’un coté, le courage et [’énergie qu’ils déployerent
pour augmenter le nombre de chrétiens, on doit leur reprocher de s étre servis de toutes
les armes possibles pour attaquer les religions qui existaient avant la leur au Japon.
C’est pourquoi certains princes qui les encourageaient et les protégeaient parce qu’ils
étaient enchantés de les voir débarquer dans leurs provinces, attendu qu’ils en

retiraient un grand profit commercial, ne purent pas continuer a leur accorder
45

protection et liberté a cause des troubles qu’ils amenaient dans le pays. »

Ainsi Nagaoka note que des princes territoriaux convertis employerent dans certaines
occasions la force armée contre leurs sujets pour les contraindre a embrasser la nouvelle
religion qu’eux-mémes avaient adoptée, si bien que des révoltes populaires éclatérent
suite a ces interventions seigneurales et cléricales**. Omura Sumitada, I’un des premiers
daimyo du Kylshi a se convertir est un exemple de ces seigneurs qui imposerent de
force 4 leurs subalternes et 4 leurs paysans la nouvelle religion qu’ils avaient choisie®’.
En 1579, le nouveau maitre de Shimabara48, Arima Harunobu qui, sous la forte direction
spirituelle du visiteur des jésuites, le pere Valignano, avait recu le baptéme, procéda de

maniére identique™®.

* Nagaoka, Harukazu, op. cit., p. 83.

* Ibid., p. 83.

46 « De fait, dans les territoires commandés par Omura Sumitada (1533-1587) le premier seigneur
chrétien du Japon, et Arima Harunobu (1567-1612) qui fut lui aussi un kirishitan-daimyo, les
destructions des lieux de culte traditionnels allérent de pair avec les conversions collectives. » Les
escaliers de I’ancienne résidence des seigneurs [chrétiens] Arima, « ont montré que pour construire les
escaliers qui conduisaient a la deuxieme enceinte, on avait réaffecté plus de cent pierrres tombales
médiévales [de tradition bouddhique] [...] qui en constituait les marches. » Dunoyer, Pierre, op. cit., p.
69.

47T « Omura Sumitada imposa aux bonzes et a ses vassaux de se convertir. Il ordonna a ceux qui
refusaient de quitter son domaine. Il autorisa la destruction des temples bouddhistes et shinto ou, a la
demande des missionnaires, leur utilisation pour en faire des églises. » Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 113.

* 11 sera a nouveau question de cet endroit dans notre partie historique en raison d’une révolte qui porte
le méme nom.

19 « Dans son fief, les conversions forcées de ses vassaux et des bonzes aboutirent a de nombreux
baptémes collectifs. Pendant les trois mois que passa Valignano chez Arima, quatre mille personnes
recurent le baptéme et plus de sept mille, qui avaient abandonné leur foi, revinrent a ['église.
Harunobu fit détruire plus de quarante temples bouddhistes ou shintoistes et plusieurs furent
transformeés en église. » Gonoi, Takashi, cité¢ dans Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 114.
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I serait cependant erroné sinon fallacieux d’en conclure que le nombre relativement
important de ces conversions qui touchent principalement le sud du Japon et la région
de Méaco (Ky6to), soit li¢ a la seule pression exercée par les seigneurs. Comme 1’ajoute
Nagaoka « le christianisme n’aurait pas fait de grands progres s’il n’avait pas été¢ dans
I’intention du peuple de s’y convertir. »°

Une des raisons de I’implantation relativement rapide de la nouvelle religion réside
dans le fait que le christianisme, dans son enseignement, avec tout particulierement la
figure du Christ, comparable a celle de Bouddha, fut percu par bien des Japonais comme
une variante de bouddhisme. Malgré certes des différences notables évidentes, quelques

points communs entre les deux cultes permettaient au public de ressentir une certaine

affinité avec cette religion étrangere. Georg Sansom signale que :

« Les rapports avec les bouddhistes sont délicats. Au début, les bouddhistes n’étaient
pas hostiles vis-a-vis des jésuites. Ils les considéraient comme une secte du bouddhisme,
et identifiaient le Dieu des chrétiens avec le Dai-Nichi (Grand Soleil) [...] Mais devant

la critique de Xavier du bouddhisme et de ses rituels considérés comme des

.. . N . 51
superstitions, les bouddhistes se mettent a réagir souvent avec force. »

L’historien américain souligne que si « I’oeuvre des jésuites continua a prospérer »
durant les trente premieres années de son implantation au Japon c’est grace aux faveurs
que Nobunaga accorda aux missions chrétiennes malgré les intrigues et 1’opposition des
bouddhistes™. Il signale cependant que « pour expliquer le nombre croissant des
conversions au christianisme, il faut tenir compte de la déchéance de presque toutes les

3

sectes du bouddhisme japonais au cours de la derniére période du Moyen-Age »™° et le

mépris ou la classe dirigeante tenait certaines sectes bouddhistes. Michel Vié avance

%0 Nagaoka, Harukazu, op. cit., p. 84.
> Sansom, Georg, op. cit., p. 318.

32 Ibid., p. 661.

> Ibid.
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une idée plutot radicale pour expliquer des nombreuses et rapides conversions. Suivant
son opinion « des convertis changérent de pasteurs plus que de foi. »™* Ce qui fut certes
le cas de certains convertis qui, méme s’ils périrent au nom du Christianisme qu’ils
respectérent jusqu’a leur derniére minute, ne connaissaient que relativement peu de
choses touchant la religion qu’ils avaient adoptée™.

Pour Toussaint, « si Nobunaga fut favorable aux missionnaires chrétiens, c’est qu’il
entendait sans doute ménager les étrangers qui apportaient dans leurs navires de la
poudre et du plomb pour ses arsenaux.» °° Cette question du commerce,
particulierement des armes, €tait dans une certaine mesure essentielle dans les rapports
Europe-Japon mais aussi dans les rapports entre Japonais. Ne pas commercer avec les
étrangers, dans le cas ou la chose était réalisable, c’était laisser pertinemment les autres
seigneurs prendre des avantages militaires et commerciaux et se placer dans une
position défavorable®’. L’introduction des armes a feu ne fut pas sans transformer les
rapports de force et apporta au despote une nouvelle donne qu’il sut mettre & profit™.
Les Japonais, dont les compétences dans le domaine de I’imitation ne sont pas ignorées,
se mettront trés vite a fabriquer des mousquets®’. Pour Francine Hérail les raisons de la
réussite de Nobunaga sont liées a plusieurs facteurs®. « Chef charismatique »®', ce

grand tacticien militaire qui aura I’occasion d’affronter & de nombreuses reprises ses

54 Vié, Michel, Histoire du Japon, des origines a Meiji, PUF, 1969, p. 77.

> Ibid.

*% Toussaint, Francois, op. cit., p. 232.

> « Les seigneurs japonais découvrent les armes a feu puis 1artillerie. La guerre prend une dimension
nouvelle. Les artisans japonais ne parviennent pas encore a fabriquer en nombre suffisant les nouvelles
armes, vu 1’énorme demande, et les seigneurs doivent étre accueillants vis-a-vis des “ barbares du sud”
parce que ceux-ci leur vendent les précieux et cotiteux fusils. » Sansom, Georg, op. cit., p. 299.

> Ibid.

%% Hérail, Francine, op. cit., p. 303.

%« Son pays d’origine, la province d’Owari, était une région agricole, qui lui procure des ressources
suffisantes pour nourrir ses petits guerriers ». Ceux-ci s’étaient dégagés de I’exploitation agricole tout
en demeurant eux-mémes propriétaires de leur domaine, ce qui lui permettait d’avoir ainsi a sa

o disposition une armée permanente. Hérail, Francine, op. cit., p. 303.
1bid.

54



ennemis, des seigneurs de guerre rivaux, disposait, en dehors de ses compétences
personnelles, d’un nouvel atout pour parvenir a ses fins : le contrle des principaux
centres de fabrication de fusils les armes a feu®. Il dotera rapidement ses fantassins de
mousquets, armes nouvelles qu’il utilisera contre ses ennemis qui, bien souvent, n’en
¢taient pas munis et luttaient avec les armes traditionnelles. Ce nouvel armement, un
atout majeur en corrélation avec I’arrivée des Portugais sur le sol nippon, constitue 1’'une
des raisons qui avait éveillé I’intérét des insulaires pour le commerce extérieur.
Toutefois, comme ce matériel introduit par les Européens représentait un élément
externe a la culture et aux traditions guerriéres japonaises, I’emploi des mousquets
disparaitra. Une fois bannis les étrangers, les soldats et les samourai revinrent en effet
aux armes traditionnelles. Soixante ans plus tard, en 1640 exactement, la fermeture par
les Tokugawa du pays aux éléments extérieurs avait également pour but d’empécher que
des daimyo du sud du pays opposés au pouvoir central ne se fournissent par I’entremise
des commergants étrangers en armement moderne et ne I’utilise contre lui. Mais
Nobunaga, qui en son temps comprit tout le bénéfice qu’il pouvait tirer de cette
nouveauté, bouleversa les traditions ancestrales et renouvela la tactique militaire a la

faveur de ce nouvel équipement :

« Il bafoue les regles ancestrales de la chevalerie en utilisant un armement
jusqu’alors inconnu, alors que les forces a lui opposées des différents daimyos
utilisaient uniquement comme par le passé les armes traditionnelles. Nobunaga incarne
ainsi le changement, c’est « un chef charismatique qui incarne une autorité toute

nouvelle. »*

Nobunaga, occupé a guerroyer contre les différents seigneurs de guerre et autres

62 Hérail, Francine, op. cit., p. 303.
63 Ibid., p. 303.
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bonzes® dont il ne pouvait supporter I’autonomie ni I’immunité, ne semble point avoir
consacré beaucoup de temps a réfléchir a la question du commerce extérieur®. Les
Portugais qui mouillérent a Hirado, Nagasaki ou dans quelque autre port du Kyushi
purent donc trafiquer en toute liberté et ne furent qu’occasionnellement inquiétés par les
seigneurs territoriaux heureux de profiter de nouveaux revenus®. La disparition subite
du général, tombé dans un piege dress¢€ par un de ses vassaux qui le trahit en 1582, alors
qu’il se trouvait au summum du pouvoir, mit fin a ses espoirs de domination®’. Suivant
Hérail, Nobunaga puis Hideyoshi agirent en véritables ennemis de [’autonomie

populaire et mirent un point final au Moyen-Age japonais®.

2 - Deuxieme étape : Hideyoshi Toyotomi

Le successeur de Oda, dont I’origine est fort obscure - son pére était petit paysan -
prit plus tard le nom de Hideyoshi Toyotomi. Comme le note Hérail, il reste le symbole
d’une ascension sociale presque inimaginable®. 1l fut dans les débuts de sa carriére un
des officiers de Oda et entra a son service en 1554. A 1’annonce de la mort subite de
Nobunaga, il revint trés vite de Chine ou il était alors en expédition et lutta
farouchement pour accaparer a son profit le pouvoir central face a différents seigneurs
rebelles désireux eux aussi de prendre la place laissée libre. Il rivalisa notamment

quelque temps avec celui qui deviendra I'un de ses proches vassaux, un dénommé

% Nagaoka signale que certains bonzes n’étaient rien que moins des seigneurs féodaux et que ¢’était pour
diminuer le plus possible leur puissance qu’il avait autoris¢ la prédication des jésuites. Cf. Nagaoka,
Harukazu, op. cit., p. 81.

Nagaoka, Harukazu, op. cit., p. 151.

5 Ibid., p. 151.

Hérail, Francine, op. cit., p. 304.

8 Ibid., p. 299.

% Ibid., p. 304.
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Tokugawa Ieyasu qui installa au shogunat une dynastie qui portera son nom. Grace a ses
succes militaires et a son ceuvre de réunification du pays, Hideyoshi sera nommé par la
cour impériale, malgré sa basse extraction, ministre des Affaires suprémes (7aico),
terme sous lequel il est souvent désigné et qui fait référence aux hautes fonctions et aux
honneurs qu’il se vit attribuer vers la fin de sa vie par I’empereur. Il devint donc avec ce
titre I’homme le plus puissant du pays, apres I’empereur qui n’avait alors aucun pouvoir
militaire et dont le role, déja a cette époque, était surtout représentatif. Avec Hideyoshi

se joue le premier chapitre de la partie cruciale de 1’existence du christianisme au Japon.

Lorsque Hideyoshi devint I’homme fort du pays, son attitude a 1’égard des religieux
et des Japonais christianisés n’était nullement négative. Du point de vue politique, il
voulait continuer sur les traces de son prédécesseur Oda Nobunaga. Et méme si dés sa
prise de pouvoir, des chrétiens s’inquiétérent de I’attitude que manifesterait envers eux

le nouveau chef militaire du pays, certains semblérent assez vite rassurés a ce sujet car :

« Sachant comme nos Peres et tous les Chrestiens avaient respecté Nobunaga, il
commenga a les honorer et a les employer. Toutes les fois que nos Peres [’alloient voir, il

leur donnait audience avec autant de douceur et de familiarité que Nobunaga vouloit

. . . : . 70
faire [...] Il prenait plaisir que ses serviteurs et vassaux fussent chrestiens. »

C’est ainsi qu’il entretint des rapports familiers et cordiaux avec les jésuites qui
vivaient dans son entourage et auquel il rendait parfois visite. Répondant a leurs
demandes, il accorda aux jésuites un terrain et favorisa la construction d’une église pres
du chateau d’Osaka qu’il fit batir et ou il résidait. Si Sansom note que ses contacts avec

les dirigeants jésuites étaient francs et aimables et qu’il recevait le pére Frois ou encore

70 Solier, Frangois, Histoire ecclésiastique du Japon, Paris, Sébastien Cramoisy, 1627, p. 543.

57



le pére Organtino’', supérieur du groupe missionnaire de la capitale, Hérail note
toutefois que cette tolérance allait quelquefois de pair avec une certaine ambiguité si ce
n’est une certaine incohérence’”. En effet les prises de position de Hideyoshi face & la
question religieuse furent dans plusieurs cas contradictoires, pour ne pas dire parfois
quelque peu incompréhensibles. Si, dans un premier temps il accepta sans sourciller la
présence des prétres catholiques et la diffusion de leur oeuvre apostolique, il éprouva
assez rapidement des doutes et quelque suspicion a leur sujet. Ses sentiments personnels
a I’égard des missionnaires en particulier et des chrétiens en général changerent au fil
des années a la suite de différentes circonstances que nous présenterons et des
influences qu’il subira d’une partie de son entourage, ennemie des chrétiens.
L’¢évolution de sa propre mentalité a 1’égard des religieux et de lui-méme semble avoir
été un facteur dans ses prises de position. En effet, certaines analyses relatives a la
psychologie du dictateur, qui était dot¢ d’un caractére assez complexe, rapportent que ce
dernier semble avoir été atteint par la folie. Sansom signale que, en 1596, « Hideyoshi
montrait des symptomes de désordre mental par de fréquents acces de rage » et que se
trouvait la, a son avis, l'origine des mauvais traitements qu’il infligea aux
missionnaires’”.

Comme le rapportent certains témoignages, plusieurs subordonnées de Hideyoshi, des
officiers de haut rang de son entourage ainsi que des membres de sa propre famille
s’étaient convertis sans qu’il ne marquat, dans les premiers temps, nulle opposition ni

sentiment de rejet74. Ce fut le cas d’une amie de sa femme, du nom de Magdalena, dont

' Sansom, Georg, op. cit., p. 705-706. 1l recevait notamment le pére Frois qu’il connaissait depuis sa
jeunesse, du temps ou il fréquentait le chateau de Nobunaga a Owari.

72 Hérail, Francine, op. cit., p. 320.

7 Sansom, Georg, op. cit., p. 732.

7 Hérail, Francine, op. cit., p. 320.
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la fille, elle aussi chrétienne, avait la charge des finances du chateau. Il est question
d’elle dans certains ouvrages relatifs a la christianisation car elle devint une des
victimes des persécutions””. La protection des missionnaires accordée pour la premiére
fois dans le passé (1560) sur les ordres du shdgun de 1’époque, Ashikaga Yoshiteru’®,
suite 4 la demande du jésuite Gaspard Villela’’, & une époque ou il n’y avait que six
péres au Japon, connut différents sorts suivant les changements politiques qui
contrariaient la vie a Miyako. Renouvelé en 1582, (la femme de Hideyoshi joua un
certain réle pour 1’obtention de cette permission) puis en 1586, ce droit d’évangélisation,
ou plutdt cette protection, fut néammoins de courte durée. En 1586, a la demande du
jésuite Coelho, responsable des jésuites au Japon, Hideyoshi publia un décret
«permission de [’évangélisation », décret qui accordait aux jésuites le droit
d’évangéliser en toute liberté dans le Kinai, c’est a dire la région de Kydto'®. Ces
derniers étaient encore libres a I’époque de s’installer ainsi ou bon leur semblait a
travers tout le pays, notamment dans I’ile de Kytshd, ile que se partageaient différents
daimyé dont certains étaient chrétiens””. En profitant de leur entremise, Hideyoshi
pouvait s’implanter indirectement dans les régions qui ne lui étaient pas encore

soumises et profiter de I’installation des jésuites dans les territoires restés indépendants

™ Murai, Sanae, Tenné to kirishitan Kinsei: “Kirishitan no seiki” ni okeru kenryoku toso no kozu.
(D’empereur et les chrétiens : les luttes d’influence durant le si¢cle chrétien) Tokyd : Ylzankaku
Shuppan, 2000, p. 45 et suiv. ; Sansom, Georg, op. cit., p. 709.

76 Sansom, Georg, op. cit., p. 658-659. Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 87.

77 Un des premiers jésuites du Japon. I1 fit de nombreuses conversions & Méaco (Ky6to) et dans sa région,

surtout parmi les militaires. Cf. Sansom, Georg, op. cit., p. 659.

« En 1586, Hideyoshi recoit a son chdteau d’Osaka la délégation de peres jésuites conduite par
Gaspar Coelho, vice-provincial du Japon. D apres Luis Frois, qui y a participé a cette audience comme
interprete, ['attitude de Hideyoshi aurait été trés accueillante. 1l aurait méme déclaré aux peres jésuites
que la plupart des Japonais, au moins une bonne moitié d’entre eux, deviendraient chrétiens dans un
proche avenir. » Hérail, Francine, op. cit., p. 220.

7 11 y avait dans I’entourage de Hideyoshi des seigneurs chrétiens, comme Takayama Ukon, ou Konishi
Yukinaga. Lorsque le despote lutta dans le Kylishii contre le clan des Shimazu qui contestait
ouvertement son autorité, « ces seigneurs chrétiens étaient au premier rang de son armée, avec leurs
étendards marqués de la croix. » Hérail, Francine, op. cit., p. 320-321.
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du pouvoir central pour faire ainsi jouer son image de chef du pays. Malheureusement
I’attitude favorable et compréhensive que manifestait Hideyoshi a 1’égard des chrétiens
durant les premiers temps changea subitement a la suite de I’expédition militaire qu’il
effectua dans 1I’ille de Kytshil, dans cette région au sud du Japon ou vivaient de
nombreux convertis et qui demeura, durant presque un siccle, le bastion du
christianisme. En effet, 4 la demande expresse du jésuite Coelho™, le vice provincial des
jésuites, une expédition militaire y fut organisée afin d’écraser un daimyé du nom de
Shimizu Yoshihiro qui avait écrasé deux puissants daimyo chrétiens, eux-mémes ardents
protecteurs des convertis®'. Comme I’avaient prévu certains jésuites avisés opposés a
cette demande de renfort qu’ils jugeaient inopportune™, c’était jouer avec le feu car en
faisant venir Hideyoshi dans cette région a forte coloration chrétienne les jésuites
mettaient le souverain japonais devant le fait accompli de la progression de la
propagation de la foi chrétienne et de I’implantation portugaise a Nagasaki, ce qui ne

pouvait qu’éveiller des soupcons et des craintes de la part du despote.

3- Le mécontentement du despote

Ue fois parvenu dans le KyGsh(, Hideyoshi se rendit compte effectivement de la
situation politique et économique dans cette ile qui jusque la était demeurée sous la
coupe de daimyé indépendants. Il put constater I’importance du développement du
catholicisme et le pouvoir religieux et économique des jésuites et des chrétiens dans leur

ensemble en raison notamment du commerce maritime fructueux avec 1’extérieur que

% Sansom, Georg, op. cit., p. 706.
¥!' Les rivalités entre pro et anti-chrétiens étaient trés violentes a cette époque a Kytshi.
2 Les jésuites intervenaient ainsi dans le domaine politique, ce qui était jouer avec le feu.
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les religieux supervisaient en partie. La ville de Nagasaki, auparavant petite bourgade
allouée aux jésuites™, était devenue entre leurs mains une cité florissante ce qui n’était
pas sans attirer les convoitises et les jalousies™. Cette situation ajoutée a divers petits
incidents déplut fortement & Hideyoshi®. Le vent favorable qui jusqu’alors avait soufflé
sur 1’oeuvre entreprise par les padres (les péres) comme on les surnommait, se
transforma subitement en ouragan traversé de périodes de relatif apaisement suivi de
tornades irrésistibles. Le despote, qui avait lui-méme connu les luttes contre les sectes
bouddhistes du temps ou il était encore sous les ordres de Nobunaga, « commenca a
regarder avec méfiance la religion chrétienne, son influence ainsi que les daimyo

chrétiens liés aux missionnaires et aux commergants étrangers »

Dans cette situation fragile et instable le moindre incident pouvait précipiter les
évenements. C’est ce qui advint semble-t-il, a la suite de la visite amicale d’un navire
portugais effectué¢ par Hideyoshi en personne en 1586. Le dirigeant, qui venait de battre
les troupes du seigneur de Satsuma qui lui était jusqu’alors insoumis se trouvait alors

prés de la ville de Hakata, située dans le Kytshd. Sur la frégate portugaise®’, ancrée

8 Omura Sumitada, qui s’est converti au catholicisme en 1562, ouvre en 1570 dans son domaine un
nouveau port, Nagasaki, pour y accueillir les navires portugais. En 1580 il fera donation de la ville a la
Société de Jésus en se réservant le droit de prélever des taxes a I’importation. Nagasaki deviendra ainsi
le centre le plus important du commerce international et de la christanisation. Hérail, Francine, op. cit.,
p. 318.

84 « Les ports de Hirado et Nagasaki devinrent le rendez-vous d’une foule d’aventuriers de toutes les
nations européennes. Il en resulta toute une série de révoltes, de discussions, de meurtres parmi les
étrangers et les puissances durent souvent intervenir pour conserver la paix. » Nagaoka, Harukazu, op.
cit., p. 94.

% Sansom, Georg, op. cit., p. 731 ; Hérail, Francine, op. cit., p. 320-321. « Avec sa conquéte du Kyiishii,
la découverte de tout I’ouest du pays et le nombre de ses églises chrétiennes [’avaient impressionné. Sa
réaction était a prévoir. » Dunoyer, Pierre, Histoire du catholiscisme au Japon, op. cit., p. 155.

86 Sansom, Georg, op. cit., p. 731.

%7 Coelho, le vice-provincial des jésuites du Japon, était venu a la rencontre de Hideyoshi sur un batiment
de moyen tonnage et rapide armé d’un canon. Les historiens pensent que ce fait constitua un signal
d’alarme pour le nouveau maitre de Kytsha. Cf. Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 155.
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dans le port de la ville, qu’il faisait visiter a son illustre invité, le pére Coelho®®, alors a
la téte de I’ordre des jésuites au Japon a I’époque, aurait prononcé des paroles
imprudentes sinon vexantes & 1’encontre de Hideyoshi®. Ce dernier, homme susceptible
a I’égard de tout ce qui touchait a son pouvoir et aux questions relatives a la présence
des navires étrangers et de leur équipage, se serait senti blessé dans son orgueil”’. Si
bien que sa réponse a ce qu’il ressentit comme un affront ne se fit point attendre. Deux
jours plus tard, le tyran envoya a ’homme d’église, que son prédécesseur, Valignano,
jugeait d’ailleurs manquer de jugement’', un message dans lequel il accusait les jésuites
des mémes crimes que ceux de la secte Ikkd, d’encourager les daimyé a contraindre
leurs gens a abandonner leur ancienne religion et celui de vendre des insulaires comme
esclaves en Chine’”. Cette derniére accusation n’était pas sans fondement car certains
capitaines portugais se livraient a cette activité”> malgré I’opposition des religieux dont
la réputation pouvait souffrir bien qu’ils n’y fussent pas impliqués®. Pour Hideyoshi ce
commerce a petite échelle de membres de la communauté nippone, auquel les Japonais
ne semblent pas avoir participé’, portait atteinte a I’intégrité d’un état et de son peuple
et constituait a ses yeux un acte inadmissible. Pour Sansom, toutefois, 1’importance de

cet incident doit étre relativisée :

88 « Certains missionnaires, Coehlo le provincial lui-méme, parlaient assez étourdiment.» Valignano,
Alexandre, Les jésuites au Japon: relation missionnaire (1583). Traduction, présentation et notes de J.
Besineau, s.j., Desclée de Brouwer, Bellamin, Paris, 1990. Valignano, Alexandre, Les jésuites au
Japon: relation missionnaire, op. cit., p. 249.

% 11 aurait évoqué une alliance maritime entre les seigneurs du Kyushu ou méme Hideyoshi, et d’autres
part les forces de Macao et des Philippines. Ou encore une alliance pour lutter contre le puissant
seigneur de Satsuma, opposé a la politique de Hideyoshi. Par ailleurs il aurait songé également a
fortifier une ville du Kytishii pour obtenir 1’aide d’une garnison espagnole au cas ou la ville aurait a se
défendre. Valignano, Alexandre, Les jésuites au Japon: relation missionnaire, op. cit, Epilogue, p. 249.

90 [’amiral Konishi Yukinaga, amiral de la flotte converti, présent a I’entretien, conseilla a Coelho
d’offrir la frégate a Hideyoshi, mais le religieux refusa.

! Sansom, Georg, op. cit., p. 706.

92 [bid.

93 Sansom, Georg, op. cit., p. 70 6; Nagaoka, Harukazu, op. cit., p. 92.

™ Ibid.

% Tln’y a a ce sujet aucune mention de la participation de Japonais.
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« Hideyoshi avait décidé de se débarrasser des missionnaires [...] Diverses
explications ont été proposées, mais aucune d’elles n’est convaincantes [...] 1l est plus
vraisemblable qu’il ait ruminé depuis quelque temps le probleme que posait ses
relations avec l’étranger, et que quelque chose qu’il avait vu ou entendu a Hakata ait

. , ) . .96
soudain donné une nouvelle consistance a ses soupgons accumulés. »

Le soutien bienveillant et amical que Hideyoshi avait accordé¢ dans les premiers
temps prit fin suite a la promulgation de deux décrets importants qui mirent
momentanément un frein aux activités apostoliques des religieux et conditionna
drastiquement leur vie quotidienne et leur liberté d’action. Ce fut un brusque revirement
dans I’attitude du despote qui fit publier ses décrets, en 1587 exactement, quelques mois
apres avoir accordé aux jésuites le droit d’évangéliser. Dans une missive a 1’'un de ses

supérieurs, un jésuite relate les faits :

« Nonobstant les empeschements que Cabacondono (Hideyoshi) nous a pensé donner
par une ondée de persécutions et de cruautez qu’il a par sa souveraine puissance fait
tomber sur nos espaules. Ce Tyran pour estraindre la Religion Chrétienne en nos
quartiers fit proclamer un édit en tous ses Royaumes, par lequel il nous demandoit de

vider, et sortir totalement du lapon. »

Mais les religieux décidérent de ne pas obéir, de rester au Japon, et « par une mort
courageuse donner I’exemple ». Ils esperent également la disparition prochaine du tyran

afin de pouvoir attirer eux les hésitants et les peureux :

« Le Tyran est la qui fait bonne mine, comme si de rien n’étoit ; il fait semblant de
croire que nous soyons sortis du lapon, selon qu’il avoit commandeé : Toutesfois si n’est
pas vray semblable, qu’il soit ignorant de ce qui se passe par dega, veu que par maniere
de dire, les esclas de plusieurs choses que nous faisons lui volent aux yeux.[...] 1l ne
faudroit seulement que Cabacondono vint a passer le pas de la mort; ou a décliner, et

déchoir de sa puissance par quelque révolte , et sédition, que selon [’apparence que

% Sansom, Georg, op. cit., p. 706.
97 Sommaire des Lettres du Japon, et de la Chine de I'an 1589-1590, A Douay, chez la veuve Boscard,
1592, p. 7.
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[’on voit bien grande, plusieurs se convertiroient, lesquels pour le présent ne [’osent
98

pour je ne scay (sic) quelle crainte de la felonnie (sic) du tyran.»

Ce premier édit officiel publi¢ durant 1’été 1587%, pris principalement & I’encontre
des missionnaires, interdisait aux grands seigneurs de se convertir au christianisme sans
son autorisation et également, dans le cas des daimyo chrétiens, d’imposer leur nouvelle
foi a leurs vassaux et a leurs paysans, pratique fréquente que certains d’entre eux
avaient utilisée pour faire avancer les conversions'’. Dans le premier paragraphe de
cette promulgation, le christianisme ne peut trouver sa place dans le « pays des dieux » -
a savoir le Japon- car il en enfreint les lois'”'. Le jésuite Organtino écrivit dans une
lettre que pour les autorités « ce que nous enseignons est une chose diabolique qui

12 Les termes employés en 1588 par

s’oppose a I’enseignement bouddhique ».
Hideyoshi sont différents - la référence diabolique est bien siir absente - mais la
condamnation est trés ferme: « Les chrétiens détruisent la base du Japon. Par
conséquent ils détruisent aussi les temples et les sanctuaires ! Les actes des jésuites sont

. N . 1 .. . . .- ,
contraires a leurs enseignements. »'”® Le dirigeant japonais critique également « le

prosélytisme des peres qui se traduisait par un acharnement dans la destruction des

% Ibid., p. 17-18.
% « 1) Le Japon étant le pays des dieux, la venue en ce Pays de Péres venus de pays chrétiens est
hautement dommageable, parce qu’ils enseignent une doctrine diabolique.
4) Etant donné que les navires portugais viennent au Japon pour affaires, il s agit absolument de tout
autre chose. Ils peuvent commercer sans difficultés. » Dunoyer, Pierre, op. cit., 159-160.
1% Raison des conversions : « En arriére-plan, I'idée qui animait ces seigneurs chrétiens ou proches du
christianisme était aussi et surtout de faire du gouvernement de leur fief un pouvoir absolu grdce a la
rigueur de la doctrine et de la foi chrétienne. Les daimyo chrétiens croyaient eux aussi pouvoir
parfaitement asseoir leur gouvernement grdce a la doctrine chrétienne [...] Ils entendaient pouvoir les
imposer a leurs vassaux et a leur peuple. » Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 39.

« Quand en 1587 et en 1614, de grands édits ** antichrétiens” furent pris par Hideyoshi et leyasu, ils
viserent tous les fidéles et le Japon tout entier. L'un des arguments majeurs de leurs lois répressives fut
que “ le Japon est le pays des kami [divinités shinto] et le pays des bouddhas ». On insistait sur le
danger que représentait la présence des missionnaires désireux de conquérir I’Etat et fort peu
respectueux des religions traditionnelles du Japon.» Kouamé, Nathalie, Le Japon ne sera pas chrétien,
op. cit., p. 40-41
102 Sansom, Georg, op. cit., p. 706.

103 Nagaoka, Kazuharu, op. cit., p. 95.
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104 Ly . . . ,
% Un délai de six mois fut accordé

temples et sanctuaires et le massacre des idoles. »
aux religieux afin de quitter définitivement le pays mais cet ordre ne fut point suivi
d’effets.

Sans nous attarder sur les raisons qui ont pu étre invoquées pour expliquer le
changement d’attitude de Hideyoshi nous retiendrons que dans les faits cet ordre
d’expulsion promulgué ne fut pratiquement pas mis en application et les religieux
prudents et obéissants qui s’étaient ¢loignés de Miyako (Kyoto) pour se réfugier dans
I’ile de Kyasha ne furent point inquiétés outre mesure'”>. Une fois passée la furieuse
tempéte le calme revint momentanément. Tolérance relative qui s’explique par des
raisons économiques car, a cette époque le commerce avec les navires portugais, encore
les seuls Européens a 1’époque a débarquer au Japon, et 1’évangélisation étaient deux
choses fort liées'®. Les jésuites étaient trés impliqués dans le commerce dont ils étaient
I’un des moteurs et il n’était pas question pour Hideyoshi, qui s’intéressait de fagon
active aux relations commerciales et aux énormes profits qu’il pouvait en tirer'"’, de
couper les ponts avec les étrangers, les navires portugais et leurs remuants

intermédiaires en soutane.

Toutefois, si les missionnaires étaient mis sur la touche, les marchands portugais qui

venaient au Japon ne furent pas inquiétés. Comme le remarque encore Nagaoka dans sa

1% Ibid., p. 95.

195 Coelho rassembla le plus grand nombre des missionnaires a Hirado pour y embarquer & bord d’un
navire. « En fait la plupart d’entre eux, peut-étre une centaine en tout, restérent et allérent se cacher
dans quelques villes de Kyiishii [...] ou quelques pots de vin bien placés leur permirent de pouvoir
demeurer et reprendre leur tdche pastorale. Les officiers de Hideyoshi ne mirent aucun zéle a faire
appliquer son édit, et le commerce continua comme par le passé. » Sansom, Georg, op. cit., p. 707.

1% Sansom, Georg, op. cit., p. 708.

"7 Ibid.
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note, « il était stipulé dans 1’édit de 1587 que les navires noirs'® qui viendraient au
Japon pourraient y faire tous les trafics qu’ils désireraient, tandis que le méme édit

, . . . ~ C e . 1
défendait aux missionnaires d’y précher le christianisme'” .

L’édit publié I’année
suivante reproduisait des clauses identiques. L’auteur ajoute que « dans ces conditions
les Portugais auraient pu facilement réaliser un grand trafic commercial, s’ils 1’avaient
voulu, mais ils suivirent toujours la politique des religieux et mépriserent les ordres du

10

1 . .
gouvernement central.» Pour sa part Sansom explique que «son souci [de

Hideyoshi] n’était pas alors de persécuter les missionnaires, mais de continuer et

d’acccroitre son commerce extérieur. »''!

A I’époque de Hideyoshi, on 1’a dit, un pouvoir centralisé commengait & se mettre en
place et a prendre forme. Toutefois il restait, comme cela fut encore le cas au début de
I’ére Tokugawa, des territoires retirés plus ou moins insoumis, avec a leur téte des
daimyo, comme par exemple dans le Kylshii ou ces seigneurs territoriaux, qui
possédaient une influence considérable, pouvaient préserver encore une certaine
autonomie. Si bien que les commergants et les jésuites, lorsqu’ils étaient soutenus par
ces derniers, n’observaient que trés imparfaitement les ordres du gouvernement
féodal''2. Malheureusement pour eux, du fait que le commerce et les religieux avaient
partie liée, tout au moins dans 1’esprit des administrateurs du pays, les tempétes qui
s’abattirent sur la téte des missionnaires finirent par causer également des préjudices

A 11
aux commercants eux-memes 3.

108
1

1bid. Navires noirs: kuro bune, surnom donné aux navires des étrangers.
Nagaoka, Harukazu, op. cit., p. 97.

" Ibid.

"' Sansom, Georg, op. cit., p. 708.

12 Toussaint, Francois, op. cit., p. 152.

"3 Ibid., p. 153.
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Le deuxieme décret, émis aussi en 1587, encore plus restrictif que le premier,
proclame que le Japon est un pays protégé par ses propres dieux, et qu’il n’est point
possible d’admettre la propagation du christianisme qui n’est qu’une religion
pernicieuse''*. Ce changement d’attitude du dirigeant qui évolue de ’acceptabilité
passive a un rejet total, a soulevé bien des interrogations. Mais, de toute évidence,
I’influence de la religion chrétienne sur les petits seigneurs locaux qui se convertissaient,
le nombre relativement important de conversions qui aprés avoir concerné une partie de
1’¢lite risquaient de s’étendre a la paysannerie, pouvait représenter une menace car, liés
par une méme foi religieuse, ces seigneurs pouvaient faire alliance contre lui ou affaiblir
’unité du pays''’. Parmi les premiers chrétiens et missionnaires chassés du pays vers
Macao ou Manille en 1587 et dont le nombre s’élevait a quatre cents personnes, se
trouvait notamment le puissant daimyé Takayama Ukon''® qui avait été pourtant trés
proche du pouvoir et était fort apprécié¢ de Hideyoshi. Général fort puissant du temps de
Nobunaga, ¢’était aussi un catholique fervent et actif''’ qui, malgré les menaces de
déposition du nouveau despote, refusa d’abjurer sa foi et fut finalement obligé de
s’exiler. Nam-li note que cette expulsion concernant un daimyé qui avait ét¢é un homme
fort influent représentait plus qu’une purge religieuse. Il s’agissait en vérité d’un signal

fort''® lancé aux daimyé qui défiaient la nation'". Le shégunat voulait montrer par

"% Hérail, Francine, op. cit., p. 321.

13 Sansom, Georg, op. cit., p. 707 ; Vié, Michel, op. cit., p. 84.

" Grande figure du catholicisme japonais. Il avait lui aussi poussé ses gens & se convertir et forcé les
moines réfractaires a quitter son domaine. Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 157. « La répression contre les
seigneurs chrétiens est sévere. Takayama Yukon, qui a refusé d’abandonner la foi est dépossédé de ses
fiefs. » Hérail, Francine, op. cit., p. 321.

"7 Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 157 et suiv.

S «Le fait de demander aux grands samourais d’appliquer dans leur fief les mesures

« antichrétiennes » constituait une excellente maniere de tester leur docilité et de les couper de

I’extérieur. » Kouamé, Nathalie, « Le Japon ne sera pas chrétien », op. cit., p. 41.

Nam-lin, Hur, Death and Social order in Tokugawa Japan, Buddhism, Anti-Christianity and the

Danka System, Harvard University Asia Center, Cambridge (Massachusetts) and London, 2007, p. 48.
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cette décision qu’il prendrait a 1’avenir des mesures pour ¢€liminer les éléments
catholiques'*’.

Obligés de quitter dans la précipitation la capitale Miyako, les jésuites s’étaient
¢loignés du centre du pays pour se réfugier a Nagasaki ou leurs collégues exercaient
leurs activités évangéliques. Mais certains religieux, des dominicains espagnols
nouvellement arrivés avaient choisi de continuer leur tiche pastorale dans la capitale au
mépris des ordres et du danger qu’ils encouraient en ignorant les ordres du despote.

Toutefois, tous les religieux n’avaient pas subi le méme sort. Ceux qui avaient été
plus prudents et avaient obéi aux ordres de Hideyoshi qui demandaient aux jésuites de
se regrouper dans le port de Hirado afin d’étre chassés du Japon, purent quant a eux, une
fois apaisée la furieuse colére du tyran, continuer leur évangélisation sans rencontrer
trop de problémes, tout au moins dans un premier temps, et convertir encore un nombre

121
, la

relativement important de paysans. Malgré I’interdiction d’apostolat a cette date
préoccupation principale de Hideyoshi a cette époque-la n’était pas d’éradiquer le
christianisme. En cette année 1587, il avait d’autres projets en téte et consacrait tout
particulierement son temps et ses efforts dans la préparation de plans de campagne en
vue de I’invasion de la Corée, premicére étape, afin de pouvoir ensuite envahir la Chine.
Projet fort ambitieux et démesuré qui lui demandait beaucoup d’énergie certes mais en
méme temps il s’agissait de sa part d’une ruse politique afin d’¢éloigner quelques daimyo

qu’il jugeait encombrants. Il organisa donc les préparatifs de ce réve un peu fou, a un

moment ou il mettait également en place une politique d’unification du pays

"2 Dans le premier brouillon de son édit, I’apostasic de daimyé et de leurs collaborateurs était
indispensable aux yeux de Hideyoshi. « En revanche, la foi chrétienne des militaires de classe
inférieure, celle du peuple et des paysans serait autorisée, comme le serait le travail missionnaire des
peres. » Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 161. Le refus de Takayama Ukon d’abjurer aggrava la situation car
Hideyoshi durcit sa position envers les catholiques.

121 Vig, Michel, op. cit., p. 84.
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comprenant tout a la fois une réforme monétaire, la confiscation des armes que
possédaient les paysans ainsi qu’une législation sociale afin de renforcer, comme I’avait
déja commencé Oda, la distinction de statut entre ces derniers et la classe des samourai.
En effet la plupart d’entre eux étaient des fils de paysans qui s’étaient enrichis mais qui
du point de vue social, gardaient un attachement a leurs racines paysannes et se
sentaient encore proches des gens qui cultivaient la terre. Une séparation nette et stricte
entre les deux classes sociales lui semblait donc nécessaire afin de rompre les contacts
entre elles. Hideyoshi s’était aussi fixé un autre but, la réunification du nord et du sud

du pays.

4- Evolution des évenements

Aprés avoir publi¢ cette premicre ordonnance contre les prédicateurs étrangers,

122

3

Hideyoshi s’attendait a ce qu’une insurrection éclate dans les principautés chrétiennes
mais comme il n’en était rien, le despote adopta a nouveau une attitude plus tolérante.
Toutefois, I’année suivante, en 1588, Hideyoshi n’hésita pas a confisquer la ville de
Nagasaki, centre tant des activités religieuses que commerciales des jésuites, et I’integra
dans ses propres domaines'?. Elle releva alors directement du gouvernement central

jusqu’a D’ouverture du Japon '**.

D’aprés Sansom, a cette époque « Nagasaki,
. \ L 12 ) s .
ressemblait plus & une possession étrangére »'>> qu’a une cité japonaise, et le despote la

considérait comme un «repaire de chrétiens ». La cité, qui avant Darrivée et

122 Nagaoka, Harukazu, op. cit., p. 96.

12 Hérail, Francine, op. cit., p. 321.
24 Ibid., p. 95-96.
125 Sansom, Georg, op. cit.,p. 707.
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I’installation des religieux n’était alors qu’un village bien situ¢ a I’embouchure d’une
baie protégée du vent et favorable a I’accueil de navires, s’était agrandie et était
devenue un centre économique important'*®. Parallélement Hideyoshi détruisit couvents
et églises dans la région de Kinki, Ky6to et sa région qui avait été cédés aux jésuites par

Omura Sumitada, daimyé chrétien :

« La proclamation de Hideyoshi contre les religieux en 1587 et [’annexion de
Nagasaki au domaine du gouvernement central l’année suivante porterent donc un coup
terrible aux Peres et aux commer¢ants portugais. Néeanmoins cet édit anti-chrétien ne

fut pas exécuté ponctuellement et les Portugais purent trafiquer librement dans
7

n’importe quel port. »'*

Dans cet édit relatif a I’active cité, il est clairement notifi¢ que les navires étrangers
seront traités comme par le passé et qu’il faudra bien les accueillir'*®. 11 est manifeste
que le rattachement de Nagasaki au domaine du pouvoir central fut décidé afin de
brimer les jésuites, de leur soutirer une ville en plein essort qui leur “appartenait”
presque et en méme temps d’accaparer a son profit les bénéfices et avantages du
commerce florissant de cette ville. Mais une fois de plus les questions économiques
primérent sur les questions religicuses'”. Les marchands portugais, qui n’étaient pas
visés, ne furent pas inquiétés'*® et purent continuer a trafiquer dans n’importe quel port
comme par le passé. Les jésuites, quant a eux, tout en se faisant cependant plus discrets,

continuaient a élargir leur influence sociale et religieuse'’'. Le nombre de convertis au

126« Il était bien informé sur les activités des Portugais - clercs et laics - [...] et sans doute était-il au

courant du commerce d’esclaves auquel se livraient certains capitaines portugais. » Sansom, Georg,
op. cit.,p. 707.
Nagaoka, Harukazu, op. cit., p. 101-102.
"2 Ibid., p. 97.
"2 Ibid., p. 101.
130 Toussaint, Francois, op. cit., p. 254.
B Ibid, p. 102.

W
=]

70



christianisme augmenta malgré la tension perceptible entre le pouvoir et les religieux'*>.
Toutefois, malgré une situation devenue alarmante, la porte du dirigeant n’était pas
restée fermée a toute discussion et I’accalmie qui dura dix ans (1587-1597) permit aux
différents missionnaires sur le terrain de continuer leur oeuvre d’évangélisation sans

trop de contraintes.

Ainsi en 1590, Hideyoshi accepta la venue au Japon d’une délégation envoyée par le
vice-roi des Indes qu’il rencontra en personne en 1591. Parmi les personnes composant
cette mission venue de Goa se trouvait I’ancien vice général de 1’ordre des jésuites,
Alexandre Valignano, auteur d’un texte important concernant 1’évangélisation au

3, comme nous le verrons dans un chapitre suivant. Ce brillant jésuite s’était

Japon13
muni d’une “carte de visite” différente afin de pouvoir fouler a nouveau le sol japonais,
ce n’était plus en tant que religieux qu’il y revenait mais en qualit¢é d’ambassadeur
envoyé de Goa"**, ce qui lui conférait une protection diplomatique. Il se présenta a
Hideyoshi accompagné des quatre jeunes “ambassadeurs” qui, partis du Japon en 1582,
avaient fait, a I’instigation du méme jésuite désireux de montrer la splendeur de I’Eglise

catholique de Rome et les progres de I’oeuvre accomplie au Japon, un périlleux et long

voyage jusqu’en Espagne afin de rejoindre Rome pour y rencontrer le pape Grégoire

132 P . . ) , . 5 ;
« Au Kyiushii, les missionnaires n’eurent donc que peu d’ennuis, et firent méme des progres tels que

dans une région certes limitée, ils nourrirent et approfondirent la foi de milliers de convertis. Ceux- ci
étaient pour la plupart des paysans et des ouviers qui vivaient pauvrement dans un pays accablé par la
guerre et assoiffés de consolations. Mais des personnages importants, - ['amiral Konishi et une
poignée d’autres hommes de haut rang — étaient également du coté des jésuites.» Sansom, Georg, op.
cit., p. 708.

13 Valignano, Alexandre, visiteur des Indes orientales. Sommaire des choses qui concernent la province

du Japon et son gouvernement. Adressé a notre Pére général Claude Aquaviva, 28 octobre 1583.

« Informé des difficulté croissantes de la mission au Japon, Valignano crut bon d’accepter le titre
d’ambassadeur du vice-roi des Indes; ce titre lui donnait un certain prestige “ politique”’, mais surtout
plus d’autorité aupres des missionnaires portugais et espagnols, jésuites, et maintenant dominicains et
franciscains. » Valignano, Alexandre, Les Jésuites au Japon: relation missionnaire, op. cit., Epilogue, p.
248.
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VII'®. Les religieux espéraient un changement favorable qui faciliterait la réussite de

leurs oeuvres :

« Les choses sont en telle disposition qu’il ne faudroit seulement que Cabacondono
(Hideyoshi) vint a passer le pas de la mort; ou a décliner, et déchoir de sa puissance
par quelque révolte et sédition, de laquelle il ne semble étre pas trop loin, que selon
l’apparence qu’on voit bien grande, plusieurs se convertiroient, lesquels

pour le présent ne [’osent faire pour je ne scay quelle crainte qu’ils ont de la felonnie

136
du Tyran. »

La situation des chrétiens s’assombrit @ nouveau aux alentours de 1592 et prit alors
une tournure dramatique. A cette date, les troupes de Hideyoshi et de ses alliés étaient
regroupées dans 1’1le de Ky(ishll en vue de I’invasion imminente de la Corée, expédition
qui se terminera par la débacle des troupes japonaises. La forte présence des armées
dans cette 1le proche géographiquement de la Corée, constituait une menace pour les
nombreux chrétiens qui se trouvaient dans 1’ile et qui craignaient que le tyran ne profite
de I’occasion pour les écraser méme s’ils pouvaient encore compter a I’époque sur la

protection et I’aide de daimyo influents convertis.

5 - L’affaire du galion espagnol Saint Felipe (1596)

Les premiers décrets publiés contre les missionnaires ne furent pas, comme nous
I’avons déja noté, véritablement appliqués. Mais les persécutions contre les chrétiens
reprirent cependant en 1597. Dans cette deuxiéme phase du processus de répression, le
despote se montra extrémement sévere sans que les raisons de son changement

d’attitude puissent encore une fois étre expliquées avec exactitude. Les historiens

133 1] sera a nouveau question de ce périple dans une autre partie de notre thése.
3¢ Sommaire des lettres du Japon et de la Chine de I’An 1589-1590, écrites au R. P. Général de la
Compagnie de Jésus, Douay, chez la vefue lac. Boscard. 1592, p. 18.
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avancent plusieurs causes pour donner sens a ses prises de position. L’'un des motifs
évoqué pour expliquer cet état de choses est le naufrage du navire espagnol San Felipe,
dont I’affaire fut souvent évoquée et dont les tenants et aboutissants, constituent un
incident révélateur de 1’état d’esprit du maitre du Japon. Les explications des historiens
différent quelque peu 4 ce sujet’’. En dehors de documents japonais, il existe un rapport
officiel de cet incident, écrit et signé par le docteur Antonio de Morg'**.

A 1la suite de problémes de navigation dus a une forte tempéte, le navire en question
qui, parti de Manille faisait route vers Acapulco, s’échoua en 1596 sur les cotes
japonaises et fut retenu ensuite contre son gré dans le port de Tosa, en Shikoku, par les
autorités de la région. Prévenu de 1’affaire, Hideyoshi envoya un messager, Masuda,
afin qu’il enquéte sur I’incident. En réponse a 1’ordre de saisie de la cargaison le
capitaine espagnol montrant une carte a Masuda menaca directement ce dernier, dit-on,
de la vengeance du roi d’Espagne et du soulévement des chrétiens contre lui'*’. Ce
capitaine, Francisco de Sanda, qui s’était déplacé jusqu’a Osaka pour demander
réparation a Hideyoshi, aurait méme affirmé avec étourderie, en proférant des menaces
« que les forces de Sa Majesté du roi d’Espagne avaient 1’habitude de se faire précéder
dans les pays qu’elles souhaitaient conquérir, par des religieux chargés de baptiser les
indigénes. »'*° Hideyoshi réagit alors trés vite et ordonnant la confiscation de la
cargaison, il fit saisir le navire par ses conseillers qui comprirent les grands profits

. . . . , . 141
qu’ils pourraient tirer en pratiquant le commerce extérieur .

et Hérail, Francine, op. cit., p. 322 ; Sansom, Georg, op. cit., p. 731.
B8 Succesos de las Islas Filipinas, publié¢ & Mexico en octobre 1609.
139 Sansom, Georg, op. cit., p.730.

0 Toussaint, Francois, op. cit., p. 255.

1 Sansom, Georg, op. cit., p. 731.
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Pour Gustav Voss, qui insiste sur la véracité de cet incident, il ne fait aucun doute que
le rapport de Masuda relatant les propos venimeux de 1’Espagnol constitue 1’une des

142 .
. Par contre, certains

causes de I’exécution des catholiques qui eut lieu en février 1597
143 L

auteurs, dont Toussaint ™, se montrent plus prudents concernant les paroles soi-disant

prononcées par 1’espagnol qui aurait ainsi dévoilé la tactique utilisée par les conquérants

de terres nouvelles. Sansom, qui écrit que « I’histoire de I’imprudent capitaine espagnol

~ , ’ 144 . . .
peut étre écartée comme une fable » ', juge lui aussi que :

« Rien n’étaye cette histoire, qui parait avoir pris naissance lors de la querelle qui
suivit entre jésuites et franciscains, chacun cherchant a salir [’autre dans [’espoir

d’expliquer [’impitoyable chatiment dont Hideyoshi frappa soudain les missions
45

étrangeres. »'

Ces menaces proférées suivant certains auteurs par un capitaine de navire un peu trop
str de lui, sont-elles vraiment responsables du changement d’attitude de Hideyoshi et
ont-elles eu quelque influence sur la suite des événements? Sansom, quant a lui, estime
qu’il n’y a aucune corrélation, au cas ou certaines paroles désobligeantes auraient été
prononcées. Car, écrit-il, le maitre du Japon savait déja fort bien a quoi s’en tenir en ce
qui concernait la conduite des religicux et de leurs compatriotes'*. Quelque fit la raison
principale de son acces de violence, Hideyoshi décida finalement quelque temps apres,
en janvier 1597 exactement, de la mise a mort des vingt six catholiques, dont six
franciscains espagnols trois jésuites japonais et dix-sept croyants japonais qui se

trouvaient a bord. Les condamnés, d’abord trainés de ville en ville « dans une pitoyable

2 Voss, Gustav, « Early Japanese Isolationism ». Pacific Historical Review, University of California,

Press, March 1945, p. 22.
' Toussaint, Frangois, op. cit., p. 255.
1% Sansom, Georg, op. cit., p. 731.
" Ibid. Hérail juge que le pilote révéle, semble-t-il, la stratégie des Espagnols : envoyer d’abord des
missionnaires, acquérir de nombreux fidéles et finalemment s’emparer du territoire par la force armée.
%% Ibid.
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cavalcade en guise d’un avertissement au peuple »'*’, furent soumis & la vindicte
publique avant d’étre supplicés sur une croix a Nagasaki, épicentre du catholiscisme'*®.
Le récit de cet incident funeste dont les victimes furent sanctifiées vers le milieu du
dix-neuviéme siécle'® fut souvent narré dans les lettres des jésuites et les ouvrages des
religieux au début du XVIle siécle’. Il suscita un grand écho dans les milieux
catholiques a la fois au Japon et en Europe. L’église catholique s’empressa d’utiliser cet
exemple de courage et de foi pour 1’édification de ses croyants.

Sansom décrit la situation quelque temps avant qu’aient lieu les tragiques évenements

de 1597 :

« Quoiqu’il dut parfois publier un ordre désagréable, Hideyoshi n’était plus disposé
a ordonner une persécution en regle. Ainsi, loin de diminuer, le nombre des jésuites
augmenta apres 1592. Le rapport de la Société pour les années 1595-1596 montre qu’il
y avait alors cinquante peres en Chine et plus de cent cinquante au Japon. C’était une
situation singuliere, car Hideyoshi avait autorisé la présence de dix prétres seulement a
Nagasaki pour les besoins spirituels des Portugais [...] Apres cette nuit ou les foudres
de Hideyoshi s’ étaient abattues sur le malheureux Coelho, cette situation était a peine
croyable. Selon les rapports des jésuites, le Japon comptait désormais 300 000

chrétiens, dont plus de 60 000 depuis 1'édit d’expulsion. »"’

6- Arrivée des missionnaires franciscains

Une trentaine d’années apres la venue des jésuites, des missionnaires appartenant a

différents ordres religieux arriverent au Japon, désirant ardemment évangéliser sur cette

"7 Enchainés et nus-pieds, les futurs suppliciés parcoururent en plein hiver huit cent kilométres en trois
mois, dans mise en scéne atroce. Cf. Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 187.

18 A cet endroit se dresse a 1’heure actuelle une statuaire et un musée. Mise en scéne atroce qui se voulait
étre un exemple pour faire réfléchir les convertis.

4% En 1862 exactement, par le pape Pie IX.

130 Plusieurs des ouvrages contenus dans notre bibliographie en font la relation.

B Ibid., p. 709.
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terre de mission jusqu’alors réservée aux jésuites que d’ailleurs ils jalousaient pour cette
raison. Ils avaient débarqué sur I’archipel malgré I’interdiction qui leur était faite d’y
pénétrer. En effet, un bref papal (1585) favorable aux jésuites accordait a ces derniers, et
uniquement a eux, le privilége d’évangéliser le Japon. Ce bref avait été promulgué par
le pape Grégoire XIII pour répondre a la demande pressante du visiteur général
Valignano qui voulait réserver le Japon a la seule évangglisation des jésuites. Cette
rivalité entre ordres religieux sera abordée plus précisément dans notre chapitre
consacré a Valignano. C’est aussi le théme de 1’un des articles que Voltaire consacre a la
Chine'*?, pays ou se reproduira un phénoméne identique de rivalités entre ordres
jésuites et franciscains, chose fort connue. Le Japon, bien avant I’Empire du milieu, ne
fut pas épargné par ces dissensions qui ne faisaient que jouer en défaveur des religieux,

leurs disputes attisant I’animosité des autorités japonaises a leur égard.

Rappelons que le Portugal fut rattaché a I’Espagne sous ’autorité de celle-ci en 1581.
Mais en ce qui concernait le commerce extérieur, le Portugal conservait ses prérogatives.
Les transformations politiques touchant les pays ibériques eurent également des
répercussions au Japon car si jusqu’a cette époque ne venaient au Japon que des
religieux portugais empruntant les navires voguant sous le pavillon de leur pays, la
réunion des deux pays ibériques accorda la possibilité aux prétres dominicains ainsi

3

\ . oy 15 .. C,, .
qu’a ceux d’autres ordres religieux de pénétrer au Japon 7, territoire qui était

jusqu’alors réservé, suivant la bulle du pape, aux seuls représentants du Portugal suivant

132 Voltaire, Le siécle de Louis XIV, chap. XXXIX. Disputes sur les cérémonies chinoises et Relations du

banissement des jésuites de la Chine, ed. Beuchot, htttp:// www.voltaire-integral.com/html/, aott 2006.
15 ¢t Dunoyer, Pierre, « Les ordres mendiants au Japon », Histoire du catholicisme au Japon,
1543-1945, op. cit., p. 195 et suiv.
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le partage du monde en deux hémisphéres'>*.

Ainsi au moment ou les jésuites sont rangés dans la catégorie des personnes jugées
non grata et tachent de se montrer obéissants afin de ne pas subir les foudres du despote,
débarquent des dominicains et autres augustins dont le comportement est beaucoup
moins prudent et moins respectueux du cadre dans lequel ils évoluent. Aprés avoir eu la
permission d’évangéliser autour de la capitale, ces religieux nouvellement arrivés
commencérent a précher et a batir des églises et des centres de culte a Miyako (Kyoto)
malgré les interdictions sans se préoccuper vraiment du fait que, suivant les ordres
séveres de Hideyoshi, les jésuites I’avaient quitté en 1587 pour se retirer prudemment
dans I’1lle de Kylsht. L’arrivée au Japon de différents ordres religieux, dont des
franciscains, exacerba les disputes et les rivalités avec les jésuites qui, connaisseurs du
terrain et de la situation, préféraient habilement se soumettrent aux ordres du despote et

155

laisser passer la tempéte Une des raisons de 1’échec de certaines confréries

religieuses sur cette terre devenue inhospitaliére tient a ce manque de discrétion, ainsi

N . \ . 156
qu’a I’ignorance, au mépris des meeurs, des coutumes et du caractére des Japonais ™.

154 . , , ) . . L
« Les conquistadores espagnols, préoccupés d’abord de construire un empire colonial en Amérique,

créaient une sorte-d’avant poste a Manille, sur l'ile de Luzon, dans les Philippines. Les capitaines qui
s’y trouvaient basés commengaient a voir d’un oeil envieux le monopole dont jouissaient les navires
portugais dans le commerce portugais, et les missionnaires installes a Manille, franciscains,
dominicains et augustins souffraient du monopole qu’avait conféré aux jésuites du Japon un bref papal
en 1585. » Sansom, Georg, op. cit., p. 709.

'3 Sansom signale qu’il y eut de nombreuses et 4pres disputes entre les ordres des jésuites et des
franciscains et que la colére des jésuites s expliquait car, pendant qu’ils étaient frappés d’interdiction et
tolérés seulement a Nagasaki, les franciscains eux ne cessaient d’enfreindre les lois. « La téméraire
ardeur des franciscains I’emportait sur le tact patient des jésuites. » Sansom, Georg, op. cit., p.730-731.

156« Hideyoshi et ses successeurs du clan Tokugawa ne nourrissaient aucune hostilité de principe
a l’égard de la religion chrétienne, mais ils la suspectaient de faire peser une menace politique latente
sur le régime qu’ils avaient établi. Les chrétiens n’obéissaient-ils pas a un vieux souverain européen,
le pape ? Ne risquaient-ils pas de menacer ['unité japonaise rétablie de fraiche date ? Par ailleurs,
Hideyoshi et les premiers Tokugawa n’ignoraient pas les progres de l’expansion coloniale européenne
en Asie du Sud-Est ;ils savaient que les missionnaires chrétiens avaient souvent ouvert la voie a la
pénétration militaire et a la conquéte. Tout en souhaitant conserver de profitables relations
commerciales avec les Européens, les autorités japonaises acquirent peu a peu la conviction qu’il
importait de bannir le christianisme pour assurer la stabilité politique et la sécurité du pays.»
Reischauer, Ed. O., Histoire du Japon et des Japonais, Paris, Seuil, « Points », 1973, t. 1, p. 112-113.
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L’influence de I’entourage de certains proches de Hideyoshi, ennemis irréductibles
des jésuites et du christianisme, a eu sans conteste une influence négative sur les
relations entre le pouvoir et les missionnaires dont la conduite politique était loin d’étre
irréprochable. Ceux-ci dépassaient le cadre dans lequel ils auraient da limiter leurs
activités, mais trop pressés de faire entendre leur voix et de penser aux intéréts de leur
ordre et a la survie de leurs différentes activités sociales, ils ont indisposé les dirigeants

. , . ISR cpos 15
soucieux de leurs prérogatives et de 1’intégrité de leur territoire'’.

7 - Divinisation de Hideyoshi

Comme le note Sansomlsg, ces actes de désobéissance n’excusent en aucune maniére
le chatiment furieux infligé aux franciscains qui avaient certes délibérément bafoué sa
loi en recourant a une ruse pour s’infiltrer dans le pays sans 1’autorisation des autorités
ni d’ailleurs celle de Rome. Malheureusement les préjudices exercés a 1’égard des
religieux sous Hideyoshi, encore relativement limités, ne sont qu’un prélude a ce qui va
suivre. Les persécutions a 1’encontre des chrétiens n’en sont encore qu’a leurs prémices,
elles sont pour le moment sporadiques et non concertées. Le pire viendra une dizaine

d’années plus tard avec 1’apparition des successeurs de Taico, les premiers shogun de la

157 « Si la premiére mission japonaise fut principalement le fait de la Société de Jésus, elle eut,
contrairement a d’autres cas de prosélytisme religieux (bouddhisme...) Une forte connotation politique
en raison du role qu’y joua le Portugal, « pays des barbares du sud ». Il faut ajouter que les méthodes
de prosélytisme des chrétiens donnérent eux aussi un certain poids aux fidéles en renforcant le réseau
horizontal des cellules de base de leur organisation, soit les confréries de sorte que le conflit avec les
forces unificatrices du pays qui cherchaient a imposer un pouvoir de type vertical devint, pour eux
aussi, inévitable. Il est un fait que la confrontation du christianisme avec le pouvoir unificateur des
grands seigneurs du Japon [Toyotomi Hideyoshi, etc.] ne fut nullement accidentelle, et que
Uinterdiction et la persécution de cette religion furent en quelque sorte programmées des le début de la
mission. » Qishi, Kazuhisa, «Les pierres tombales des premiers chrétiens», La premiére
évangélisation du Japon, Karthala, sept. 2009, p. 69.

158 Sansom, Georg, op. cit., p. 733.
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famille Tokugawa. Peut-Etre les ambitions - démesurées selon certains - d’Hideyoshi ne
sont-elles pas étrangeres a cette évolution. Pris par le désir des grandeurs des 1585, il
veut devenir « une divinité » et occuper la place du « dieu du soleil »*°, devenant ainsi
la divinité la plus importante du Japon'®. Suivant une lettre de Francisco Pasio, publiée

161 (1598) il s’invente une histoire au sujet de sa

dans le Journal annuel des jésuites
naissance, s’intitulant le « fils du soleil »'®* et également le dieu de la guerre'®. 11 fit
construire a cet effet une statue de bouddha (daibutsu) de cent-vingt huit metres de
hauteur a Kyo6to. Les religieux comprirent que dorénavant I’empereur dieu allait étre
remplacé par le « Hideyoshi dieu »'®*. Avant sa mort, qui fut cachée quelque temps a

o (o . . o 165 :
son peuple, (les jésuites en revanche étaient bien renseignés sur cet événement ) il

avait exprimé le voeu d’étre enterré dans un temple qui avait notamment le pouvoir de

protéger le Japon de I’invasion des autres pays.

C - Troisiéme étape : Tokugawa Ieyasu

Le troisiéme de ces hommes d’état qui transformerent de facon irrémédiable le destin

du Japon et laissérent un nom inoubliable dans le panthéon de I’histoire du pays se

nomme Tokugawa leyasu. Au début de sa carriere il fut temporairement un des

1% Murai, Sanae, op. cit., p. 54. D’aprés une lettre d’Organtino.

10"« Hideyoshi en arriva a étre persuadé que le pouvoir politique lui avait été confié par le Ciel. Le
concept du Ciel est lié a la Voie des dieux, donc [’homme de pouvoir lui est également lié. Hideyoshi,
en tant que protecteur traditionnel de la religion, est le souverain choisi par le Ciel, qui lui a confié le
devoir d’expulser ceux qui troublent [’ordre des choses. » Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 147.

11" Cité dans Murai Sanae, op. cit., p. 54.

192"« Avancé en 4ge, Hideyoshi finit par se déifier lui-méme. » Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 147.

' Ibid., p. 53.

194« A propos de son attitude a ’égard des jésuites, il dit que le Japon est “le pays des dieux” et que tout
enseignement contraire a ses anciennes croyances s ‘oppose a la stabilité de son gouveernement et au
Bonheur de son peuple. » Sansom, Georg, Histoire du Japon, op. cit., p. 734.

15 11 regut amicalement la visite de Rodrigues, le jésuite qui lui avait servi d’interpréte, juste avant sa

mort.
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éventuels rivaux de Hideyoshi avant de choisir de devenir prudemment un de ses
vassaux. Tant que ce dernier fut en vie Ieyasu se tint sur ses gardes et évita de montrer
quelque velléité a son égard de fagon a préserver sa situation politique ainsi que sa
propre vie. Ainsi lorsque Hideyoshi lui ordonna subitement de quitter son fief situ¢ dans
le sud du Honshi pour aller s’installer dans une autre région arriérée du pays, obéit-il
sans rechigner malgré le désavantage qu’entrainait pour lui ce changement de lieu de
résidence. I s’installa dans un petit village du nom de Edo situé¢ au nord de la capitale et
assez ¢loigné du centre politique et économique que représentaient les villes de Kyoto,
Osaka et Sakai. D’acces difficile car entouré de marécages, cet endroit qui permettait au
vassal de Hideyoshi de préserver une certaine indépendance fut choisi en raison de la
protection qu’il présentait géographiquement. Une fois la « passation » des pouvoirs
accomplie, des le début du XVlIle siecle, Edo, dont Ieyasu avait fait reconstruire le
chateau pour s’y installer, s’agrandit et devint également la capitale économique et le

nouveau centre politique du Japon.

1 - Luttes pour le pouvoir

En 1598, la disparition soudaine pour raisons de maladie de ce grand politique
qu’avait ét¢ Hideyoshi, fut pour Ieyasu 1’occasion de faire ses preuves. Le tyran décéda
quelque temps apres 1’invasion de la Corée par ses troupes qui essuyerent un cuisant
échec militaire sur le continent. Son grand réve d’envahir la Chine tournait au
cauchemar pour les soldats dans 1’incapacité de rentrer au Japon. En raison de cette
situation inattendue, le Japon connaitra & nouveau une courte période de troubles et

d’agitations. En effet, méme si cela fut une relative période de répit pour les chrétiens,

80



la concurrence entre les grands seigneurs pour s’emparer du pouvoir une fois la place
vacante se transformera graduellement en une lutte acharnée entre les puissants du
groupe des “cinq sages”, groupe créé par Hideyoshi avant sa disparition afin de protéger
sa progéniture et dont Ieyasu faisait lui-méme partie. Les personnes choisies parmi des
proches de I’ancien despote étaient supposées assurer la gestion du pouvoir en attendant
que le fils de Hideyoshi, Hideyori, encore trés jeune a I’époque, atteigne sa majorité
pour prendre la place de son pére. Malade et sentant venir la mort, Hideyoshi, qui
n’avait qu’une confiance limitée dans Tokugawa Ieyasu dont il suspectait les désirs de
puissance, avait raison de s’inquiéter. Ainsi, afin de protéger son fils de ce dangereux
concurrent potentiel, I’avait-il mari¢, bien qu’il ne fit encore qu’un enfant, avec la petite
fille de Ieyasu, afin de créer des liens de famille qui laisseraient a son descendant la
chance de le remplacer un jour. C’¢était sans compter sur les ambitions personnelles de
Tokugawa Ieyasu qui, avide de pouvoir, ne pouvait se contenter de laisser le fils de son
ancien rival Hideyoshi devenir un jour le dirigeant du pays a la place de son défunt pére.
Lui-méme avait des visées hégémoniques personnelles et il était également motivé par
la volonté d’établir sa progéniture au sommet du pouvoir. C’est ainsi que les rivalités

notamment entre les membres du groupe des cinqg s’exacerberent.

2 - Une bataille décisive : Sekigahara (1600)

Apres la disparition de Hideyoshi de nombreux daimyé resterent fideles a la maison

Toyotomi, c'est-a-dire a la famille de Hideyoshi, représentée par son jeune fils et la

166

veuve de 1’ancien despote . Mais le moment arriva ou 1’on en vint a régler I’épineuse

166 Hérail, Francine, op. cit., p. 309.

81



question de la succession du 7aico par la force des armes. En 1600, un gigantesque
affrontement, la bataille de Sekigahara'®’, la plus importante qui fut jamais livrée sur le
sol japonais, et a laquelle participerent pas moins de cent soixante milles hommes,
opposa les deux clans rivaux. Les troupes de Ieyasu remportérent la victoire en peu de
temps et écrasérent une coalition de daimyo fideles a Hideyori, le jeune fils de
Hideyoshi, et a la femme du défunt. Cet épisode guerrier crucial va bouleverser le destin
du Japon. Vainqueur face a ses ennemis, dont la plupart étaient différents daimyo
installés principalement dans le centre du pays, Ieyasu devint ainsi ’homme fort et le
dirigeant incontesté d’une grande partie du pays. Le Japon se trouvait pratiquement
entre ses mains, a I’exception notamment de 1’extréme nord, dont I’7le de Ezo, (1’actuel
Hokkaidd), et de I’extréme sud, c'est-a-dire I’ile de Kytsh{, alors encore partiellement
entre les mains de daimyo indépendants, dont des catholiques. Les différents daimyo,
ceux proches de la famille Tokugawa, les amis de toujours et ceux des anciens ennemis
qui avaient choisi apres leur défaite de se soumettre téte basse a leur nouveau dirigeant,
furent classés en trois catégories suivant leur degré d’allégeance avec le vainqueur qui
institua un nouveau systéme de hiérarchie tres strict. En effet, suivant une classification
spéciale qui les partageait en raison de leurs mérites, le revenu potentiel de chaque
daimyo fut calculé sur la base de la production de riz, cette quantité calculée elle-méme
en fonction de la superficie du territoire attribué a chacun. Les Tokugawa se réserverent
le droit d’obliger les seigneurs a changer de fief, ou méme a en étre privés, en cas de

mécontentement a leur encontre.

17 Sekigahara est situé au nord de Kybto.
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3 - Ieyasu devient shogun

En 1603, Ieyasu fut nommé a sa demande shogun par I’empereur et se vit ainsi
attribuer un titre que ni Oda ni Hideyoshi n’avaient obtenu, quoiqu’ils aient été, chacun
a leur tour, les hommes les plus influents du pays a une période de leur vie et avaient
plus ou moins rempli ce rdle. Toutefois, comme c’était souvent la coutume et une
pratique assez courante dans les familles nobles, le nouveau dirigeant abandonna tres
vite, des 1605, le titre qu’il avait brillement conquis au profit de son fils Hidetada. Mais,
prenant le titre d’oggoshio, c'est-a-dire de « Grand sage », il n’en continua pas moins a
diriger le pays comme par le passé d’une main ferme pratiquement jusqu’a sa mort.

En fait I’abdication rapide du chef de guerre répondait a une stratégie politique bien
calculée. En laissant ainsi trés tot sa place fort convoitée a son fils ainé, Ieyasu avait un
but bien précis. Il s’agissait pour lui d’installer aussi solidement que possible sa
descendance au faite du pouvoir et de lui accorder une certaine légitimité par la
transmission de la fonction de fagon héréditaire. A un moment ot tout n’était pas encore
gagné¢ pour les Tokugawa, le nouveau shogun craignait d’étre renversé ou méme
assassing, car il n’était pour certains qu’un usurpateur et les ennemis n’étaient pas rares.
Il ne faut pas non plus oublier qu’a I’époque les retournements subis d’alliance et la
trahison de son maitre n’étaient pas choses rares dans les moeurs du pays. Hidetaka
devint donc tres vite shogun, toutefois, dans les faits, au grand désespoir de son fils, ce
fut bien lui, Ieyasu, qui tint les rénes du pouvoir jusqu’a ses derniers jours'®®. Par la

suite plusieurs de ses descendants agirent de facon identique, laissant trés vite la place a

168 Hérail, Francine, op. cit., p. 332.
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leur descendant, particuliérement dans les premiers temps de I’installation de la famille
Tokugawa a la téte du pays. Il fallait rendre évident aux yeux de tous ce qui n’était en
définitive au départ qu'un abus de pouvoir car I’empereur se retrouvait soumis d’une
certaine fagon au bon vouloir du shdgun, son vassal. En ce qui concerne la question du
christianisme, plus que Ieyasu lui-méme, qui n’est certes pas innocent de tout crime,
nous verrons que ce furent ses proches successeurs, son fils Hidetaka et tout
particulierement son petit-fils Iemitsu qui furent de cruels ennemis des religieux et des
convertis chrétiens contre lesquels ils luttérent avec acharnement et violence. Ce sont
eux les responsables principaux des persécutions qui vont frapper les convertis au
milieu du XVlIIe siecle. Le rapport du concile des Indes envoyé a Philippe 111 et daté de
Valladolid, 30 mai 1606, explique que Tokugawa « ressentait la méme suspicion envers
les Espagnols que ces prédécesseurs [...] Ce sont des gens qui veulent faire des

A 169
conquetes. »

4 - Ieyasu et le christianisme

La disparition de Hideyoshi, en 1598, accorda quelque répit aux missionnaires et aux
convertis. Les premicres années du shogunat furent relativement paisibles et une
certaine « collaboration » exista entre le pouvoir japonais et les catholiques. Par
exemple, un franciscain espagnol du nom de Jésus qui s’était caché a Ise fut ainsi
convoqué par leyasu qui lui accorda 1’autorisation de s’installer a Edo ou il put faire

construire une église en 1599 et y missionner'”’. En contrepartie il fut employé par le

' Blair and Robertwon, The Philippine Islands, Cleveland 1903, X1V, p. 218. Cité dans Voss, Gustav, op.
cit., p. 22.
170 Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 193.
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nouveau pouvoir comme intermédiaire parce que leyasu, qui s’intéressait au commerce
avec le Portugal alors entre les mains des jésuites, envisageait d’entretenir des relations
commerciales avec les Espagnols installés a Manille et également avec Mexico, autre
colonie sous influence hispanique'’'. Le nouveau despote recut la visite du frére
Rodrigues et accorda a sa demande des avantages financiers aux jésuites qui
connaissaient quelques difficultés économiques en raison de la perte d’un navire dans
un naufrage' . 1l ne s’attaqua pas d’emblée au christianisme ni aux missionnaires et fit
preuve au début de son installation d’une certaine ouverture d’esprit. Mais tout comme
cela avait été le cas pour Hideyoshi, I’attitude conciliante qu’il manifesta dans les
premiers temps a 1’égard des religieux étrangers et du christianisme se détériora
graduellement. Ce revirement d’attitude, influencé par divers motifs sur lesquels nous
aurons I’occasion de revenir, évoluera vers un rejet catégorique de plus en plus évident.
Un brusque changement de dirigeant a la téte d’un pays qui traverse une période
trouble est certes un moment crucial pour ceux qui sont ressentis comme des
indésirables. Aprées la victoire éclatante de Ieyasu a ce tournant décisif de 1’histoire du
Japon que constitua la bataille de Sekigahara en 1600, les missionnaires s’inquiétérent
non sans raison de leur propre sort et des possibilités d’évangélisation d’autant plus
qu’un puissant daimyé chrétien, un de leurs protecteurs, Konishi Yukinaga'”, ancien
amiral de Hideyoshi, fut lui aussi exécuté comme beaucoup d’opposants influents a
Ieyasu. Toutefois, en 1601, le nouveau dirigeant du pays accorda aux missionnaires le

droit de s’installer dans les principales villes du Japon :

« Dans un premier temps leyasu fit montre de la méme tolérance a [’égard des

chrétiens qu’il manifesta pour les négociants étrangers. Depuis que nous avons été

"I Ce franciscain fut d’ailleurs envoyé a Manille pour activer les négociations.
172 Murai, Sanae, op. cit., p. 72. Voir aussi Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 193.
173 1] était présent lors de la rencontre Hideyoshi et Coelho sur une frégate portugaise a Hakata en 1587.
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chassés par Hideyoshi, seuls quelques prétres ont eu la permission orale de rester a

Nagasaki. Il n’applique pas les décrets de prescription de Hidéyoshi et laisse entrer de
74

. . . 1
nouveaux missionnaires. »
Un missionnaire exprime son soulagement dans le Journal annuel des jésuites paru

en 1601 :

« Nous avons recu la permission de vivre dans les villes que les Japonais jugent
importantes. C’est comme si nous avons re¢u la permission de vivre n’importe ou dans
tout le Japon. Cette chose que nous accorde leyasu, nous devons en remercier Dieu [...]

. . . . 175
Nous sommes plus libres, le danger a disparu pour nous aussi, chrétiens. »

Dans ce méme journal daté de 1603, se trouve également un paragraphe élogieux a
I’égard de leyasu: «leyasu est doté d’un doux caractere, il ne persécute pas les
chrétiens. Il n’intervient pas si on respecte les lois. Nous faisons trés attention afin que
notre église puisse vivre dans la paix et la prospérité. »'’® Toutefois, il était trop tot
pour se réjouir car en effet, déja a la méme époque, dés 1602 précisément, le vent
tournait : « Il prohibe le prosélytisme chrétien au Japon mais (qu’) il continue a assurer
la libert¢ des échanges, celle de la circulation dans le pays ainsi que la sécurité¢ des
équipages et des marchandises. »'"’

Malgré certaines restrictions et un durcissement de son attitude envers les chrétiens
les ponts n’étaient pas encore tout a fait coupés entre le nouveau pouvoir et les religieux
catholiques. Ainsi par exemple : « Il regoit en 1606 dans son chateau de Fushimi Mgr
Cerqueiva, évéque du Japon, avec de grands honneurs. Toutefois il gardait une certaine

’ . . . .. .. . 1
méfiance vis-a-vis des objectifs politiques des missionnaires. »'"®

174
175
176
1

Hérail, Francine, op. cit., p. 327.

Murai, Sanae, op. cit., p. 71. (Notre traduction)
1bid. (Notre traduction)

Hérail, Francine, op. cit., p. 327.

8 Ibid ., p. 327.

-
N
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L’année suivante le responsable jésuite rendit visite au shogun Hidemitsu a Edo et a
Ieyasu. Dans un premier temps, les activités évangéliques des différents ordres religieux
et leur présence sur le sol nippon furent protégées et approuvées tacitement'’.
L’installation au pouvoir de Tokugawa Ieyasu et la volonté du despote d’¢largir les
relations commerciales avec différents pays par ’entremise des religieux qui jouaient
encore a I’époque, mais plus pour longtemps, le réle d’agents commerciaux laissaient
aux chrétiens le loisir de connaitre une courte période d’accalmie. Néanmoins I’édit
d’expulsion des chrétiens qui avait été promulgué en 1587 par Hideyoshi n’en fut pas
pour autant annulé'™.

Au début de son shogunat, 1’habile leyasu sut cacher durant quelque temps ses
sentiments et ses intentions envers les propagateurs de la foi chrétienne afin de pouvoir
réaliser ses projets commerciaux internationaux. Et s’il fit preuve d’une certaine
tolérance au début du XVlle siécle envers les chrétiens, et notamment envers les
religieux, c’était avant tout sans doute en raison du commerce de la soie existant entre
Macao et Nagasaki et dans lequel les jésuites étaient fort impliqués.

En fait, deés le début de ses fonctions de dirigeant, malgré sa mansuétude feinte,
Ieyasu était plutot favorable a une interdiction de I’évangélisation. Mais, au début du
shogunat les relations commerciales avec le Portugal, relativement importantes depuis
presque un demi-siecle, étaient encore indispensables. Pour cela, il ne pouvait se passer
des religieux portugais qui jouaient le rdéle d’intermédiaires. Puis une fois que le

Portugal fut momentanément placé sous la coupe des Espagnols et que les premiers

religieux hispaniques mirent le pied au Japon, Ieyasu tenta d’entretenir des relations

17 Murai, Sanae, op. cit., p. 72.
80 1bid., p. 73.
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commerciales avec les colonies espagnoles, dont notamment les Philippines, comme

(181
nous 1’avons noté

. Quelques années plus tard arriva le moment ou la présence et
I’aide des jésuites ne lui sembla plus nécessaire a la bonne marche du commerce
international, comme I’explique Boxer'®. Entre-temps Ieyasu dut ronger son frein, il
comprenait bien que les interdictions religicuses entravaient I’expansion maritime et
elles furent donc momentanément suspendues pour des raisons économiques jusqu’en
1612. Mais la donne avait déja commencé a changer dés les premicres années du XVlIle
siecle avec I’arrivée de navires battant pavillons anglais et hollandais et 1’installation de
marchands réformés qui prirent graduellement la place des commercants portugais et
espagnols dans le monde des affaires et du commerce'®. La tolérance envers les
catholiques touchait a sa fin et de sérieux concurrents, les Hollandais, désireux d’élargir
leurs possibilités commerciales internationales, s’intéressaient au commerce nippon.
D¢ja, le vent avait commencé a tourner pour les Ibériques. En effet, a I’époque ou
Hideyoshi projettait I’invasion de la Corée, en 1587, I’affrontement maritime qui
opposa dans les eaux de I’ Atlantique la flotte espagnole a la flotte portugaise avait porté
un coup aux deux grandes puissances. La puissance maritime espagnole avait perdu de
ses capacités et le monopole des Portugais avait €té brisé. C’était alors une occasion
propice pour les navires hollandais « qui commercaient dans 1’Océan indien et
projetaient des traversées vers la Chine et le Japon »'** de remplacer les navires

ibériques dans le commerce avec les Japonais. Il leur fallut toutefois attendre... En 1600,

le naufrage du navire hollandais le Liefde, dont il sera question postérieurement,

81 Ces échanges commerciaux ne se passérent pas sans heurts et n’eurent pas de suite.

'82 Boxer, Charles Ralph, The Christian Century in Japan, 1549-1650. Carcanet Press Limited,
Manchester, 1951. University of California Press, 1951 et 1967, p. 308.

'8 Vi¢, Michel, op. cit., p. 89.

184 Sansom, Georg, op. cit., p. 734.
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constitua le premier pas de ’installation future des Hollandais'®.

Les commercants originaires de pays de religion réformée et qui n’avaient eu
jusqu’alors aucune relation commerciale ou diplomatique avec le Japon étaient
uniquement intéressés par les questions commerciales. Ils n’avaient aucunement
I’intention de faire du prosélytisme religieux. Avec leur venue se présenta la possibilité
pour les dirigeants du pays de commercer avec 1’extérieur sans pour autant passer par
I’intermédiaire des jésuites devenus encombrants. Les Espagnols et Portugais,
commercants et religieux, deviendront alors indésirables et seront chassés du pays
quelques dizaines d’années plus tard comme nous le verrons. Suite aux événements de
Shimabara en 1737, le shogunat voulait interdire le mouillage des navires portugais a
Nagasaki mais la nécessité du commerce extérieur le lui interdisait. A cette époque les
autorités n’avaient pas encore confiance dans les navires hollandais car le fret des
navires bataves était loin de pouvoir remplacer les navires portugais. Toutefois, en 1639,
Francois Caron'® sut convaincre les autorités shogunales de la supériorité des navires
hollandais en mer et de la qualité des prestations de leurs services'®’. La décision de
confier dorénavant le commerce extérieur aux navires bataves fut un pas de plus vers la

politique d’isolement du pays.

"85 Rappelons que les navires portugais, hollandais ou anglais qui commercérent avec le Japon
n’apportaient pas des marchandises provenant de 1’Occident, mais des articles provenant d’autres
régions de 1’ Asie, et surtout de la Chine. Cf. Sansom, Georg, op. cit., p. 795.

Hollandais d’origine frangaise qui vécut vingt-ans au Japon. Il sera a nouveau question de lui plus en
détails et a plusieurs reprises dans notre étude.
187 Dunoyer, Pierre, Histoire du catholicisme au Japon, 1543-1945, Cerf, p. 237-238.
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5 - Les relations commerciales a I’époque Tokugawa

Les relations commerciales avec 1’extérieur, au début de I’ére Tokugawa, étaient
jugées encore indispensables a I’économie japonaise qui avait besoin d’importer divers
produits en provenance de la Chine, de I’Inde et des régions avoisinantes. En 1605,
Ieyasu propose aux Hollandais, par I’entremise de 1’anglais Williams Adams, de
commercer avec le Japon. C’est ainsi que fut établi un comptoir'®® hollandais a Hirado,
petite ville située dans le nord de I’ile de Kytsha'®. Quatre ans plus tard, en 1609,
arriva un représentant de la Compagnie néerlandaise des Indes orientales (VOC)™".
La concurrence entre marchands portugais et hollandais fut ainsi favorisée, ce qui
profita financierement au shégun qui accorda avec impartialité des concessions aux
missionnaires et aux marchands car son intention était de développer avant tout le
commerce extérieur et intérieur du Japon. Et comme le signale Sansom, Ieyasu prit
« certaines mesures pour signifier aux Portugais que leur monopole en fait
d’évangélisation et de commerce avait pris fin.»'"' Il voulut également punir les
Portugais des exactions qu’ils avaient infligées a des marins japonais a Macao, incident
qui causa des tensions de part et d’autre. « Il était ravi des ennuis que connaissaient les
Portugais, car il en résultait qu’il n’avait plus besoin de se soumettre aux jésuites en

‘s 192
matiére de commerce. » ?

« Le bon traitement dont jouissaient les étrangers dura tout au long de [’année 1611,
date a laquelle le gouvernement Tokugawa changea soudain de politique et se mit a
interdire la prédication et la pratique de la foi chrétienne. Les raisons de ce

changement restent un sujet de controverse, mais elles étaient manifestement plutot

18 Comptoir : entrepdts et bureaux d’une société a ’étranger.
189 En 1640, sur I’ordre du shégun ce comptoir fut déplacé a Deshima, dans la baie de Nagasaki.

190 La Compagnie néerlandaise des Indes orientales (Vereenigde Oostindische Compagnie ou VOC).
1 Sansom, Georg, op. cit., p. 757.
"% Ibid.
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politiques que religieuses. leyasu était déterminé a se débarrasser de tous les

missionnaires et, le 27 janvier 1614, il publia un décret supprimant le christianisme du

;g ~ , . .. . . . 193
Japon. Les églises de Kyoto furent détruites et les missionnaires jetés en prison. »

Cependant, malgré les persécutions qui frappaient les chrétiens, le nombre des
conversions augmenta parmi les daimyoé et les gens du peuple, ce qui inquiéta les sectes
religieuses opposées au christianisme qui voyaient dans les religieux catholiques de
puissants ennemis. De¢s lors, elles ne restérent pas inactives devant de telles choses et
firent pression sur le pouvoir de fagon a ce que celui-ci prenne des mesures pour enrayer
la progression de 1I’évangglisation. L’année 1614 fut marquée par le début des grandes

persécutions ordonnées sur une décision personnelle du shdgun.

Comme nous I’avons souligné, des la fin du XVlIe siecle les choses avaient déja
commencé a évoluer, diminuant a la fois I’importance économique et le role des jésuites.
Tout d’abord, dans le monde catholique, des commercants portugais s’étaient eux aussi,
a I'instar des religieux, établis dans le sud du Japon. Certains d’entre eux, installés a
Hirado ou a Nagasaki, s’étaient mariés avec des Japonaises, parlaient la langue du pays,
en connaissaient les moeurs et les coutumes, choses importantes aux yeux des Japonais.
Dans I’esprit des autorités ils pouvaient donc treés bien remplacer les jésuites dans leurs
fonctions d’interprétes et d’entremetteurs si bien que les religieux perdirent
graduellement leurs prérogatives en ce qui concernait le commerce. Parallelement, en
1606, Ieyasu interdit aux samourai et aux nobles de se convertir au christianisme'”*.
Ainsi donc le décret relatif a cette interdiction qu’avait antérieurement publi¢ Hideyoshi

en 1587, et qui n’avait jusqu’alors jamais été appliqué a la lettre, entrait-il en vigueur.

"3 Ibid.
194 Murai, Sanae, op. cit., p. 76.
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6 - Arrivée des réformés

Au tournant du XVlIe siécle, d’autres nations commerg¢antes commencaient toutefois
a tourner des regards intéressés vers I’extréme orient et a lancer leurs navires vers ces
mers lointaines, comme en témoigne le naufrage du Liefe en 1600. Apprenant cette
nouvelle, leyasu, mu, dit-on, par la curiosité¢ a 1’égard de marins d’un pays dont il
ignorait jusqu’alors 1’existence, fit venir a son chateau les rescapés qui avaient été
arrétés. Il trouvera trés vite en la personne du pilote anglais Williams Adams'®® un
interlocuteur privilégié. Ce dernier jouera un role non négligeable aupres du despote,
participant notamment a la construction de navires de fort tonnage pour le
gouvernement japonais et a la mise en place de relations commerciales avec des pays
qui, a la différence des pays ibériques, faisaient une séparation entre le commerce et
I’évangélisation.

Devenu conseiller commercial du shogun, Williams sera récompensé pour ses
nombreux mérites. Il lui sera attribué¢ un domaine avec de fortes rentes'”. Signalons
qu’il deviendra le modéle du héros du roman intitulé Shégun'®’, ouvrage qui connut
outre-atlantique un certain succes.

Le changement d’attitude du pouvoir shogunal jusqu’alors tolérant dans une certaine

mesure est a mettre en relation avec différents problémes liés au commerce et également

1% Williams Adams, pilote major ou chef navigateur naviguait sur un navire hollandais, Le Liefe, en
compagnie de quatre autres navires, tous batiments bien équipés, quand il fit naufrage. Ils avaient
I’ordre de détruire les navires rivaux et méme les comptoirs de commerce. Selon Adams, accusé de
piraterie par des missionnaires jésuites il échappa, ainsi que ses compagnons survivants, de justesse a la
crucification. Cf. Sansom, Georg, op. cit., p. 756.

Malgré son ardent désir et ses demandes réitérées, il ne pourra retourner dans son pays pour y
retrouver sa femme comme il le désirait.
197 Clavell, James, Shogoun, Paris, J’ai Lu, 1999.
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aux agissements de certains jésuites ce qui créa a nouveau une situation tendue. « Il est
vrai que certains d’entre eux préconisaient une intervention armée pour assurer le succes
a leur mission. »'*® Une autre des raisons du rejet des convertis par Tokugawa est a
mettre en rapport avec un scandale de corruption dans laquelle furent impliqués deux
daimyo chrétiens qui pratiquaient le commerce avec des Portugais, affaire qui « révele
les agissements des missionnaires jésuites dans les coulisses du commerce a
Nagasaki »'*. 1l s’agit de I’affaire du Madre de Deus, un navire portugais incendié par
vengeance en raison de rivalités commerciales entre des Portugais et des trafiquants

29 surtout parmi les soldats

japonais. Cet incident violent causa de nombreux morts
japonais, et mit fin a la collaboration commerciale du bakufu et des jésuites. En effet,
suite 4 cet épisode, le frére Joan Rodrigues™', qui avait eu la confiance de Ieyasu,

0°°2. 1l fut alors remplacé par

victime de calomnies, fut expuls¢é a Macao en 161
Williams Adams, qui était « antipapiste ». Tokugawa Ieyasu prit ces histoires de
corruption trés au sérieux ou tout au moins saisit-il cette occasion pour publier le
premier décret de prohibition du christianisme sur ses domaines®”. Selon Toussaint,
plusieurs incidents, des rivalités entre jésuites et franciscains, de méme que divers faits

isolés, firent que le bakufu, qui avait lancé des avertissements en 1612 et 1613, décida

en 1614 d’interdire non seulement la religion chrétienne mais également de chasser les

19 Hérail, Francine, op. cit., p. 328.

" Ibid.

2% En raison d’un Portugais qui, aprés avoir lutté [...] contre des Japonais, mit le feu aux poudres de son
navire, faisant exploser les barques japonaises qui 1’attaquaient. Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 204-205.

Rodrigues, qui joua un réle important dans les relations entre les jésuites et le pouvoir, travailla auprés

de Hideyoshi et de Ieyasu en qualité d’interprétes.

« Les dommages causés par [’expulsion de Rodrigues, tant pour la Société de Jésus que pour la
communauté chrétienne, furent immenses. L ’absence de Rodrigues, qui jouissant de la bienveillance de
Hideyoshi et de leyasu, avait joué un réle important pour la mission, signifiait pour 1’Eglise la perte
d’un négociateur influent aupreés du shogunat. » Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 205.

203 Hérail, Francine, op. cit., p. 328.
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missionnaires hors du Japon®®*.

I1 faut toutefois noter une nette différence entre les décrets pris par les deux grands
dirigeants du Japon au sujet du christianisme. Car si Hideyoshi avait interdit
I’évangélisation, c’est a dire la propagation de la religion, il n’avait pourtant pas décidé
de porter directement atteinte a la pratique religieuse des personnes déja baptisées.
Professer la foi catholique n’était donc pas considéré comme un délit en soi. Par contre
Ieyasu, lui, va beaucoup plus loin que son prédécesseur parce qu’il interdit la croyance

religieuse elle-méme, faisant ainsi de tout catholique un coupable d’un délit religieux".

Entre-temps, les idées de Hideyoshi d’unir les trois religions avaient fait leur
chemin. Pour leyasu, le christianisme empéchait le Japon de faire que cette union des
trois grandes religions devienne la base et la raison d’état. Le catholicisme, religion

venue d’ailleurs et qui se permettait de calomnier les cultes japonais ne pouvait étre

207

qu’une doctrine perverse’*’. L’église catholique entrait dans une époque difficile™’, et il

était évident que I’affrontement devenait inévitable :

« Cette décision prise par Tokugawa leyasu a eu de profondes implications dans le
commerce et la diplomatie. Quand la nouvelle atteint Macao, la société de Jésus essaya,
au moyen de la corruption, de demandes et des manceuvres commerciales, de faire en

. e 208
sorte que le gouvernement change sa soudaine politique pour renverser leyasu. »

204
205
206
207

Toussaint, Frangois, op. cit., p. 257.

Murai, Sanae, op. cit., p. 82.

Dunoyer, Pierre, op. cit., p. 209.

Plus qu’un simple et unique probléme lié¢ a I’expansion du christianisme, comme 1’ont analysé de
nombreux auteurs, particulierement les auteurs catholiques, il s’agit, semble-t-il, d’une problématique
plus profonde. En effet, en dehors de questions liées a la diffusion du christianisme, il faut y voir aussi
le rejet de la part des autorités politiques et religieuses de la civilisation occidentale sous ’influence
des adeptes du confucianisme. Le Pére Henri Bernard note qu’en 1587 Hideyoshi s’appuya sur les
conceptions traditionnelles pour exclure tous les propagandistes confessionnels venus de 1’étranger
mais il ajoute : « Cette prohibition ne devint vraiment opérante que renforcée par le Confucianisme de
Hayashi Razan (1614). » Bernard, Henri, « Le confucianisme, cause de la fermeture du Japon », dans
Infiltrations occidentales au Japon avant la réouverture du XIXe siecle, Bulletin de la Maison
Franco-japonaise, T. X1, Tokyo, 1939, p. 6.

2% Murai, Sanae, op. cit, p. 82.
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Ce passage nous permet de saisir Pattitude des jésuites qui ne refusaient pas
d’utiliser, si nécessaire, de leurs influences et de leur pouvoir pour essayer de conduire
les choses dans la direction qui les favorisait. La raison de cette premiére expulsion, une
parmi d’autres, s’explique par le fait que le nouveau pouvoir, dont la situation politique
au début du XVlle siecle était encore loin d’étre stabilisée, craignait que les daimyo
chrétiens, qui entretenaient entre eux des relations, ne fassent alliance avec le fils de
Hideyoshi, Hideyori, afin de renverser le pouvoir encore fragile des Tokugawa. C’était
donc par précaution que Ieyasu préféra écarter les hommes qu’il estimait génants et qui
risquaient de s’opposer un jour ou I’autre a son réve hégémonique.

Arrivé au sommet du pouvoir, dans un premier temps, et ceci pour une raison tactique,
Ieyasu ne s’était pas attaqué frontalement aux chrétiens. Sa patience était motivée par le
fait que le jeune fils de Hideyoshi, Hideyori, auquel il s’¢tait opposé durant une dizaine
d’années, avait parmi ses proches des nobles chrétiens a lui attachés. Hideyori lui-méme
s’était intéress€, semble-t-il, au christianisme. Si bien qu’en prenant une position trés
ferme contre les chrétiens et 1’évangélisation, le nouveau shégun pouvait accroitre le
nombre de ses ennemis. Il lui était donc nécessaire d’étre prudent et d’éviter une forte
opposition a un moment politique critique encore délicat au début de sa prise
controversée du pouvoir. Hideyori pouvait devenir, en raison de ’existence de ses
nombreux partisans et d’une sourde opposition envers les Tokugawa, un réel danger. Il
lui fallait trouver une solution a cet état de choses. Par la suite le conflit s’envenima
entre les deux adversaires. A deux reprises les armées du shogun assiégérent le chateau

d’Osaka ou s’était réfugié le clan de la famille de I’ancien despote. La seconde fois, en

1615, a la suite d’un long si¢ge, le chateau fut finalement incendié par les troupes de
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Ieyasu afin d’y faire périr par le feu ceux qui y étaient réfugiés, dont Hideyori, sa mére
et de nombreux alliés. Tokugawa Ieyasu avait alors pratiquement devant lui le champ
libre quoique la partie ne fit pas encore définitivement jouée ! Suite au déces de son
principal ennemi et libéré d’une partie de ses adversaires potentiels, la répression
anti-chrétienne mise en place une année auparavant s’accrut alors en intensité et la vie

des chrétiens se trouva en danger.

Avant de décéder en 1616, suite aux blessures recues a cette bataille d’Osaka a
laquelle il avait lui-méme participé, Ieyasu publia un édit favorable a sa descendance
suivant lequel le titre shogun devenait transmissible de pére en fils. Il enregistrait ainsi
de manicre officielle une situation de fait et permit donc au clan Tokugawa de conserver
la fonction de shogun jusqu’a la Réforme Meiji, en 1868 qui mit fin au shogunat. Ce
bouleversement politique comparable a une révolution qui survint au cours du XIXe
siécle ne fut pas sans générer auparavant diverses luttes intestines entre les partisans de

I’ouverture et ceux qui demeuraient fideles a la politique du shogunat.

D. Le christianisme dans la tourmente et la fermeture du Japon

1 - Les différents décrets anti-chrétiens
L’acceptation de la présence plus ou moins tolérée des religieux étrangers par
Tokugawa Ieyasu, qui « montre dans un premier temps a 1’égard des chrétiens la méme

r . . r . r 2 A
tolérance qu’il manifeste pour les négociants étrangers®”’» n’empéche pas que le

209 Hérail, Francine, op. cit., p. 327.
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dirigeant « gardait toujours une certaine méfiance vis a vis des objectifs des
missionnaires »*'°. Toutefois & cette époque, si ses officiers n’avaient pas le droit de se
convertir au christianisme, les paysans, artisans et commergants étaient encore libres de
choisir leurs croyances®'".

Deés 1612, cette tolérance prit fin et cette décision fut accueillie favorablement dans
différents milieux de la société japonaise. L’affirmation commune suivant laquelle le
christianisme devait étre banni du Japon considéré comme le pays des dieux rencontra
en effet un écho chez les adeptes des trois religions, c'est-a-dire le shintoisme, le
bouddhisme et le confucianisme, tous réunis malgré leurs points de vue divergents, leurs
antagonismes, dans un méme mouvement de rejet actif du culte exécré et de ses adeptes.
En 1614, un moine bouddhiste fort connu de la secte zen du Rinzai, Konchi-in Stiden,
sorte d’éminence grise aupres de Tokugawa leyasu, fut chargé de la rédaction des actes
diplomatiques du shogunat. C’est lui le responsable de la publication des Interdictions
relatives au christianisme”'*. Bernard signale que cet édit « fut motivé par 1’alliance des
trois religions japonaises (Confucianisme avec les deux autres) ». L’opposition entre
I’enseignement “ hérétique ” et démoniaque venu de 1’ouest et celui de « la vraie loi »
« menant a la voie des dieux » est dorénavant institué comme une raison décisive pour
répudier la religion venue de I’ouest®'®. Notons qu’a la différence de Hideyoshi, Ieyasu
¢tait lui-méme un bouddhiste dévot et z¢&l¢ et que la plupart de ses conseillers étaient des
savants bouddhistes, confucianistes ou encore shintoistes. Durant la méme année,

Ieyasu ordonne a un moine du nom de Itei de mettre en oeuvre a Nagasaki, centre

névralgique du christianisme, un mouvement de rééducation religieuse de facon a

1 Ibid.

211 Sansom, Georg, op. cit., p. 791.

212 Frédéric, Louis, op. cit., p.83.

213 Bernard, Henri, « Le confucianisme, cause de la fermeture du Japon », dans Infiltrations occidentales
au Japon avant la réouverture du XIXe siecle, op. cit., p. 7.
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entrainer le retour de convertis potentiels vers le bouddhisme. C’est ainsi qu’en raison
des efforts de ce moine plus de quarante huit mille personnes auraient rejeté leur
ancienne foi chrétienne et seraient prudemment revenues au culte de leurs ancétres®'*.
De fagon générale les reconvertis au bouddhisme choisissaient de rester dans la secte
qui s’était chargée de leur « rééducation » religieuse. Il n’y avait d’ailleurs pour eux que
peu d’alternatives vu que I’oppression s’intensifiait et qu’il s’agissait d’une question de
vie et de mort. Aprés leur propre reconversion, qu’elle fut volontaire ou non, d’anciens
seigneurs chrétiens, comme cela fut par exemple le cas de la famille Matsuura, ont
parfois interdit le christianisme qu’ils avaient eux-mémes professé et, pour manifester
leur bon vouloir aux yeux des autorités, se mirent a persécuter les chrétiens dont ils
avaient auparavant partagé la foi’"". Un moyen de faire montre de son allégeance et de
s’attirer les bonnes graces du pouvoir qui devenait trés sourcilleux sur ces questions.
Les seigneurs qui déplaisaient ou n’obéissaient pas au pouvoir central pouvaient se voir
retirer le territoire (han) dont ils avaient la charge.

Suite a une infraction perpétuée par un missionnaire espagnol du nom de Sotelo, qui
fit construire une chapelle dans Edo malgré I’interdiction, vingt sept chrétiens japonais

216, fut lui-méme

furent exécutés. Sotelo, qui avait des contacts directs avec Ieyasu
condamné a mort mais en définitive la sentence ne fut pas exécutée. Cependant la
tolérance du shogun ne fut pas de longue durée. Différents incidents eurent un role
néfaste’'’. Si bien que peu de temps aprés, des mesures radicales furent décidées afin de

lutter contre les missionnaires dont 1’influence était jugée pernicieuse sinon dangereuse.

Diftérents décrets répressifs limitant I’évangélisation et la liberté des étrangers furent a

2% Murai, Sanae, op. cit., p.141.

25 Ibid., p. 119.
218 1bid., p. 791.
217 Pour un approfondissement, voir Toussaint, Frangois, op. cit., p. 256.
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nouveau publiés. Parmi ceux-ci nous noterons le Kinkyo-rei, un édit qui promulga en
1612-1614 I’interdiction du christianisme et retira aux missionnaires en activité a
Nagasaki le droit de précher. Ceux-ci furent alors expulsés vers Macao ou Manille*'®.
De cent vingt jésuites (fréres compris) et une trentaine de franciscains en 1606, leur
nombre passa a environ quarante-sept en 1614, hormis le nombre de ceux qui entrérent

au Japon en fraude®"”

. C’est I’époque ou, comme nous I’avons déja signalé, des
commergants anglais ou hollandais entreprirent de nouer des relations commerciales
avec le Japon, en pratiquant un commerce effectué¢ en dehors de toute activité religieuse,
ce qui n’était pas sans intéresser les autorités. La méme année a Méaco (Kyo6to), le
nouveau magistrat appointé aux affaires chrétiennes, Okubo Tadachika, commenca a
pourchasser les chrétiens et a détruire des églises dans cette cité qui était également un
des bastions du christianisme. Huit péres, vingt sept prédicateurs laiques et plus d’une
dizaine de disciples furent victimes de cette violence®*’. Sous la menace de tortures, des
dirigeants, seigneurs ou cadres importants des gouvernements de province, furent forcés
de renier le christianisme. En dix mois quatre cents personnes furent exilées a Macao ou
encore a Manille.

Sansom signale que les décrets publiés a I’encontre des chrétiens ne furent pas signés
par leyasu lui-méme, mais qu’il s’agissait, d’apres les jésuites résidents et des
négociants anglais, de «l’oeuvre du gouverneur de Nagasaki, qui ¢était aprement

antiétranger et responsable de I’impitoyable persécution des chrétiens dans le fief

d’Arima, qu’il obtint par ruse en 1614. » Bernard note que :

« Ce qui déconcerte peut-étre le plus dans la répression violente et efficace du

christianisme a partir de 1614 au Japon, c’est le contraste complet qu’elle forme avec

218 Frédéric, Louis, Le Japon, dictionnaire et civilisation, Robert Laffont, 1996, p. 607-608.

219 Sansom, Georg, op. cit., p. 791.
220 Nam-lin, Hur, op. cit., p. 57.
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l’accueil obtenu d’abord par la religion nouvelle et [’aisance des premiers succes.
Pourtant, [’on n’aura pas de peine a s’expliquer la brusquerie de ce revirement, si [’on
considere que les causes qui avaient favorisé au début le développement du

christianisme avaient disparu une a une, et qu’en revanche des éveénements nouveaux

. . . . . \ . . 221
s 'étaient produits qui devaient opposer a ses progres un infranchissable obstacle. »

Deux ans plus tard, un édit publié par le Rojii (assemblée des anciens) en octobre
1616 et adressé aux daimyo ordonnait a ceux-ci d’empécher tous leurs sujets, paysans y
compris, d’embrasser la foi chrétienne. La navigation des bateaux japonais fut limitée
aux cotes et les navires qui s’écartaient du Japon furent obligés de se munir au préalable
d’une autorisation spéciale des autorités, un sceau vermillon que possédaient aussi les
navires étrangers qui avaient la permission d’entrer dans les ports japonais. L’étau se
resserrait doucement.

Faisant suite a ces interdictions, un autre document répressif est publi¢ quelque temps
aprés qui s’attaque aux convertis : le Gokajyo. Il se compose de cinq décrets édictés par
leyasu dont le second concernait encore une fois ’interdiction du christianisme®*. La
raison invoquée pour justifier le contenu de ce décret se formule en quelques mots :
pour Tokugawa leyasu le Japon est le pays des dieux, si bien que le christianisme,
religion monolithique, est en définitive incompatible avec cet état de fait. La croyance
en un seul Dieu qui ne reconnait pas d’autres divinités est percue non seulement comme
en contradiction avec 1’enseignement du shintoisme et du bouddhisme, mais également
comme préjudiciable a la justice sociale en général®>. Dés la promulgation de la loi
prohibitive a I’encontre de cette religion étrangére qui devenait génante, la chasse aux

religieux s’organisa avec plus d’intensité. Il existait, semble-t-il, cependant a I’époque

22! Bernard, Henri, op. cit., p. 78.

222 Murai, Sanae, op. cit., p. 81.
223 Nam-lin, Hur, op. cit., p. 47.
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encore des fiefs ou les autorités locales fermaient les yeux sur ce probléme de culte™ .

La répression fut donc appliquée, dans les premiers temps, de fagon différente suivant
les régions, et si certains prétres purent continuer leurs activités sans &tre inquiétés,
d’autres furent vite chassés de I’endroit ou ils se trouvaient et contraints de s’exiler s’ils
désiraient garder la vie sauve’®. Plusieurs d’entre eux furent certes expulsés du pays
mais leur sort était encore enviable comparé a ceux qui, arrétés, furent mis en prison
puis torturés. Pour les missionnaires, la situation qui se faisait de plus en plus critique
prit une tournure tragique dans une proportion jusqu’alors jamais atteinte durant les

vingt années qui suivirent.

2- Le confucianisme et le Japon pays des dieux

Un des opposants les plus implacables de la doctrine chrétienne et qui eut une
influence déterminante sur la question du rejet des Européens fut sans conteste le
philosophe Hayashi Razan (1583-1672). 1l fut le secrétaire de confiance de Ieyasu qui
comprenait que la force seule ne suffirait pas a souder les parties jusqu’alors désunies de
son grand empire. Une armature solide d’idées lui semblait nécessaire de fagon a créer

2 La Chine dont la civilisation rayonnait sur tout

un véritable état cohérent et solide
I’Extréme-Orient fut choisie comme modele. La laicisation de I’enseignement avait
débuté, arrachant les jeunes gens a I’influence des bonzes bouddhistes. Razan « se

chargea de faire passer dans la pratique le Néo-confucianisme de Tchouhi, matérialiste

et areligieux. Les missionnaires catholiques virent ainsi s’organiser sous leurs yeux un

2% Murai, Sanae, op. cit., p. 82.

2 1bid., p. 90.
226 Bernard, Henri, op. cit., p. 81.
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corps de doctrine auquel leur apologétique n’était plus adaptée.”*’ » Bernard signale que
les missionnaires en Chine avaient dii affronter les mémes obstacles et que le pere Ricci
avait congu une méthode d’argumentation pour contrer les théses de confucianistes.
Cette méthode fut introduite au Japon par Valignano, alors supérieur des missions
jésuites d’Extréme-Orient.
« Le renvoi des prédicateurs de 1’évangile n’était qu’une étape du triomphe du
mercantilisme areligieux. Dans la mesure ou on n’en voulait qu’au christianisme, les
marchands continuérent a fréquenter, plus librement qu’autrefois, le Japon. » *** Les
Espagnols furent renvoyés car ils étaient trop liés a la cause des missionnaires, « tandis
que les Portugais, ayant accept¢ de ne plus apporter sur leurs bateaux que des
marchandises, bénéficierent plus que jamais de la faveur japonaise. »?2

Toutefois, les critiques du pamphlet antichrétien de Razan contenaient non pas
seulement des attaques contre le christianisme, mais aussi contre 1’ensemble de la
civilisation occidentale. Bernard signale que 1’argumentation de Razan, s’inspirant des
vieilles croyances chinoises et bouddhistes, essayait de prouver I’inanit¢ de la
géographie et de I’astronomie européennes, notamment la rotondité de la terre. Si bien
que son influence jouant aupres des autorités, la défiance a 1’égard du christianisme

devint une défiance a 1’égard de la culture occidentale™".

L’idéologie du « Japon pays des dieux »*' a laquelle nous avons déja fait référence

27 Ibid., p. 82.

2 Ibid., p. 83.

> Ibid., p. 83.

2% Ibid., p. 85.

« La proclamation faite par leyasu en 1614 contre le christianisme, proclamation rédigée par le
moine Suden, affirme que le Japon est le pays des dieux. » Sansom, Georg, op. cit., p. 816.
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voit le jour au début de I’Histoire du Japon™? ; elle est déja présente notamment dans
les textes comme le Manyoshii, le récit poétique de la naissance du Japon. Hideyoshi
avait lui aussi formulé cette antienne comme nous I’avons noté précédemment. Celle-ci
fut ensuite reformulée par Ieyasu dans les années 1605 notamment dans une lettre au
gouverneur espagnol de Manille, avec qui Ieyasu désirait faire du commerce, en lui
signifiant que si les commergants étaient attendus et accueillis dans les quelques ports
réservés au commerce extérieur, le christianisme quant a lui ne pourrait y entrer car « le
pays est réputé comme étant le pays des dieux, vous n’avez pas le droit d’y pratiquer
I’évangélisation.»>> Cette idéologie du «pays des dieux » a été particuliérement
réactivée a partir des années 1612-1616 qui, comme nous avons pu le voir, témoignent
donc d’un extréme durcissement dans ’attitude des autorités envers le Monde chrétien
et ses thuriféraires avant d’en arriver une vingtaine d’années plus tard, a un rejet total et
sans retour. La banniére du Japon, pays divin, dressée comme toile de fond de lutte
anti-chrétienne aida Ieyasu a s’établir lui-méme comme ’ultime défenseur du Japon, un

. . . . . ., .11 234
pays que les dieux (kami) avaient toujours révéré sans faille™".

« En embrassant la tradition bouddhiste, leyasu réduisit le Christianisme au statut de
religion démoniaque. Sa stratégie était simple. Dans les années 1610, il institue le
bouddhisme en tant que pilier spirituel du pays divin et il assimile la défense avec le
mandat d’éliminer les éléments chrétiens du Japon. Le bouddhisme fut intégré comme
partie prenante dans le systeme du régime Tokugawa. La politique anti-chrétienne aida
a transformer I’héritage du shintoisme, le systeme impérial et le bouddhisme dans les

bases politiques pour le régime Tokugawa. »*°

Comme le note Nam-lin, ’idéologie du Japon « Pays des dieux » était plus qu’un

slogan, c’était la raison d’étre méme de 1’ordre politique des Tokugawa qui devait étre

2 Ibid.

33 Nam-lin, Hur, op. cit., p. 34.
34 Ibid., p. 35.

35 Ibid., p. 36.
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protégé a tout prix>°. Ieyasu, dans son role de batisseur d’une nouvelle ére, imposa
¢galement des regles strictes a la cour impériale qui s’y soumit non sans exprimer une
certaine résistance. Ainsi, suite a ses directives, ’empereur, qui était en principe au
sommet de la hiérarchie du pays, se trouva confiné durant de longs siécles dans un role
précis en devenant notamment le gardien des arts et des lettres et le responsable des
affaires religieuses. Au début, ’empereur de 1’époque, Goyodzei, résista aux tentatives
entreprises par Ieyasu pour controler le pouvoir. Mais une fois que fut réglée la question
du fils de Hideyoshi, tué¢, comme nous 1’avons notifié, en 1615, et que les ennemis
potentiels des Tokugawa furent anéantis ou soumis a ses dictats, la cour impériale se
plia prudemment aux édits du nouveau despote. Tres tot, un mariage « politique » fut
¢galement arrangé entre la famille impériale et les Tokugawa afin de tisser des liens
familiaux et consolider le pouvoir encore fragile des Tokugawa®™’. Si bien que dés la
mise en place du sytéme politique shogunal des Tokugawa dans la premiere décade du
XVlle siécle, il n’y aura pratiquement plus d’intervention directe de I’empereur et de sa
cour en ce qui concerne la question des chrétiens™®. Le nouveau pouvoir se charge de
régler cette affaire manu militari. Les événements tragiques et les décisions arbitraires
qui décimeront les communautés chrétiennes seront 1’oeuvre des shogun suivants,
particulierement de Hidetaka et Iemitsu, le fils et le petit-fils de Ieyasu, qui géreront ce
probléme avec une implacable cruauté. Par ailleurs, depuis le début du bakufu,
c'est-a-dire des les premicres années du XVlIle siecle, les différentes sectes bouddhistes
étaient elles aussi devenues tres actives dans leur lutte contre le christianisme. La cour

de 'empereur elle-méme, qui comme nous l’avons vu était dans son ensemble

28 Ibid., p. 57.
7 Nam-lin, Hur, op. cit., p. 35.
238 Murai, Sanae, op. cit., p. 91.
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anti-chrétienne, s’allia avec le bakufu dans la répression des chrétiens et tissa des liens
avec quelques unes des sectes religieuses préoccupées par la question de la
déchristianisation. L’empereur, dont la présence était pourtant discréte, en était arrivé a
faire son apparition et a collaborer pour travailler avec les religieux qui coopéraient
avec le pouvoir du bakufu dans sa chasse aux chrétiens. Les sociétés savantes, comme
par exemple celles de la Cérémonie du thé, étaient elles aussi opposées au christianisme
si ce n’est engagées dans la lutte pour I’éradiquer®’. 1l exista donc autour de ce projet
différentes formes de collusions et de complicités entre les deux pouvoirs sous la
directive du bakufu afin de parvenir a leur but, I’extermination du christianisme sur le

.. . 24
territoire nippon 0.

3- Effacer toute trace du Christianisme

Retardées d’une année en raison de la mort de Tokugawa leyasu (en 1616), les
persécutions reprirent en 1617 sous la directive du shogun Hidetaka, le fils de Ieyasu,
qui publia un édit contre les chrétiens et menaca d’une mort atroce tous les convertis qui
refusaient d’abjurer. Une nouvelle étape fut donc franchie a cette date. Dans sa volonté
de mettre un terme a ’influence des Européens, il prit des mesures qui allaient a
I’encontre des intéréts économiques du pays. Ainsi afin d’empécher que des
missionnaires n’y pénetrent secrétement comme cela était parfois le cas, il sacrifia le

o) co s r \ . : 241
commerce extérieur en limitant I’entrée du Japon a deux ports, Nagasaki et Hirado™ .

2% Ibid., p. 130.
0 1bid., p.180.
241 Hérail, Francine, op. cit., p. 328.
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L’idéologie suivant laquelle le Japon est la nation des dieux shintoistes et la terre de
Buddha réapparait pratiquement dans la plupart des déclarations publiées a 1’époque
contre le Christianisme®*>. Comme le note Masaharu Anesaki**’, la croyance shinté est
diamétralement opposée a la conception chrétienne de la divinité, une totale
incompabilité les divisent. Les enseignements du shintoisme, aussi bien que ceux du
bouddhisme, la philosophie et 1’éthique du confucianisme joucrent un rdle en
fournissant des motifs et des arguments dans le rejet de la pensée et de la religion
venues d’Europe. Chacun des cultes participa au mouvement d’exclusion du
christianisme®**. Ceci démontre, si nous nous fions au contenu de I’édit, que dés cette
période qui marque un tournant dans les rapports entre le Japon et 1’Occident, les
questions religieuses avaient plus de poids que les motifs politiques.

Les religieux catholiques tentérent de réfuter les accusations dont ils étaient I’objet. Le
jésuite Fabian Fukun, en particulier, publia en 1605 un texte intitulé Myétei Monddé**
qui constitue une apologie en faveur du catholicisme. Il y dément toute intention
militaire et tout projet de colonisation du Japon de la part des pays catholiques
européens®*®. Ce texte fut critiqué par Razan dans son pamphlet antichrétien.

Voss considere que la déclaration de Fabian peut étre lue comme un déni définitif
contre les accusations généralement portées contre le christianisme et les chrétiens, qui
est soi-disant de négliger la loyauté et la pitié filiale**’. Parmi les différentes causes et

circonstances responsables de I’interdiction du christianisme, Ebisawa Arimichi met en

2 Masarella, Derek, op. cit., p. 26.

23 Cité dans Voss, Gustav, p. 26. « Anasaki, Masaharu, “Psychological Observations on the Persecution
of the Catholics in Japan”», 4siatic Studies, 1, (1936), p. 15.
Voss, Gustav, op. cit., p. 27.
5 Ibid., p. 29. Cf. Humbertclaude, Pierre, « Myétei Mondé : une apologie chrétienne japonaise de 1605.
(Fucan Fabien) », Monumenta Nipponica, vol. 1; (1938) p. 515-448; vol. 2, (1939) p. 237-267.
* Ibid., p. 29.
7 Ibid.
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avant le conflit entre la doctrine chrétienne elle-méme et le chiiko, c’est a dire 1’idée
nationale japonaise de la loyauté au pays et a ses dirigeants, et le chii, qui est la piété
filiale envers ses ancétres et les membres de la famille en vie, k0. La doctrine chrétienne
qui accorde la premiére place a I’obéissance et a la loyauté a Dieu devant 1’obéissance a
ses dirigeants, quitte a sacrifier sa richesse, son honneur et sa famille, était bien

évidemment un facteur inadmissible pour les autorités®*.

4- Le culte des aieux

Une autre cause qui aurait favorisé le rejet du christianisme est a mettre en relation
avec la question de 1’existence de I’enfer qui n’aurait pas été signalée aux Japonais au
moment de leur conversion et qui poussait ceux-ci a douter de la grande bonté de Dieu
car cela signifiait que leurs ancétres étaient condamnés a vivre éternellement dans les
flammes de I’enfer. Ce qui était difficilement acceptable pour leurs descendants, comme
le soulignait Frangois Xavier’® qui avait d&ja noté ce probléme dans une lettre datée de
1552%°. Comme il n’existait, 2 I'intérieur des maisons par exemple, aucun endroit
particulier, tel un petit autel, ou honorer les ancétres et exprimer la pitié filiale, le
christianisme était ressenti par certains comme un culte barbare radicalement opposé¢ au
mode de vie et de pensée des Japonais. Ce non respect envers les traditions et les

ancétres fut d’autant plus fortement ressenti et insupportable pour les personnes

248 Ebisawa, Arimichi, « Bushido to Kirishitan to no rinri shishoteki Kosho », Shigakku Zasshi, L., 1939.

p- 289-325. Cité dans Voss, Gustav, op. cit., p. 29.
" Monumenta Xaveriana, Monumenta Historica Societatis Jesu (Madrid, 1889-1900) Vol.1, p. 689-694.
20 Voss, Gustav, “ Early Japanese Isolationism”, Pacific Historical Review, University of California
Press, March 1945, p. 25.

107



attachées aux cultes traditionnels que des convertis s’empresserent, comme nous 1’avons
déja relaté, de détruire les temples et sanctuaires des bouddhistes, lieux justement dédiés
au culte des ancétres. Les actes de vandalisme sectaires et intransigeants de
quelques-uns d’entre eux ne pouvaient que donner naissance a de la répulsion et de
I’animosité et accréditer le fait que les chrétiens n’avaient aucun respect pour leurs
ancétres et encore moins envers ceux des autres. Voss note que ces actes barbares furent
aussi une des causes des premiers décrets anti-chrétiens prononcés en 1587 par

Hideyoshi®'. De méme dans le Kirishito-ki il est écrit que :

« Le christianisme est représenté comme manquant a la fois des vertus nationales du
chiiko et dans les fameuses cing relations humaines (gorin) de l’éthique confucianiste
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qui sont supposées gouverner la vie sociale aussi bien que la vie familiale.»

Comme I’explique Gustav Voss, I’adoration d’un seul Dieu pour les chrétiens latria,
et chiiko, la haute expression de la loyauté et de piti¢ filiale, étaient deux choses
irréconciliables™”.

Voss signale qu’une illustration saisissante de cette opinion se trouve dans le traité de
propagande antichrétien intitulé Ha-Deusu (Contre-Dieu) qui fut compilé en 1620 au
moment ou justement les persécutions se firent plus violentes.

Comme le souligne Gustav Voss, une doctrine qui place la loyauté envers Dieu
au-dessus de la loyauté envers les dirigeants du pays était percue comme dangereuse
pour les Japonais pour qui I’esprit du bushido, la « voie des guerriers », qui implique

fidelité et allégeance a son seigneur, constituait la voie idéale de I’homme pour devenir

un samourai. Ces mémes Japonais qui voyaient dans le chitko et dans les relations

21 Voss, Gustav, op. cit., p. 30.

2 Ibid.
23 Ibid., p. 31.
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humaines du gorin la plus noble expression de son patriotisme religieux et le mélange
parfait des vertus traditionnelles du citoyen japonais. Voss conclut son article en

écrivant que différentes causes étaient imbriquées comme nous 1’avons déja expliqué :

« Elles se completent les unes les autres. Les motifs politiques ne peuvent étre sépares
des questions religieuses complexes, et a la fois les antagonismes politiques et religieux
a la chrétienté étaient de leur part fortement influencés et renforcés en partie par les

questions religieuses, en partie par les idéologies nationalistes qui étaient tenues pour
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sacrées dans l’empire. »

Quoique ceci ne concerne pas directement le sujet de notre étude, il est intéressant de
noter que ’article de Voss, publié¢ en 1939, deux ans donc avant que le Japon n’entre en
guerre, met en parallele le Japon d’autrefois avec le Japon militariste qui s’appréte a
prendre les armes. L’auteur écrit que « le Japon est encore effrayé d’une domination
étrangere, effrayé de devenir une colonie spirituelle de 1’Ouest ». Bien du chemin a été

parcouru depuis cette époque !

Les autorités voyaient dans I’ancien loyalisme le meilleur garant pour son existence
nationale. Le Japon, vieil état féodal, et ses dictateurs pensaient que la protection du
pays dépendait d’une loyauté sans failles & I’égard de ses dirigeants®>. Cela constituait
une chose trés importante au moment ou 1’unité nationale et I’autonomie devenaient les

principes servant de guide a I’économie japonaise.

« Placer un dirigeant invisible a coté d’un dirigeant visible et croire [’invisible
supérieur était trop dangereux pour [’ordre social et politique de la nation. 1l n’y avait
pas de place pour une allégeance partagée, que ce soit avec I’Espagne, le Portugal ou
Rome, ou avec le Dieu d’un pays inconnu. Une religion qui préchait un dieu qui ne
voudrait pas se soumettre aux ambitions et traditions nationales, qui ne se satisferait

pas d’'une place subalterne dans le panthéon shintoiste Japonais des «kami » (dieux) et

234 Voss, Gustav, op. cit., p. 32.
5 Ibid.
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des incarnations bouddhistes et qui refuserait d’étre absorbé par elles, et qui plus est,
dérangerait la hiérarchie traditionnelle des loyautés en se clamant supérieure, au

dessus du pays méme, de son dirigeant, telle religion, était pour tout dire, une
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innovation extrémement dangereuse qui ne pouvait étre tolérée. »

5. La purification

Parallélement a la chasse aux chrétiens afin de les arréter, se mit graduellement en
place un mouvement de religieux bouddhistes engagés dans une entreprise de
purification, d’édification et de moralisation, sous la tutelle de diverses sectes. Les
personnes qui participerent d’une facon ou d’une autre a ce mouvement de purification
se recrutérent surtout parmi les moines zen. Murai signale toutefois que des maitres de
la cérémonie traditionnelle du thé*’ étaient eux-mémes impliqués dans ce combat ainsi
que des personnes qui entretenaient des rapports étroits avec le pouvoir ou la cour
royale. Certains d’entre eux avaient d’ailleurs auparavant entretenu des rapports
cordiaux avec les étrangers basés a Hirado avant de devenir par la suite des adeptes de
la purification®®,

Le moine Suzuki Shoésan qui, avant de devenir religieux bouddhiste en 1621 puis
philosophe, avait combattu aux cotés de Tokugawa Ieyasu a la bataille de Sekigahara
(en 1600) ainsi qu’au siege d’Osaka (1614-1615) publia un texte, Roankyo, (Recueil de

mes pensées)”’. Dans cet opuscule, il écrit qu’il désire non seulement anéantir les

groupes de convertis chrétiens qui existaient dans chaque coin des iles d’Amakusa mais

236 Voss, Gustav, op. cit., p. 33.

7 Murai, Sanae, op. cit., p. 131.

2% Ibid., p.131.

29 Frédéric, Louis, op. cit., p. 162-163.
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¢galement détruire les structures agricoles créées a partir des réseaux d’entraide qui
liaient entre elles les membres des communautés chrétiennes. Il s’agissait pour lui de
mettre un terme a 1’existence de ces confréries qui, du Tohdku, c’est a dire le nord de
I’ile principale jusqu’au sud, les iles de Kylishd, entretenaient entre elles des relations
d’entraide et de fraternité. Considérées comme étant secrétes elles étaient jugées
dangereuses”®’. L’entraide et les rapports qui reliaient ces groupes de chrétiens furent
donc mal interprétés par les autorités qui pouvaient facilement imaginer le projet de
quelque complot subversif*'.

Avec la progression de la lutte anti-chrétienne, d’autres groupes bouddhistes en
profitérent pour élargir leur champ d’action vers le sud. Le terrain était libre aussi pour
la secte de Soto qui, en venant lutter contre le christianisme trouva ainsi le moyen de
s’établir dans la région de Amakusa. Tout en répondant aux demandes d’aides émises
par des seigneurs liés au shogunat, certains groupes de religieux purent profiter de la
situation et agrandir la puissance et I’influence de leur secte bouddhiste en nombre et en
force’®. La rénovation religicuse et la participation au mouvement anti-chrétien furent
non seulement pour les différentes sectes bouddhistes le moyen de retirer quelque
bénéfice, financier ou temporel, d’augmenter le nombre de leurs membres, mais aussi la
possibilité de se faire bien noter par le bakufu et en retirer ainsi a 1’avenir aide, faveurs
et protection.

Les documents de 1633-1639 expliquent clairement que le but des édits de fermeture
était la suppression du christianisme au Japon®®. Notons que si les missionnaires

n’avaient plus le droit de débarquer au Japon sans mettre en péril leur vie, jusqu’en

2 Murai, Sanae, op. cit., p. 138.

U Ibid., p. 138.
262 Murai, Sanae, op. cit., p. 147.
263 Sansom, Georg, op. cit., p. 793.
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1630 les Japonais avaient encore, pour plus longtemps, le droit de voyager. De vieux
pélerins partirent ainsi dans les colonies japonaises pour chercher aupres des prétres qui
s’y étaient réfugiés « la consolation de la religion chrétienne ». Bernard signale qu’a
leur retour ils ne se contentaient pas d’essayer de ramener un prétre japonais, mais ils
revenaient avec des ouvrages européens traduits en chinois, dont les ouvrages du pére
Ricci. Trés vite les autorités s’inquiétérent de cette infiltration et une commission
d’inquisition fut mise en place pour prohiber et sévir contre la circulation de cette
littérature jugée subversive. La seule mention de I’existence d’églises en Chine

constituait déja un crime**.

Un juge japonais, Arai Hakuseki, porte au nombre de 200000 a 300000 le nombre de
chrétiens qui se retrouverent dans la misére en raison de la confisquation de leurs biens.

. . - (o o 4265
Beaucoup d’entre eux périrent de faim des milliers d’autres périrent exécutés™ .

Dans le chapitre 11 du Kirishito-ki’®® se trouvent explicitées d’autres raisons pour
lesquelles le christianisme fut mis au ban. Les réactions du bouddhisme et
particulierement du shintoisme contre la nouvelle religion y sont apparentes. Tout ce
chapitre contient de nombreux arguments et de preuves qui dénoncent le christianisme
en ridiculisant ses doctrines et en jetant le discrédit sur la facon de vivre des
catéchumenes. La grande partie des « confessions » insérées dans ce recueil constitue
une attaque frontale contre le Christianisme a partir de questions purement
philosophiques et religieuses. Les considérations relatives a ce culte sont fort

impertinentes. « Il n’y a pas au Japon de plus grande malice que cette religion »**’ ou

% Bernard, Henri, op. cit., p. 85.

25 1bid., p. 153.
66 Collection de piéces quasi officielles du bureau de I’inquisition de 1540 a 1559.
267 Voss, Gustav, op. cit., p. 45.
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encore, dans le méme genre d’appréciations, « L’enseignement du christianisme
consiste en une collection de mensonges. »**® Le christianisme avait déja été considéré
comme ¢étant une religion « diabolique » dés les années 1587, quarante ans aprés son

introduction au Japon.

6- Les révoltes paysannes et le drame de Shimabara

En 1637 des insurrections paysannes €clatérent dans la presqu’ile de Shimabara et
dans les iles d’Amakusa, situées dans le sud de Kyashi, région ou la population est a
majorité chrétienne. Ce mouvement de masse contestataire avait pour origine des
questions économiques. Il commenca, comme beaucoup d’autres actions identiques
perpétrées dans les campagnes, par une révolte d’anciens petits guerriers attachés a la
féodalité, des samourai sans maitre (ronin), rendus inutiles en raison de la mise en place
d’un nouveau régime d’ordre, et de paysans en colére en raison des lourdes redevances
imposées par les seigneurs®”. Certains d’entre eux luttaient également contre la
politique répressive menée par leurs dirigeants contre leur foi. Cette insurrection fut
durant plusieurs siécles, notamment chez les auteurs catholiques, interprétée
uniquement comme une révolte de paysans chrétiens qui se seraient soulevés et auraient
ardemment combattu pour la défense de leur foi avant de périr sous le joug des armées
japonaises. Ce n’est cependant pas le point de vue du jésuite Bernard qui souligne
que les préoccupations qui s’y méleérent furent d’ordre varié, « querelles de limite,

revendications de source et de puits, mise en valeur de terrain en friche... fort peu de

%% Ibid., p. 49.
269 Voss, Gustav, op. cit., p. 23; Hérail, Francine, op. cit., p. 329.
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principes religieux. »>’° Sans entrer dans les détails des différentes analyses et
interprétations de cet épisode retentissant on se limitera a remarquer que de nombreux
chrétiens, des paysans vivant dans la région, des romin (samurai sans maitre)
participerent a cette révolte dont le jeune chef était lui-méme chrétien, ce qui pouvait

alimenter bien des suspicions.

Cette insurrection qui connut des heures glorieuses lorsque les paysans tinrent téte
aux armées envoyées contre elle se termina par I’extermination massive de trente sept
mille révoltés qui, aprés avoir lutté avec succeés au début contre les armées conjugées
d’un seigneur local puis celles conjointes du gouvernement venues a rescousse, s’étaient
finalement réfugiés dans un chateau situé a Shimabara, une presqu’ile du sud de Kytishda.
Ils s’y défendirent courageusement armes a la main durant un siége qui dura deux mois
avant de se rendre, faute de munitions et d’approvisionnement. Cet épisode tragique de
I’histoire du Japon a la suite duquel tous les révoltés survivants seront passés par les
armes, y compris les femmes et les enfants, marque de maniére tragique la fin éminente
de I’évangélisation et la disparition presque totale du catholiscisme au Japon. Un coup
fatal était ainsi porté contre les chrétiens a une époque durant laquelle la
déchristianisation avait fortement progressé en raison des diverses méthodes mises en
place pour D’écraser. Il restera bien cependant dans certains endroits du Kyishd,
notamment des iles peu faciles d’acces, des chrétiens cachés (kakure kurishitan) qui
resteront fideles a leur foi et a des préceptes religieux qui seront quelques peu déformés

et édulcorés avec le temps. Ces derniers chrétiens du Japon feront mystére de leur foi

270 Bernard, Henri, op. cit., p. 154.
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afin de se protéger et leurs objets de culte chrétien®’', statuettes, seront parfois cachés
derriére des objets bouddhiques®’*.

Toussaint souligne, comme le font d’autres chercheurs contemporains, que si
autrefois les écrits étaient presque unanimes a faire de 1’insurrection de Shimabara une
révolte de chrétiens persécutés « la religion fut étrangere a cette tentative de rébellion :
la cause en doit étre recherchée uniquement dans la tyrannie révoltante des daimyo
locaux. »*”* Toujours est-il que « I’événement de Shimabara impressionna fortement les
dirigeants du shégunat et précipita sa politique d’interdiction du christianisme.»”"*

Cette révolte réveillait des craintes :

« Insurrection sociale et politique faite par des hommes qui pour la plupart étaient
chrétiens, elle discrédita, une fois de plus, si besoin en était, dans [’esprit des nouveaux
maitres Tokugawa, cet étranger d’ou ne pouvaient venir que périls et désordres. Le
Japon vécut désormais replie sur lui-méme ; la longue lignée des derniers shogoun

. . . . 275
n ’osajamals renier ses premiers engagements. »

L’insurrection de Shimabara, martyrologue chrétien dans I’histoire de 1’Eglise

catholique du Japon, fut utilisée par les isolationnistes comme un argument tout trouvé

271 . i ] . . .
« Longtemps privés d’un encadrement chrétien, de prétres et de livres, et sans cesse contraints d’avoir

recours a mille ruses pour tromper la vigilance des autorités, les cryptochrétiens avaient en effet
développé leur propre christianisme. Celui-ci était a ['image de la religiosité japonaise:
fondamentalement syncrétique, c’est a dire mélant des notions, des schémas de pensée et des symboles
issus tout a la fois du catholicisme, du shinto, du bouddhisme et du culte des ancétres. [...] Ce sont les
Japonais qui ont résolu les problemes d’adaptation culturelle auxquels les missionnaires européens
n’avaient cessé de se heurter.

1l faut sans doute admettre que ces communautés de chrétiens « cachés » durent leur survie au fait
qu’on ferma assez souvent les yeux sur leur existence. La littérature et [’historiographie pro-chrétiennes
insistent cependant sur les menaces mortelles qui ont pesé sur elles, en particulier celles de la période
1790-1873 au cours de laquelle les cryptochrétiens de la localité d’Urakami (Nagasaki) furent traqués a
quatre reprises. La derniére opération souleva l'indignation des Occidentaux qui étaient de retour au
Japon et, sous leur pression, se conclut, en 1873, par la levée définitive des mesures de proscription
dans tout le territoire national. » Kouamé, Nathalie, Histoire, numéro spécial, « Le Japon des samourais
aux mangas », juillet-aott 2008, « Le Japon ne sera pas chrétien », op. cit., p. 42-43.

22 Nous avons pu voir quelques-uns de ces objets, notamment dans le musée du chateau (reconstruit) de
Shimabara, lieu de I’affrontement entre les forces gouvernementales et les paysans révoltés, en 1637.

23 Toussaint, Frédéric, op. cit., p. 258.

274 Hérail, Francine, op. cit., p. 329.

5 Elisseeff, Vadime et Danielle, La Civilisation japonaise, Arthaud, 1987, p. 104.

115



pour montrer les sentiments non patriotiques des convertis chrétiens aupres des yeux du
public japonais. Le nom de Shimabara devint synonyme d’insurrection antilégale et
antinationale.

Il sera question a plusieurs reprises de 1’écrasement de cette insurrection dans les
différents textes de notre corpus, non seulement en raison de son rapport avec 1’histoire
religieuse catholique mais aussi en raison du fait qu'un navire hollandais ancré a Hirado
a prété main-forte aux troupes du régime en tirant a coups de canon sur le fortin occupé.
Si cet épisode valut par la suite aux Hollandais de nombreuses critiques de la part des
auteurs européens heureux de critiquer la république batave, il permit cependant aux
gens de la VOC d’obtenir le droit de continuer a faire du commerce sur le sol japonais a
une époque ou non seulement les religieux mais aussi les commercants des autres
nations avaient déja été chassés. Et c’est ainsi qu’en remerciement de leur action, qui
n’eut d’ailleurs pas le succeés opérationnel qu’ils espéraient, les Hollandais purent
continuer leurs transactions commerciales de facon presque exclusive avec le Japon,
et ceci durant plus de deux siecles. Toutefois la confiance que leur accordaient les
Japonais était assez limitée et en définitive ils ne furent que piétrement récompensés.
Ainsi furent-ils obligés, peu de temps apres, de détruire trés rapidement leurs
installations de Hirado - nous trouvons la narration de cette destruction chez Caron®’® -
et de venir s’installer contre leur gré sur le petit ilot en partie artificiel de Deshima situé
dans la baie de Nagasaki ou avaient résidé auparavant les Portugais. S’ils purent y
continuer leur commerce durant deux siecles de fagon presque exclusive, les profits
qu’ils connurent dans les débuts se dégradérent avec le temps en raison des dépenses

qui leur étaient imposées. Ajoutons que les conditions fort astreignantes et restrictives,

276 . . . . .
Proust, Jacques et Marianne, Le puissant royaume du Japon, La description de Frangois Caron, Paris,

Chandeigne, 2003, p. 204-206.
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du point de vue matériel et humain, auxquelles ils étaient soumis rendaient leur séjour
pénible. L’écrasement brutal de cette révolte marque un tournant décisif dans la lutte
contre les catholiques et met un terme définitif a la présence chrétienne, hormis le cas de
quelques irréductibles.

Sous les ordres du shdogun Iémitsu, un moine réputé, Inoué Masashige, s’impliqua
dans la surveillance des chrétiens. La vue de la bataille de Shimahara (1638) lui avait
caus¢ un grand choc, tout comme cela fut le cas pour certains représentants du pouvoir.
I1 sentit la nécessité d’agir face a ce qui lui semblait un danger. Il se rendit dés lors tous
les ans a Nagasaki et participa en tant que responsable a la rédaction des formalités
relatives a la mise en oeuvre de ce qui deviendra « la fermeture » du Japon. C’est lui
¢galement qui prit ’initiative de chasser du Japon les personnes de sang mélangé
(métisse), descendants de commergants et marins étrangers, comme par exemple les
enfants de Caron. Il ordonna la destruction des installations de la factorerie hollandaise
située a Hirado et fit déplacer les marchands et marins bataves dans 1’1lot de Deshima, a
Nagasaki. En relation avec le controle-surveillance des chrétiens un autre religieux,
Baba Rijyuu ordonna aux moines des différentes sectes bouddhistes de participer a leur
mouvement de campagne spirituelle ainsi qu’aux activités de purification®’’.

Si nous avons vu que les sectes bouddhistes ont joué un role dans ce processus de
déchristianisation, il nous reste a savoir dans quelle mesure elles y ont participé et
quelles sont leurs responsabilités dans cette affaire. L’historien Georg Sansom donne

une explication qui enléve un part de responsabilité aux religieux. Il signale:

« Il faut noter que la persécution des chrétiens au Japon n’était pas avant tout
d’origine religieuse. Elle ne fut pas suggeérée par I’'Eglise bouddhiste, et le clergé

bouddhiste n’y joua qu’un role secondaire. L’animosité de la classe dirigeante face au

277 Nam-lin, Hur, op. cit., p. 73 et p.159.
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christianisme était essentiellement d’ordre politique. Socialement, le christianisme était

incompatible avec la hiérarchie féodale et, moralement, il allait a |’encontre du code de
78

la classe des guerriers. C’était la foi des ennemis potentiels du Japon. »°

Une des craintes du pouvoir central était que les daimyo tozama (daimyo de
I’extérieur) du Japon occidental et du Kytshil ne tirent un profit excessif du commerce
extérieur et qu’en continuant a s’enrichir ils ne deviennent assez puissants pour
compromettre la puissance du bakufu. Ils pouvaient méme devenir assez hardis et
demander de I’aide aux Portugais ou aux Espagnols en vue d’arriver a leurs fins, le
renversement du pouvoir des Tokugawa. La seule manieére de prévenir une telle
possibilité était d’interdire tout commerce extérieur dans les autres ports a 1’exception
de celui de Nagasaki, ville directement placée sous la juridiction du bakufi*”.

Tuer, chasser ou faire revenir a 1’aide de divers moyens les convertis au culte des
ancétres ne suffisait pas au pouvoir pour apaiser sa méfiance a I’égard de la religion des
« padres ». Un systéme sévere de controle des croyances religieuses fut également mis
en place. Ce syteme dénommé en japonais fumi-é sera, en raison d’une erreur, nommeé
éfumi en frangais.

L’acte, dont la pratique débuta en 1628, consistait a piétiner une image représentant le
Christ ou la Vierge de fagon a montrer que ’on n’était pas chrétien. Eradiquer toutes
traces du christianisme devint la préoccupation des autorités qui s’appuyerent sur les
sectes religieuses pour parvenir a leurs fins. Ces derniéres répondirent a 1’appel, et
quelques-uns de leurs meilleurs représentants n’épargnerent pas leurs efforts afin de
préserver le pays du « mal ».

Dans un de ses écrits Suzuki Shosan, qui oeuvra de 1642 a 1645 dans les iles situées

8 Ibid., p. 794.
2 Sansom, Georg, op. cit., p. 793.
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aux alentours d’Amakusa et réussit a y fonder en trois ans trente deux temples et a y
enregistrer beaucoup de résidents sur leurs listes*™, traite les chrétiens « d’ennemis sous
le ciel »**'. A ses yeux, le christianisme représentait « la religion des barbares » et le
qualifiait de « premier scélérat du Japon »**%. Sur la demande d’Inoue Masashige, un
moine de la secte Rinzaishil, Sesso Sosai (1589-1649), précha lui la loi orthodoxe aux
chrétiens entre 1647 et 1649. Son message était basé sur la croyance que le
christianisme constituait une hérésie du bouddhisme et qu’il était susceptible de détruire
les traditions religieuses chéries du Japon®®. En 1665, un disciple de Suzuki Shozan,
acteur actif de la lutte contre les chrétiens, Gyogen Unpo, affirme que « Les moines
japonais ne réfutent pas le christianisme en tant que religion a partir d’arguments
religieux mais il le rejette en le qualifiant de “religion des envahisseurs” et « religion de
nos ennemis sur la Terre. »*° Ces mémes arguments étaient également utilisés pour
justifier la prise de la souveraineté du pays par le gouvernement (bakufir).

Ainsi, un vaste mouvement d’édification, de moralisation auquel collaborérent
diverses sectes religieuses toutes confondues fut donc mis en place de fagon a effacer

les traces physiques et morales laissées par le christianisme.

7- Les grandes persécutions

Dans les textes publiés en Europe le récit des persécutions chrétiennes tint une grande

place a une époque ou les exactions, ordonnées par le pouvoir central de Hideyoshi,

¢taient encore limitées et sporadiques. En 1619, cinquante deux chrétiens furent briilés

280
281

Nam-lin, Hur, op. cit., p. 74.
Murai, Sanae, op. cit., p. 163.
22 Ibid., p. 163.

2 Ibid., p. 167.

24 Ibid., p. 164.
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vifs a Kyoto apres avoir subi des tortures comme cela était malheureusement souvent le
cas. Les tortionnaires et leurs commanditaires s’ingéniaient d’ailleurs a inventer de
nombreux procédés afin de pouvoir faire souffrir leurs victimes le plus longtemps
possible et un raffinement dans les moyens employés montre a quel point ils
s’ingéniaient a faire perdurer des souffrances insupportables. Le but recherché était
¢galement de pouvoir garder la victime en vie de facon a ce qu’elle renie sa foi
religieuse, dans quel cas elle avait la vie sauve. En 1628, a Nagasaki, sous les ordres de
Mizuno Morinobu, trois cent chrétiens ou suspects chrétiens périrent dans les eaux
brilantes de thermes 1628. Vers 1640, le nombre se comptait a une centaine de
missionnaires.

Pour Anesaki Masahiru les sentiments ressentis a 1’égard du christianisme étaient trés
violents si bien que des exagérations ont été écrites a son sujet dans les textes de

; 285
I’époque

. 1l est difficile aujourd’hui de débusquer la vérité historique car de part et
d’autre les documents sont traversés par des stratégies argumentatives valorisant le
martyre des catholiques ou au contraire les périls de cette religion venue de 1’Occident
comme en témoignent certains documents compilés par les inquisiteurs japonais. Parmi
eux le Kirishito-ki que nous traduisons Rapports sur les chrétiens, ou encore Rapports
sur la religion chrétienne. Tous ces documents sont en relation étroite avec I’histoire et
les activités du Bureau de 1’Inquisition, le Shumon-aratame-Yaku. Ce bureau centralisait,
supervisait et dirigeait le combat contre les religions étrangeres pour tout le Japon au
moyen d’une persécution qui ne pourrait pas Etre aisément surpassée en ce qui

concernait la minutie et la procédure méthodique avec laquelle elle était organisée. Y

¢taient préparés également les plans de lutte qui devaient étre mis en place dans chaque

2 Anesaki, Masaharu, Exaggerations in the Japanese Accounts of the Kirishitan Propaganda,
Proceedings of the Imperial Academy, IV, Tokyo, 1928, p. 85.
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région et s’y trouvaient aussi les sources les plus sérieuses relatifs aux motifs et les
causes principales de la persécution. La date de la compilation de Kirishito-ki n’est pas
trés précise, elle tourne autour de 1658. 11 s’y trouve plusieurs ajouts mais les derniers
ne remontent pas a plus de 1670, c’est a dire a I’époque ou les persécutions atteignirent
leur apogée. La plupart de ces rajouts furent rédigés par Inoue Chikugo-no-Kami, qui
¢tait a la fois ’organisateur et le premier chef du Bureau de 1’Inquisition.

Le Kirishito-ki précise a différentes reprises que les travaux des missionnaires
étrangers étaient considérés comme une menace pour la sécurit¢ de la nation et un
déguisement adroit pour des projets politiques®™®. L’auteur écrit qu’un compte-rendu
¢loquent sur les conceptions japonaises de cette menace peut étre décelé a travers les
douze chapitres qui contiennent quelques prétendues « confessions » faites et signées
par des missionnaires, les derniers qui étaient arrivés au Japon en 1643.

Inoue Chikugo-no-kami résume dans un Memorandum spécial quelques-unes des soit
disant « confessions » qui présentent un caractére politique. Ainsi se trouve-t-il des

notations identiques a celles que nous trouvons dans 1’extrait suivant :

« Le Pape, le chef de la religion chrétienne, vit a Rome, une ville située en Italie. 1l
envoie ses religieux a travers le monde pour y diffuser le christianisme. Quand les pays
convertis obéissent au Pape, il envoie finalement des gouverneurs pour se charger de
["administration. C’est de cette facon qu’il a pris possession de la Nouvelle Espagne, de
Lugon, et de beaucoup d’autres pays. Du fait que le Japon ne peut pas étre conquis
facilement par la guerre, il a envoyé les peres pour enseigner le christianisme, une
religion qui fait toujours allusion a la vie a venir. Une fois que le christianisme se sera
suffisamment imposé, ils formeront une armée et combattront les autres religions

Jjaponaises afin de tout conquérir pour le Pape. »**’

26 1
1bid., p. 16.

7 Memorandum about the Confessions of the Captured Padres, Lay Brothers, and Catechists, 1640.
From the Sokkyo-hen. Texte non imprimé. Cité dans Voss-Cieslik, Gustav, op. cit., p. 16.
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Ainsi par exemple quatre jésuites et cinq catéchistes furent arrétés en 1643 a
Kajime-Oshima, une ile située dans le Kylshi, emmenés a Fukuoka, Nagasaki puis a
Edo et finalement présentés devant Inoue Chikugo no Kami qui les soumit a la question.
Ont-ils apostasi¢ comme il est notifi¢ dans le Kirishito-ki 7 Les autres documents
sément le doute sur leur apostasie. Toutefois il est certifié qu’ils vécurent de longues

années en prison. Le dernier d’entre eux décéda en 1685.

Pourquoi ces religieux furent-ils ainsi emmenés a Edo, comme le fut plus tard, en
1670, le pere Bartoli, prétre dont parle notamment Charlevoix ? En fait il y eut un
changement dans les méthodes utilisées pour écraser le christianisme. Auparavant, au
temps de Hidetaka et Iemitsu, les prisonniers étaient seulement brilés vifs. Ces actes
¢taient accomplis sans au préalable aucune recherche d’informations au sujet de la
doctrine chrétienne elle-méme. Si bien que si les tortionnaires avaient certes fait des
martyrs ils n’avaient pas pour autant anéanti le christianisme. Pour Gustav Voss, les
tortures et les peines de mort avaient failli dans le but que se donnaient les inquisiteurs
parce qu’elles avaient été perpétrées de fagon aveugle sur un ennemi dont les officiels
ne connaissaient ni la nature ni la force et n’avaient de toute facon pas fait des efforts
pour les connaitre®™®. Inoue, qui se voulait plus pédagogue et désirait extirper le mal,
s’efforca d’utiliser une méthode qui se voulait plus « scientifique » et d’introduire un
peu de psychologie quoique, a en juger, les méthodes qu’il employait en définitive
¢taient tout aussi rigides et cruelles qu’auparavant. La peine capitale était exécutée
seulement en dernier ressort.

Dans les minutes relatives au proces de différents religieux arrétés et passés a la

288 Voss, Gustav, op. cit., p. 18.
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question, il est apparent que les prisonniers ne subissaient pas uniquement un seul
interrogatoire, mais qu’ils étaient au contraire conduits a plusieurs reprises devant la
cour. A chacune de leurs confrontations, il leur était posé deux questions afin de pouvoir
retirer d’eux le plus d’informations au sujet de la doctrine chrétienne et des supposés
plans secrets ou intentions secrétes des pays catholiques a 1’encontre du Japon. Au cas
ol I’interrogé ne parlait pas, on lui faisait alors subir des tortures®™. 1l est évident qu’en
employant de telles méthodes les malheureux suppliciés en arrivaient a dire ce que leurs
tortionnaires attendaient d’eux. Si bien qu’ils donnérent un soit-disant compte-rendu
détaillé relatif aux supposés projets que les pays étrangers avaient 1’intention de mener

en vue de la propagation du christianisme au Japon :

« Ils [Les Etrangers] construisent des bateaux et les envoient a travers le monde. [...]
1ls menacent le peuple et les paysans. Aussitot qu’ils ont trouvé un endroit ou pouvoir
s’y installer, ils commencent par construire des forteresses et envoient le riz et |’argent
dans leur pays natal. Finalement ils dévastent le pays d’une fagon indescriptible. Ils
apportent la guerre, tuent les gens, et conquierent le pays. Ainsi n’ont-ils pas
seulement [’intention de répandre le catholicisme, mais aussi de conquérir les pays

, .y , 290
etrangers. Et toutes ces choses sont perpétuées sur [’ordre du pape. »

Suivant 1’auteur de 1’article, en raison de 1’absurdité des nombreuses déclarations
contenues dans I’ouvrage le lecteur attentif se rend aisément compte que ce ne sont pas
les religieux qui les ont faites. Il semble évident que ce sont les officiers en charge de

I’inquisition et des interrogatoires qui se sont donnés la peine de rédiger eux-mémes ces

soi-disant « confessions » arrangées sous leur plume.

289 1y -
Ibid.

20 Confessions Wich Inoue Chikago-no-Kami Made the Padres Write and Deliver”, Voss-Cieslik, op. cit.,
p. 94.
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8- Le siecle chrétien ?

Un terme est souvent employé pour parler avec emphase de l’introduction, le
prosélytisme et de D’interdiction du christianisme au Japon: il s’agit du terme
globalisateur de « siécle chrétien ». Ce terme, comme le signale Baker™', a été employé
par Boxer en 1951 pour décrire I’introduction, le prosélytisme et pour finir I’interdiction
du christianisme, cette période couvrant un siecle il était facile de la présenter ainsi.
Baker critique I’expression qu’il juge incorrecte, comme nous le pensons, notamment en
raison du fait que Boxer n’a jamais explicité la signification de cette expression. Il note

que George Elison®”?

a défini plus tard cette période qui s’étend de 1549 a 1650,
c'est-a-dire de I’arrivée de Francois Xavier a I’expulsion des étrangers de résider sur le
sol japonais, non pas comme le triomphe du christianisme mais comme sa défaite®”. Si
ce terme continue a étre employé dans les publications modernes et que cette expression
facile a utiliser revient parfois pour expliquer une période de I’histoire qui ne couvre pas
toute la période des relations avec les pays ibériques, il est cependant manifeste que
certains chercheurs et historiens préfeérent ne pas utiliser cette expression qui laisserait

supposer que I’influence qu’ait pu avoir le lobby chrétien ait été trés forte et ait pu

influencer de facon trés profonde la politique japonaise.

#! Baker, Thomas W., « Pulling the Spanish », Eras Edition, 11 novembre 2009.

Elison, Georg, Deus destroyed: The Image of Christianity in Early Modern Japan, Havard University

Press, Cambridge, 1973, p. 1.

293« C’est dans les décennies 1620 et 1630 que le gouvernement des Tokugawa, au pouvoir depuis 1603
dans la nouvelle capitale Edo, mit en place une véritable politique répressive. Elle devint alors
systématique : des enquétes de type inquisitorial furent menées, la délation encouragée, tandis que des
réfutations savantes du christianisme étaient développées. Elle s’accompagna d’une grande violence
physique et matérielle: destruction d’églises et de cimetieres, mises a mort collectives, supplices et
emprisonnements mortels, etc. Le chiffre de 3000 « martyrs » est souvent avancé pour indiquer
l’ampleur de la répression qui se poursuivit tout au long du XVIle siecle.» Kouamé, Nathalie, « Le
Japon ne sera pas chrétien », op. cit., p. 41.
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Comme conclusion a ce chapitre concernant la présence du christianisme au Japon
nous citerons un extrait de ’ouvrage intitulé La Civilisation japonaise et qui éclaire,

nous semble-t-il, la problématique de la présence des Européens au Japon :

« Le Japon [...] des Tokugawa n’avait pas tort, d’un point de vue administratif, de
bannir le christianisme sous toutes ses formes : ce dernier fit éclater le vieil ordre social
fondé sur l'inégalité et la hiérarchie diiment codifiées. Pourtant, le drame social du
christianisme au Japon, culminant dans la répression de la gigantesque révolte
paysanne de Shimabara (1637) n’est pas le plus profond, non plus que celui des
persécutions et des rétractations arrachées par la peur. Dans le piétinement méprisant
du fumi-¢é, dans le reniement spectaculaire que [’on exigeait des hommes suspects
d’affinités avec la doctrine subversive, s effondrait davantage [’espoir d’une synthese
de cultures que la dignité d’'un martyr manqué. Le drame du christianisme au Japon est
celui de l'incompréhension de deux civilisations également raffinées que des esprits
supérieurs s efforcerent vainement de fondre en une seule. L’ amertume qui en découla

, , 294
et les conséquences de cet échec furent durables. »

I est, comme nous pouvons nous en rendre compte, difficile de déméler les facteurs
principaux qui ont joué¢ en faveur d’une décision irrévocable et anachronique. Le Japon
aurait pu aussi bien continuer ses relations avec les Européens tout en mettant un frein
aux activités missionnaires. La fermeture du pays et la réduction des contacts avec
I’extérieur, ne sont pas sans rapport avec 1’originalité de la culture et de la civilisation

japonaises.

9 - La fermeture du Japon

Il sera question a plusieurs reprises dans notre travail de la question compliquée de la

fermeture du Japon mais précisons tout d’abord que la tournure des événements ne

294 Elisseeff, Vadime et Danielle, La Civilisation japonaise, Arthaud, 1987, p. 180-183.
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laissa plus la possibilité aux étrangers, qu’ils soient religieux ou civils, de vivre et
d’exercer leur profession comme ils 1’entendaient au pays du Soleil levant. En effet dés
I’année 1635 le Japon chassa les derniers étrangers et ferma ses frontieres naturelles en
1638, se repliant donc sur lui-méme. Toutefois, comme le signale Francine Hérail et le
reconnaissent différents historiens, cette fermeture ne fut jamais vraiment totale, le
commerce extérieur ne fut pas arrété méme s’il se trouva treés fortement limité durant les
deux siécles qui s’écoulérent”’. Cependant, & 1’aide de mesures successives, le
shogunat des Tokugawa parvint a renforcer son contrdle sur le pays tant intérieur
qu’extérieur”’®.

Ce que I’Europe pourra connaitre du pays a partir de cette date, et cela durant les
deux cent années qui suivront, reposera uniquement sur les rares écrits de quelques
Hollandais ou des étrangers a leur service. En définitive, cela concerne uniquement
quelques personnes et également trés peu d’écrits. Seuls, quelques ‘“‘auteurs” se
distinguent. Nous présenterons les plus intéressants, tels Caron et surtout Kaempfer qui
tient une place importante dans la transmission des connaissances au sujet du Japon.
Toutefois, comme nous I’expliquerons, les connaissances au sujet de cette contrée
seront souvent limitées a quelques domaines particuliers et parcimonieuses en raison de
la volonté du pouvoir de laisser filtrer le moins d’informations possibles, quel que soit
le domaine concerné. Un certain nombre d’objets usuels et d’oeuvres d’art, de livres,
furent strictement interdits a la vente. La vie culturelle et artistique raffinée qui se
développa dans les grands centres urbains, les ceuvres des grands artistes, tout ceci sera
pratiquement ignoré de 1’Occident qui ne connaitra du Japon que des objets de basse

qualité importés par les Hollandais. Les objets qui atteignaient un niveau artistique de

25 Ibid., p. 330.
% Ibid.
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haute qualité étaient enfermés dans les enceintes réservées a la noblesse et a la haute

bourgeoisie. Domaine soustrait au regard des étrangers.

Vié nous donne une explication succinte de 1’attitude des politiques : le Bakufu ne
voulait pas isoler le Japon, mais a la fois en extirper le christianisme et s’arroger le
monopole du commerce extérieur en €cartant les daimyo. Les persécutions obéissaient
surtout a la logique de 1’absolutisme et la soi-disant « fermeture » du pays, laissait au
shogunat le monopole du contact avec les étrangers, car il lui importait plus d’étre le
seul bénéficiaire d’un trafic réduit que de copartager des bénéfices plus amples avec les

. A . . . . ’ s 17 . 2
autres daimyé qu’il voulait laisser dans une certaine précarité économique™’ .

Un lettré Ming, Huang Zongxi, cité dans Sansom, au retour d’un voyage effectué au
Japon en 1646, écrivit a propos de la politique d’isolement que la peur des Européens et
du christianisme en était une des causes, mais que la raison profonde résidait dans la
détermination des Tokugawa d’obtenir la paix et la prospérité et d’éviter toute

. .. , . . . 208
immixtion de I’extérieur susceptible de compromettre ce dessein®’

. Dans D’esprit de
nombreux Japonais, le Japon fut complétement fermé a toute pénétration étrangere
durant deux siécles hormis celle des Hollandais. Or, en réalité 1’isolement n’a pas été
aussi total qu’on I’écrivit bien souvent. En effet, méme si le pays avait rompu toute
relation avec les pays européens excepté les Pays-Bas, il n’était pas complétement

J4 . . . . 2
fermé aux navires provenant des pays asiatiques. Comme le note Kreiner™”, le terme

utilisé pour expliquer la situation n’est point adéquat, il conviendrait plutdt a son avis de

27 Vig, Michel, op. cit., p. 90.

% Sansom, Georg, op. cit., p. 795.

%9 Kreiner, Joseph, Kenperu no mita Tokugawa-Japan (Le Japon des Tokugawa vu par Kaempfer),
Tokyo, NHK Books, 1996, p. 154.
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parler de « chasse aux Portugais » consécutive a révolte de Shimabara dont ils ont été
accusés d’étre en partie responsables. Toutefois cette fermeture si ’on peut dire, ou
plutdt ce rejet des Ibériques n’est pas la conséquence d’une décision prise a la hate, au
contraire elle avait ét¢ longuement calculée et préparée par les autorités. D’apres
Kreiner, avant de chasser ces chrétiens devenus encombrants et suspects aux yeux du
pouvoir, plusieurs études, délibérations avaient ét¢ menées afin de calculer s’il était
possible de se passer de leurs services'"’. Les Japonais, qui importaient différentes
marchandises de Chine, dont la soie, avaient besoin de savoir s’ils pourraient alors
compter sur les Hollandais pour remplacer les Ibériques dans ce commerce”'. Frangois
Caron, invité a I’une de ces réunions ou les participants consultaient différentes cartes
dressées par des Portugais et des Chinois, sut convaincre ses interlocuteurs qui
craignaient que les navires hollandais ne fussent attaqués par les navires portugais. Il
leur expliqua comment ceux-ci pourraient éviter ce péril en faisant un détour dans les
mers pour échapper aux adversaires ibériques . C’est ainsi que la compagnie
hollandaise (la VOC), jugée capable de fournir le Japon et de répondre a ses demandes
d’importation, devint 1’'un des rares partenaires commerciaux. L’ Angleterre, qui avait
elle aussi commercé au début du XVlIle siecle avec le Japon avant d’abandonner son
trafic commercial faute de gains importants, essaya bien par la suite (en 1670) de
renouer des liens commerciaux, notamment du fait qu’elle possédait un contrat signé
antérieurement par Ieyasu qui lui en accordait le droit. Mais les relations nouées entre la

famille royale d’Angleterre et celle du Portugal suite a un mariage princier furent

utilisées par les Hollandais comme raison pour inviter les Japonais a interdire 1’entrée

3% Kreiner, Joseph, op. cit., 154.

30 Les relations commerciales avaient été interrompues entre les deux pays comme nous 1’avons signalé
en raison d’exactions commises par des marins japonais sur le territoire chinois.

392 Kreiner, Joseph, op. cit., p. 155.
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du pays aux navires de la Couronne britannique®”. Dans les années 1650, 1660, les
bénéfices réalisés par les Hollandais furent trés importants car c’était la période ou la
production d’or au Japon connut son pic. Trés rapidement le gouvernement japonais en
interdira 1’exportation, ce qui eut pour conséquence de réduire les marges bénéficiaires

des Hollandais®*.

Du c6té japonais, ce terme de « sakoku » ainsi que le concept firent leur apparition
lors de la traduction en japonais®® du chapitre de 1’ouvrage de Kaempfer relatif a ce
probléme de fermeture du pays. Durant les deux siécles qu’a duré cette situation qui
n’était pas uniquement réservée au Japon ( d’autres pays de I’Asie a des degrés divers
ont eux aussi fermé leurs portes) cette mesure contraignante a apporté plusieurs points
négatifs mais elle a eu aussi quelques effets bénéfiques car elle a permis le
développement économique du marché national centralisé, une certaine abondance
parmi le peuple, et le raffinement de l’artisanat et des arts, comme nous aurons
I’occasion de I’expliciter postérieurement. De nombreuses traditions artisanales, qui
perdurent encore de nos jours, remontent a cette époque.

Nous avons retracé dans ses grandes lignes 1’histoire du Japon relative a la période qui
nous intéresse, certains des thémes récurrents qui se retrouvent d’un texte a 1’autre sont
bien souvent reliés a ’'un des épisodes, plus ou moins importants des évenements
cruciaux qui ont marqué cette époque tragique et tourmentée. Le contenu des écrits des

religieux publiés durant les années de 1’évangélisation (1542-1630) est, dans certains

B Ibid., p. 159.

0 Ibid.

3% Shizuki, Tadao, ljin Kyéfun Den (La peur des étrangers). Traduction de 1’appendice numéro de
Beschryving van Japan. Ce chapitre traduit en 1801 fut publié en 1811 et 1850. Le titre fut changé en
Sakoku ron (sur la fermeture du pays) réimprimé dans Bunmei Genryu So6sho, vol. 3. Tokyo, Kankokai,
1914. L’édition de 1811 fut réimprimée a Tokyd en 1969. (Shizuki utilise aussi le nom de Nakano
Ryuhd).
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cas, indissociable de ce contexte politique. Les quelques textes rédigés par des
commergants et des voyageurs nous permettront de découvrir un autre aspect des choses,
une autre face du Japon que souvent les religieux ne décrivent pas. Parallélement, se
développera, a partir de leurs écrits, une littérature “religieuse” mettant en scéne par
exemple I’histoire de Frangois Xavier ou encore I’histoire de 1’Eglise au Japon.

Cette rupture dans les relations entre les Européens et le Japon n’a pas seulement eu
des conséquences dans le domaine religieux et commercial, mais aussi, bien
¢videmment, dans la connaissance méme du Japon. Connaissance qui se forge par le
voyage, bien pénible, et un séjour plus ou moins long dans le pays, moyens nécessaires
afin de glaner des informations, de voir et d’entendre, afin de pouvoir écrire sur le pays,
ses habitants, ses moeurs, ceci en fonction des intéréts et des motifs du scripteur. Or
dans le cas du Japon, nous nous trouvons devant une situation tout a fait exceptionnelle,
du fait que les portes de la connaissance se ferment brusquement ne laissant aucune
chance a quiconque, hormis quelques rares privilégiés dont il sera question dans notre

¢tude, de pouvoir écrire et décrire le Japon a partir d’une expérience personnelle.

10 - Un ilot prison : Dejima

Les conditions de vie des Hollandais, qui s’apparentent a une vie de prisonnier en
semi-liberté surveillée, ont été¢ souvent I’objet de narration dans les écrits des Hollandais
et notamment dans 1I’Histoire du Japon de Kaempfer qui en fit lui-méme la rude
expérience. Auparavant, en 1638 exactement, les commercants espagnols et portugais
jugés coupables de désordre et accusés injustement de soutenir la rébellion des chrétiens

avaient été définitivement chassés du pays. Nouvelle qui répondait bien siir aux voeux
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et a P’attente des Hollandais, qui, lancés dans une concurrence commerciale agressive
contre eux depuis trente ans sur le sol japonais, voulaient accaparer a leur seul profit
exclusif le commerce avec le Japon.

Les Hollandais ont quelque peu manigancé, comme [’avait d’ailleurs fait les
marchands des pays ibériques a leur encontre, pour faire désavouer leurs concurrents
commerciaux aupres des autorités. Mais le choix de commergants hollandais comme
partenaires plutdt que ceux d’un autre pays était lié¢ a la question religieuse. Le refus du
commerce avec les Portugais trouve une confirmation dans le récit d’un incident
pitoyable. Ainsi, dans I’intention de rencontrer le shogun et de renouer a nouveau des
relations commerciales avec 1’archipel, un navire portugais transportant une ambassade
envoyée de Macao accostera au Japon en 1640, chargée de cadeaux. Mais suite a une
décision sans pitié du gouvernement les navires seront finalement détruits par les
autorités de Nagasaki et leurs occupants condamnés a mort. Seuls auront la vie sauve les
esclaves noirs qui furent renvoyés a la mer sur un navire. Il ne faisait pas bon également
faire naufrage sur les cotes japonaises, car bien souvent un sort identique était réservé a
ceux qui y voulaient y chercher refuge et secours. Mettre impunément le pied sur le sol

japonais €tait considéré comme un crime.

11 - La nouvelle capitale politique : Edo

Depuis les premiers débuts de I’histoire du Japon, suivant les familles régnantes, les
aléas des luttes partisanes, le si¢ge du pouvoir central a changé de place a de

nombreuses reprises. Nous savons déja que Tokugawa Ieyasu, qui avait été¢ obligé sur
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I’ordre de Hideyoshi, d’abandonner son territoire du sud pour aller s’installer au nord du
pays, décida par la suite d’établir son chéteau puis plus tard le siége éminent de son
pouvoir a I’écart de Miyako, dans la petite ville d’Edo. La capitale impériale qui, durant
plusieurs siécles, avait été¢ le témoin de nombreux affrontements entre familles
princiéres, sectes religieuses, armées des seigneurs de la guerre et autres forces
militaires était décidément située trop prés de potentiels ennemis. Pour se protéger des
attaques surprises et de toute tentative de coup d’état intempestive, il avait fixé son
choix sur un endroit d’acces difficile par voie terrestre aussi bien que maritime. C’est
ainsi que Edo, qui prit le nom de Tokyd au début de 1’ére Meiji, qui n’était alors qu’une
grosse bourgade au bord de la mer entourée de marais, devint I’épicentre de la vie
politique, économique et culturelle et le siége du shdgunat dés 1’année 1603°%.

Cette période est aussi connue sous le nom de I’ére Edo, nom faisant bien sir
référence au nouveau centre politique choisi par le fondateur de la dynastie. Durant cette
longue période qui fut une époque de paix relative, la famille Tokugawa tint d’'une main
ferme les rénes du pays. Le pouvoir était concentré entre les mains de dirigeants
autoritaires et discrets qui s’appuyaient sur un systeme politique centralisateur. Un
systetme de surveillance efficace tiss€ comme une toile d’araignée et qui controlait
toutes les strates de la société, notamment les responsables politiques des différents fiefs

( han) fut progressivement mis en place™’

. Une foule de contraintes et d’obligations
auxquelles devait se soumettre la noblesse lui enlevait toute idée de velléité de révolte.

Ainsi par exemple, afin d’enrayer les tentatives d’opposition et de contenir toute espece

306« Tout au long du XVlIle siécle, dans le contexte de la « Grande Paix » imposé par les Tokugawa, le
Japon connut une formidable croissance. L’essor de la population [..] [’extension des terres cultivées, la
prosperité des villes nouvelles, nourrirent I’augmentation et la diversification de la production, ainsi
que [intensification des échanges internes. » Carré, Guillaume, « Deux cent ans de fermeture ? »,
L’Histoire, « Le Japon, des samourais aux mangas », juillet-aotit 2008.

307 Les nobles étaient également surveillés dans leur province par des fonctionnaires remplacés tous les

deux ans nommés par les autorités de Edo.
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de rébellion de la part des daimyo, ceux-ci étaient astreints a laisser leur famille, femme
et enfants « en otage » a Edo, c’est a dire entre les mains des dirigeants du régime. Les
seigneurs, étaient également assujettis a un sytéme spécial, le sankin kotai, qui les
obligeait a s¢journer tous les deux ans et ce durant une année dans la capitale avant de
pouvoir retourner dans leur province. Il s’agissait d’'un moyen fort efficace afin de non
seulement les contrdler mais de les couper de leur assise politique régionale et de leur
imposer de lourdes dépenses qui grevaient leur budget. Les fiers daimyo se déplagaient
en effet en grande pompe et étaient accompagnés d’un imposant cortége de serviteurs,
de secrétaires et de gardes dont ils devaient supporter les frais de déplacement et la
charge®®. De plus, a la demande expresse du shégun, ils étaient également obligés de
financer quelques-uns des grands travaux d’entretien effectués dans Edo qui
s’agrandissait et subit a plusieurs reprises de nombreux et terribles incendies. En raison
des dépenses considérables auxquelles ils devaient faire face et des obligations que leur
imposait leur situation, les seigneurs n’avaient en définitive qu’un pouvoir financier
souvent fort limité et ils restaient assujettis aux désirs du shogun en place tels des

marionnettes.

Le pouvoir politique restera entre les mains de la maison Tokugawa jusqu’en 1867,
date a laquelle I’empereur du Japon retrouvera le pouvoir qui lui avait été retiré. Le
systeme féodal mis en place par les Tokugawa et qui, durant ces deux cent cinquante ans
avait tenu le pays d’une main de fer et préservé la paix intérieure a I’aide d’un systeme
politique centralisateur, sera aboli non sans quelques difficultés et révoltes. L’épisode

fort connu de la visite du commandant Perry qui forga, sous la menace de ses canons, le

308 Tls devaient déposer leurs armes a leur arrivée aux portes de la capitale.
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Japon a ouvrir ses ports aux navires étrangers, marquera un tournant décisif dans
I’histoire du Japon. Cette intervention brutale est la premiere d’une suite d’événements
qui bouleverseront totalement les structures rigides et xénophobes du pays, et qui, aprés
une période troublée et de tensions, mettra fin a cette période d’Edo. Pour marquer de
fagon manifeste les transformations opérées, la cité changera de nom pour devenir
Tokyd, au moment ou, en 1868, s’installe sur le trone I’Empereur et que débute 1’¢re

Meiji.

Avec cette ouverture voulue par les puissances étrangeres désireuses chacune de leur
coté de profiter des bénéfices qu’ils espéraient soutirer de ce nouvel état de choses, de
nombreux pays, comme 1’Angleterre, la Russie, la France avaient tenté séparément

d’établir des relations amicales et commerciales avec I’Empire du Soleil Levant.
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Partie 2

Le corpus religieux

1 - La réécriture du Japon aux XVIle et XVIIle siécles

Avant d’¢étudier la représentation du Japon dans les ouvrages écrits par des
représentants d’ordres religieux catholiques au cours du XVlIlle siecle, nous allons tout
d’abord analyser dans ce chapitre le corpus textuel tel qu’il s’est formé en partie lors des
XVlIe et XVlIle siecles. Ces ouvrages ont été la matrice des publications futures écrites
au siecle des Lumiéres ainsi que dans la premiére moiti¢ du XIXe si¢cle. D’une fagon
générale, le contenu de ces ouvrages publié¢s durant les trois siécles qui nous concernent
varie peu dans ses contenus et il est possible de les partager en deux groupes en fonction
de I’appartenance socio-culturelle de leurs auteurs. Nous avons ainsi, de facon un peu
schématique, les ouvrages écrits par des religieux, la plupart étant des jésuites, et d’autre
part des textes en nombre beaucoup plus limité qui émanent de voyageurs poussés vers
le Japon par des activités dans le domaine du commerce, de la marine et de la médecine.
Nous présentons dans la premicre partie de ce chapitre les textes, lettres, relations, écrits
par des auteurs qui ayant accompli eux-mémes le périlleux voyage jusqu’au Japon,
motivés par différentes raisons, y ont vécu, durant des périodes plus ou moins longues et
ont été ainsi des témoins directs de la vie quotidienne de ce pays, a des moments parfois

cruciaux de son histoire. Leurs divers écrits ont été rédigés a partir d’une expérience
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personnelle, réelle du Japon, une expérience mentale et physique que ne pourront
connaitre les auteurs du XVIlle siécle, quand bien méme ils 1’auraient voulu. La
situation particuli¢re, assez exceptionnelle dans laquelle se trouve le Japon, pays qui
s’est renfermé sur lui-méme, ne 1’aurait pas permis. Ainsi a partir de la deuxiéme partie
du XVlIle siecle, en raison de la brutale décision de fermer le pays a tout contact avec
les étrangers, les auteurs désireux d’écrire au sujet de cette contrée ne peuvent le faire
qu’en prenant leurs informations dans les ouvrages de leurs devanciers du siecle
précédent. La découverte de I’entité « Japon » ne leur sera possible qu’a travers le
prisme d’ouvrages qui leur présentent une image plus ou moins précise, plus ou moins
déformée sinon tendancieuse du Japon.

La représentation qu’ont les étrangers qui découvrent le Japon est modelée par leur
propre culture et leurs présupposés culturels qui les poussent a considérer leur propre
religion comme la seule et unique religion et a penser que les gens qui les entourent
vivent dans I’erreur et le paganisme. En général, le regard que jettent les nouveaux
arrivants sur les cultes religieux qu’ils découvrent est donc loin d’étre impartial. Venus
au Japon portés par un solide enthousiasme afn de convertir les habitants qu’ils
consideérent comme des idolatres et des paiens dont il faut sauver les ames, ils sont
habités par 1’idée que toute altérité par rapport a leur culture ne peut qu’étre synonyme
d’infériorité. Toute autre religion, les cultes comme ceux que pratiquaient les Japonais
dans leurs temples ornés de statues hybrides, leurs curieuses cérémonies, ne
constituaient pour eux que des cultes idolatres, des cultes impies qu’il fallait rejeter.
Certains auteurs n’hésitent pas a prononcer le terme de « démon » pour qualifier les
cérémonies. A leurs yeux, ceux qui professent 1’un des cultes japonais sont

irrémédiablement dans 1’erreur. Durant le XVI et XVIle siécle hormis quelques
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exceptions, les auteurs religieux qui ont vécu au Japon, principalement des jésuites,
nous soumettent dans leurs nombreuses relations des descriptions au sujet des sectes,
des religieux, de leurs offices, des temples presque toujours présentés d’une facon
particuliérement négative. Aucun terme ¢€logieux ne leur vient a 1’esprit pour décrire
I’originalit¢ d’une pratique religieuse, d’'un monument ou encore d’un temple. Les
prétres catholiques expriment derriere les mots et les adjectifs employés au sujet des
religions le dédain ou le dégotit qu’ils ressentent envers les hommes, ou les monuments

qui appartiennent a un culte qu’ils dévalorisent pour mieux le critiquer.

A- Les hommes et ’expérience du réel

1 - Les jésuites

Le corpus textuel qui s’est constitué au cours des années de la présence occidentale
au Japon comprend des ouvrages qui ont ét¢ écrits durant le XVle et au début du XVIle
siécle, période troublée de I’histoire du Japon. L’ceuvre d’évangélisation sera dans les
premiers temps, le facteur du lien épistolaire et culturel reliant le Japon et 1’Europe.
Ceci en raison des lettres et autres écrits que les missionnaires expédient a Rome et qui,
traduits en différentes langues, circulent en Europe. Toutefois la religion deviendra un
siécle plus tard, une des principales causes qui entraineront le refus de I’étranger et
I’attitude xénophobe des dirigeants du pays qui rejetteront, non seulement le
christianisme devenu exécrable a leurs yeux, mais aussi les commercants. Les étrangers
en effet seront pergus comme des fauteurs de troubles susceptibles de porter atteinte a

I’intégrité du pays et au pouvoir de ses chefs. Durant cette période d’évangélisation tres
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active surnommée par la suite un peu légérement « le siécle chrétien » (1543-1640)", ces
missionnaires vont toutefois permettre a leurs lointains contemporains, grace a leurs
écrits, de faire connaissance de facon plus ou moins parcellaire et parfois plus ou moins
précise, avec cette civilisation et cette culture qui leur étaient restées jusqu’alors
totalement inconnues avant que le pays ne demeure pendant plus de deux cents ans
pratiquement hermétique a toute infiltration étrangére non désirée et n’accordera que de
minces possibilités de séjour a de rares étrangers contrdlés et surveillés. Cette situation
réduira considérablement les opportunités de connaissance de cette brillante civilisation.

Durant cette période de relations interculturelles, les premiers étrangers arrivés au
Japon ont pu découvrir les coutumes et les moeurs du pays et suivant leur raison sociale,
le motif de leur s¢jour au Japon, entretenir des relations commerciales ou amicales avec
les insulaires, fréquenter aussi bien les grands du royaume que la bourgeoisie et les
petites gens des villes et parfois des villages. A leur retour dans leur pays ou en raison
de leurs divers écrits expédiés vers I’Europe, ils ont renseigné les Européens sur un
monde qui, contrairement a celui des habitants des Amériques et des indigeénes de
certaines régions du globe, avait atteint un niveau trés développé de culture et de
civilisation. La connaissance empirique de la vie japonaise et les particularités de cette
société fort structurée ne pouvaient ne pas étonner ni laisser indifférents, en principe, les
Européens qui y séjournaient et voyaient se mouvoir sous leurs yeux un mode de vie
bien différent de celui qu’ils avaient jusqu’alors connu, méme si nombre d’entre eux
avaient eu 1’occasion de séjourner ou de travailler a Goa avant de se rendre au Japon et

faire I’expérience de vivre dans un cadre différent de leur pays natal.

1 Ralph Boxer, en raison du titre d’un de ses ouvrages, The Christian Century in Japan, 1549-1650,
(Carcanet Press Limited, Manchester, 1951; University of California Press, 1951 and 1967) serait le
responsable de cette appellation.
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Certains de ces missionnaires, ne semblent pas avoir toujours apprécié a sa juste
valeur la civilisation qu’ils avaient sous les yeux et qui les désorientait quelque peu.
Leur attitude elle aussi évolua avec le temps. Humbles durant les débuts de
I’évangélisation et les premiers temps de ’introduction des relations commerciales,
certains commercants et religieux, a partir du moment ou leur commerce ou leur ordre
religieux devenaient prospere, qu’ils étaient introduits et installés dans la société
japonaise, considéraient les habitants d’un air de supériorité qui se ressent parfois dans
leurs écrits ou dans leur comportement, résultat d’une attitude ethnocentrique. Certains
de ces étrangers ont toutefois fait preuve d’un esprit plus ouvert, comme nous pouvons

nous en rendre compte a la lecture de leurs témoignages.

2 - Les rapports des jésuites, une source fondamentale d’informations

Les jésuites, tout comme le réglement tres strict de leur ordre le stipulait, avaient pour
obligation d’expédier plusieurs fois par an un rapport détaillé concernant leurs
différentes activités religieuses au Saint Siege a Rome ou résidaient leurs supérieurs.
Dans le cas du Japon en raison de 1’¢loignement et du temps nécessaire pour faire
parvenir ces documents, cette tache €tait limitée a une seule correspondance annuelle.
Ces premiers rapports, ou relations, qui étaient expédiés parfois en plusieurs
exemplaires, dans la crainte qu’ils ne soient perdus en raison des fréquents naufrages,
ont constitu¢ ainsi les premiers documents écrits sur le Japon. Nous avons pu en
consulter quelques-uns parmi ceux dont la liste se trouve dans notre bibliographie. Les

sujets traités concernent bien souvent des questions religieuses détaillées relatives a la
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conversion de quelques insulaires de la haute société, par exemple, des complications
familiales et politiques qu’entrainaient la conversion d’un membre de la noblesse, ou
encore les rapports parfois épineux avec des seigneurs de quelques « royaumes » du sud.
Les missionnaires y narrent les détails de leurs activités apostoliques, les différentes
difficultés auxquelles ils doivent faire face, les réticences de certains, 1’animosité
exprimée notamment par certains moines bouddhistes et les conversions qu’ils
effectuent. Il y est aussi souvent question des rencontres que ces religieux ont 1’occasion
de faire parmi les personnes qui détiennent quelque pouvoir local ou encore les chefs du
pays. Nous pouvons également découvrir dans ces textes des portraits de « gens
admirables », de convertis a la conduite exemplaire qui ont rejeté le culte « paganiste »
qu’ils pratiquaient et s’activent pour aider les missionnaires dans leurs taches. Dans la
premicre partie du si¢cle chrétien, une vingtaine d’années apreés les débuts de
I’évanggélisation, il n’y eut que des persécutions sporadiques du fait que si certains
seigneurs ¢étaient opposés pour des raisons diverses au christianisme, d’autres, au
contraire, ¢taient favorables a la nouvelle religion et aux avantages culturels et surtout
matériels qu’elle leur apportait du fait que les religieux et les commercants portugais
travaillaient en harmonie. Si eux-mémes ne se convertissaient pas pour une raison ou
pour une autre, leur proche entourage pouvait 1’étre sans que cela ne causat de
problémes. Parfois certains seigneurs, malgré leur inclination envers la nouvelle religion,
préféraient garder par prudence leur ancien culte afin de ne point avoir a affronter les
moines bouddhiques de leur région dont certaines sectes étaient armées et radicalement
opposées a cette intrusion étrangere. Il y eut aussi des cas ou la conversion des
seigneurs s’effectua en raison du profit qu’ils pouvaient tirer du contact avec les jésuites

qui, pour différentes raisons, étaient en relations trés étroites avec les commercants.
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Ainsi, dans le cas de certaines personnes, le rapport au christianisme se limita a une
stricte affaire de politique commerciale. Parmi tous les missionnaires jésuites qui ont
vécu au Japon et dont le nombre s’élévera vers I’année 1585 a cent cinquante personnes,
se distinguent quelques figures intéressantes en raison de leur charisme et dans le cas
qui nous concerne, de l’intérét de leurs écrits. Dans notre étude, nous évoquerons
principalement trois religieux dont les textes, ( lettres, relations) constituent un outil de
la connaissance remarquable du Japon du XVIe siécle examiné a travers un regard
européen : le pere Frois, qui fait figure d’historien et dont les écrits ont servi a établir
I’historiographie du Japon en Occident, le pere Valignano, que nous pouvons qualifier
de planificateur « technocrate » et intellectuel car c¢’est lui qui formula les directives a
I’adresse des jésuites pour qu’ils aient la possiblit¢ de réussir rapidement dans leur
entreprise d’évangélisation du Japon. Nous utiliserons aussi les Lettres de Francois
Xavier qui s’impose comme la figure exaltée du missionnaire conquérant qui insuffla un
esprit ardent a cette mission évangélique placée dans un contexte difficile. Ses écrits
sont, dans la sphére religieuse, les documents les plus utilisés et les plus souvent publiés
depuis quatre si¢cles. Ainsi, comme nous avons pu le constater, le corpus des premiers
ouvrages publiés durant le XVIe siecle et le début du XVlIle siecle sur le Japon est
constitué en grande partie des ouvrages publiés par des jésuites qui y ont activement
exercé. Les écrits sur le Japon sont dans les premiers temps fondamentalement des
textes a teneur religieuse qui incluent dans quelques cas des ¢léments culturels et de
civilisation. Ce sont principalement des Lettres a caractere parfois confidentiel envoyées
a Rome aux responsables de la Compagnie de Jésus qui écrites bien généralement en
latin, furent ensuite traduites en différentes langues et publiées en Europe. Leur contenu

varie suivant 1’évolution des conditions de [’évangélisation et naturellement les
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informations du début du XVlle siecle narrent les difficultés auxquelles doivent faire
face les missionnaires et les chrétiens dans un monde qui leur est devenu de plus en plus
hostile quoique, malgré les dangers auxquels s’exposent les nouveaux convertis, le
nombre de conversions ne diminue gueére. L’optimisme des premiers temps conséquent
a D’affluence des gens désireux de se faire baptiser et le succeés des relations que les
Jésuites ont pu établir avec les représentants des autorités régionales fait place au récit
des difficultés insurmontables auxquelles les prétres des différents ordres religieux
catholiques doivent faire face quand le vent tournera et que les nouveaux hommes au
sommet du pouvoir, influencés par les religieux shintoistes, jugent la présence des
Européens importune. Les prétres déplorent, dés 1587, les persécutions dont sont
victimes leurs fideles et exposent les efforts qu’ils font pour essayer de sauver leur
église. Les écrits publiés a partir des années 1610-1620 en France sont tout
particuliérement consacrés aux récits des souffrances et des persécutions subies par les

chrétiens, époque a laquelle débutent les grandes persécutions.

3 - L’embléme de I’évangélisation du Japon : Francois Xavier

De tous les missionnaires qui ont oeuvré au Japon Francois Xavier’ est le jésuite
dont I’oeuvre reste a jamais attachée a I’histoire religieuse catholique au Japon, il est la
figure emblématique de 1’évangélisation méme s’il n’y resta en fait que fort peu de
temps (1549-1551). Ses lettres invitant notamment les jésuites a se déplacer jusqu’au
pays du Soleil levant pour y évangéliser constituent les documents les plus connus

relatifs aux premiers temps de la christianisation dans la partie sud de I’archipel.

2 Xavier, Francois, Lettres du révérend Pere Sainct Frangois Xavier, de la Compagnie de Iésus, apostre
du Japon. Paris, Sébastien Cramoisy, 1628.

142



Celles-ci, en raison de leur intérét religieux, de leur qualité épistolaire et de la ferveur de
celui qui les a rédigées, en raison aussi de I’importance de son auréole, de la figure
mystique du jésuite qui fut sanctifié¢ peu de temps aprés sa mort, ont connu a travers les
siecles de nombreuses publications et rééditions notamment durant ces XVIle et XVIlle
siécles qui nous concernent. En dehors de la publication de ces lettres par lui adressées a
ses supérieurs ecclésiastiques et a ses collegues de Goa parurent de nombreuses
bibliographies qui lui sont consacrées. Quelques-unes sont rédigées par des
missionnaires qui 1’ont directement fréquenté, soit en Inde ou au Japon, et avaient
donc I’opportunité de faire connaitre son enseignement ainsi que les divers moments
importants liés a sa vie et a son oeuvre de prédication. Ces lettres seront a de
nombreuses reprises compilées et éditées au cours des XVIle et XVlIlle siecles par
différents auteurs appartenant au monde catholique, tel par exemple que 1’abbé
Bouhours® qui, a partir de leur contenu, écriront des ouvrages dithyrambiques sur la
mission et ’oeuvre de ce missionnaire a qui I’on prétera le pouvoir exceptionnel de faire
des miracles. Parti en mission en Inde, Francois-Xavier rencontra sur son chemin un
jeune Japonais, Anger, ou Angero, qui avait fui son pays aprés y avoir commis un crime.
Enthousiasmé par ce qu’il apprit au sujet du Japon de la bouche de ce jeune homme, il
décida de se mettre en route pour apporter la bonne parole a ce peuple alors encore
méconnu des Européens et qui lui semblait présenter de grandes qualités morales et
intellectuelles comme il 1’écrivit dans ses missives. Il n’y restera que deux ans et demi
avant de quitter trés vite le Japon pour se rendre en Chine en vue d’évangéliser cette
vaste contrée. Il était en effet persuadé que si la Chine devenait chrétienne, le Japon, en

raison de ’influence culturelle et religieuse qu’avait exercé par le passé ce grand pays

3 Bouhours, Dominique, La vie de Saint Frangois Xavier de la Compagnie de Jésus des Indes et du
Japon, Paris, Sébastien Cramoisy, 1682.
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sur son petit voisin, adopterait lui aussi par la suite plus facilement le christianisme, tout
comme cela avait été le cas auparavant avec le bouddhisme. Il décedera durant le

voyage.

4 - Un « historien » : le pere Luis Frois

Les Lettres du jésuite Luis Frois’, religieux d’origine portugaise’, publiées en 1580
concernaient uniquement les problemes d’évangélisation décrits avec de nombreux
détails qui n’en facilitent pas toujours la lecture aujourd’hui. Leur contenu consacré a
des questions strictement religieuses, ou encore aux problémes familiaux soulevés par
exemple par des conversions de nobles, ne pouvait intéresser qu'un public restreint
d’ecclésiastiques. Par ailleurs, auteur de textes historiques de haute qualité, le pére Frois
est un jésuite qui a vécu dans 1’entourage des dirigeants du pays durant plus de vingt ans.
I1 fut en effet I’'un des familiers d’Oda Nobunaga, avec lequel il eut au moins douze
entrevues en huit ans, puis de Hideyoshi, donc les deux grands dirigeants du centre du
Japon a la fin du XVle siécle. Apres avoir vécu a Miyako prés de I'un, il s’installa vers
la fin de sa vie a Osaka, non loin du chateau de Hideyoshi qu’il avait I’occasion de
rencontrer. En dehors de ses Lettres, dont le contenu permit de découvrir quelques-uns
des aspects du Japon et les événements qui s’y déroulaient, il a aussi laissé des notes® a
la fois amusantes et fort instructives qui décrivent, dans des chapitres classés suivant un

théme choisi, les différences existant entre les Européens et les Japonais, a la fois dans

* Frois, Luis, Lettres du lappon, de I’an M.D.L.XX., envoyées par les prétres de la compagnie de Jésus,
vacans a la conversion des infideles audit lieu. Paris, Thomas Brumen, 1680.
> Frois est né en 1532 & Lisbonne et décéda en 1587 a Nagasaki, aprés avoir écrit un texte au sujet des
vingt-six persécutés mort la méme année dans cette ville.
S Frois, Luis, Européens et Japonais, Traité sur les contradictions et différences de meeurs au Japon, écrit
par le R.P. Luis Frois au Japon, [’an 1585, Chandeigne, 1993.
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leurs habitudes les plus quotidiennes et leurs moeurs, aussi bien dans la maniere de
s’habiller et de se saluer. Cette facon assez simple et caricaturale de porter un regard
curieux sur une culture étrangere et de la mettre en paralléle avec la sienne propre d’une
facon ironique, nous permet d’apprécier et de juger comment un Européen lettré plein
de verve et qui semble prendre plaisir a son jeu d’écriture, pouvait percevoir le Japon du
XVle siecle. Exercice rempli d’humour et réussi du fait que les contrastes entre les deux
cultures diamétralement opposées étaient frappants et parce que 1’auteur exprime
ouvertement ses opinions contrastées au sujet de la culture rencontrée. Ces notes,
retrouvées par hasard dans une bibliothéque au Portugal, furent éditées dans le courant
du XXe siecle, si bien que pratiquement aucun des €crivains cités dans notre corpus n’a
eu I’opportunité de les lire. Une question demeure cependant, car si Frois était 8 méme
de pouvoir parler du Japon ou il passa une grande partie de sa vie, il n’avait en revanche
qu’une connaissance livresque de sa propre culture, ayant quitté¢ le Portugal a 1’age de
seize ans afin d’entrer a Goa dans I’ordre des jésuites, comme le souligne Matsuda
Ki-ichi’. On peut cependant préciser que le jésuite a longuement vécu, notamment tout
d’abord a Goa, dans I’entourage de religieux originaires de son pays dont certains ont
travaillé a sa formation religieuse.

Luis Frois, qui connaissait bien la langue japonaise et fut I’interpréte de Valignano
lors de la venue de ce dernier au Japon, s’est aussi intéressé aux évenements qui
secouaient le Japon durant cette époque troublée par des guerres intestines et
d’incessantes rivalités entre petits seigneurs belliqueux. Sa situation exceptionnelle dans
I’entourage de 1’¢lite japonaise et de temps a autre dans celui des dirigeants du pays lui

fut d’un grand secours pour avoir acces aux informations essentielles. En effet les divers

7 Matsuda, Ki-ichi, Frois no Nihon kaku-syo (Les notes de Frois sur le Japon), Tokyd, Chukdshinsyo,
1983, p. iv.
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événements politiques et guerriers qui ont secoué le centre du pays a une époque ou il y
résidait et dont il fut aussi partiellement témoin épistolaire lui ont fourni également
matieére a dissertation. Son travail fut bien souvent utilis¢é comme référence par les
auteurs européens modernes pour ce qui a particulierement trait a I’histoire du pays en
cette époque tourmentée. Quelques unes de ses lettres, publiées en Europe en 1591,
furent traduites par Hakluyt et insérées dans son The Principal Navigation®. Purchas les
publia ensuite dans Purchas his Pilgrimes’. Plus prés de nous, fut réalisée en 1926, et
pour la premiere fois, la publication en allemand de trois ouvrages relatifs a 1’histoire de
la péninsule. Parus sous le titre de Die Geschicte Japans', ils concernent 1’histoire du
pays du Soleil Levant des années 1549-1578. Y font suite deux autres ouvrages publiés
cette fois en portugais, la Seconda Parte da Historia de Japam'' (1578-1582) et Terza
Parte da Historia de Japam' (1582-1592). Georg Sansom, un des grands spécialistes
américain de I’histoire du Japon dont il est ’'une des références mondiales, s’est
notamment référé dans son Histoire du Japon" aux écrits de ce jésuite pour expliquer
quelques événements relatifs a cette époque de guerres civiles incessantes. S’il existe
une édition récente en japonais'® réalisée a partir de différents extraits des écrits de
Frois éparpillés a travers le Monde, ses écrits consacrés a 1’histoire de la péninsule n’ont
cependant pas été traduits en frangais. L’intérét que présente la somme des écrits
historiques de Frois réside, selon Kojima, dans le fait qu’il présente les événements de

I’histoire tels qu’il les a pergus, n’étant pas soumis comme pouvaient 1’étre certains

¥ Hakluyt, Richard, The Principall Navigations, voyages, traffiques and discoveries of the English Nation
[...] London, Huntington Library. 1599-1600.

° Purchas, Samuel, Purchas his Pilgrimes in Japan, (1625) Cyril Wild, ed. Kobe, 1939.

10 Frois, Luis, Die Geschite Japans, (1549-1578), edited by Georg Shurhammer, Leipzig, 1926.

11 Frois, Luis, Seconda Parte da Historia de Japam, sans référence. Historia de Japam. Edica-o anotada
par Jose Wicki. 5 vols. Bibliothéque Nationale de Lisbonne, 1976-1984.

12 Frois, Luis, Terza Parte da Historia de Japam, Pinto, 1938.

13 Sansom, Georg, Histoire du Japon, op. cit., p. 705 et suivantes.

14 Frois, Luis, Nihon-Shi, Kirishitan Genrai no koro, Tokyd, Heibonshya, 1963-1970.
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chroniqueurs japonais de 1’époque a la pression de quelque pouvoir tatillon. D’ou
résulte, pour les historiens modernes, la nécessité de corriger certains écrits historiques
d’auteurs japonais a la lumiére de ce qu’avait écrit ce brillant et prolifique religieux"’.
Matsuda Ki-ichi, qui a traduit en japonais les textes historiques de Frois, signale que
I’on trouve dans ses textes, en plus d’un réel talent littéraire, beaucoup plus de détails
sur les événements historiques que dans les ouvrages des historiens japonais de
I’époque. Comme il était responsable des missionnaires jésuites établis au Japon et qu’il
fut aussi quelque temps le secrétaire de Valignano lors de la présence de ce dernier au
Japon, Luis Frois eut la possibilité de lire toutes les missives rédigées par les autres
jésuites installés au Japon et de recueillir ainsi une masse d’informations relatives aux
différentes régions ou ceux-ci évangélisaient. Comme, de plus, beaucoup d’officiers
proches de Hideyoshi étaient eux-mémes chrétiens il a pu recueillir également par leur
entremise de nombreuses informations. Matsuda signale que cette récolte s’est
poursuivie ainsi durant les trois années ou, parti de Nagasaki, Luis Frois s’était rendu a

o 16
Macao avant de revenir a nouveau au Japon .

5 - Le récit des persécutions

La liste des titres des relations, lettres qui se trouvent citées dans notre bibliographie et
datée de la fin du XVlIle siecle est tres explicite en ce qui concerne le contenu de
chacune de ces publications. Sa lecture nous permet de suivre [’évolution de

I’évangélisation qui, une fois passée une époque relativement prospeére et paisible,

' Kojima, Keizd, Edo no Sangyé Renaissance, Kindai-ka no Gensen wo saguru (La renaissance
industrielle a I’ére Edo), Chyuk6 Shinshyd, Tokyo, 1992, p. 22.

16 Matsuda, Ki-ichi, Hideyoshi to Genroku no Yaku, Nihon Shi yori. (Hideyoshi et l'usage de I’époque
Genroku, d’apres ['Histoire du Japon), Toky06, Chuo-Koron, 1974, p. X.
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connait ensuite d’immenses difficultés en raison de 1’opposition des autorités et de
I’acharnement brutal de certains seigneurs et moines bouddhistes contre les catholiques.
Si les premiers écrits portent des titres qui nous renseignent sur les progres de 1’avancée
du Christianisme dans le sud de ’archipel, tels que Nouveaux avis de I’amplification du
Christianisme es pays et royaulmes du Iappon, du pére Cabral, publié en 1579'7, ou
Lettres du Iappon, [...] vacans d la conversion des infidéles audit lieu'®, publié en 1580,
pour n’en citer que quelques-uns, les titres des publications imprimées dés le début du
XVlle siecle ne sont pas aussi encourageants en ce qui concerne les possibilités de la
poursuite de 1’évangélisation. En effet, trés vite ceux-ci contiennent différents récits
relatifs aux premicres persécutions qui frappent les religieux et les cathéchumenes
japonais. L’Histoire véritable de la glorieuse mort que six nobles chrétiens ont
constamment enduré pour la foi du Christ”’, pour ne citer qu'un exemple, Relation
envoyée a Rome par Louys Cerqueiva, évéque du Japon et publiée en 1607, nous
signale I’évolution tragique et irrémédiable de la situation des chrétiens.
Malheureusement, quelques vingt années plus tard les derniéres lois xénophobes et le
durcissement de la répression qui s’abattra sur les chrétiens 6teront aux religieux toute
possibilité d’écrire sur le Japon pour la simple raison qu’ils n’y auront plus droit de cité.
Les derniers religieux ont fui le pays ou sont en prison dans I’attente des supplices
atroces qu’ils subiront avant de mourir. Plus tard un prétre, un ancien responsable
jésuite qui avait renié sa foi sous la torture et qui restera au Japon sous un nom

d’emprunt japonais, le pere Ferreira, publiera un écrit dans lequel il critiquera avec

17 Cabral, Frangois, Nouveaux avis de I'amplification du Christianisme des pays et royaulmes du lappon,
Paris, Thomas Brumen, 1579.

18 Lettres du lappon, [...] de I'an M.D.L. XX envoyées par les prétres de la Compagnie de Jésus, vacans d
la conversion des infideéles audit lieu, Paris, chez Thomas Brumen, 1580.

1% Cerqueiva, Louys, Histoire véritable de la glorieuse mort que six nobles chrétiens [...], Paris, chez
Chappelet, Claude, 1607.
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. . . . .. L. 2
violence ce qu’il surnommait "« imposture de la religion chrétienne. »*°

6 - Un organisateur de talent, Alexandre Valignano

En dehors de Frangois-Xavier, symbole de 1’évangélisation du Japon, nous devons
citer, parmi les personnalités marquantes des premiéres années de 1’Eglise catholique au
Japon, le nom du Pére Alexandre Valignano. Jésuite portugais d’origine italienne,
visiteur général des missions, il fit plusieurs fois 1’aller et retour entre 1’Inde et le Japon.
Parmi ses écrits, outre des missives envoyées a ses supérieurs, nous trouvons un
ouvrage de référence, Nouveaux advis de [’estat du christianisme es pays et royaulmes
des Indes orientales et lappon, datant de 1582°'. 11 s’agissait davantage d’un ouvrage
confidentiel destiné a sa hiérarchie a Rome qu’un ouvrage destiné au grand public, mais
sa lecture en est cependant fort précieuse et bénéfique pour comprendre non seulement
sa démarche et celle de son ordre, mais aussi ses perspectives culturelles vis a vis d’une
société et d’une culture fort différentes de la sienne. En effet, en dehors de différentes
informations relatives a I’oeuvre de propagation de la foi chrétienne et de la conversion
des Japonais, il présente diverses connaissances relatives au Japon concernant tout a la
fois I’histoire du pays, les moeurs de ses habitants, les sectes japonaises, etc. Il soumet
¢galement des consignes précises en expliquant avec de nombreux détails la fagon dont
les jésuites se devaient d’organiser ou de gérer leur installation au Japon. Ces directives

concernent non seulement le domaine de I’évangélisation jusqu’alors réservé a leur seul

20 Ferreira, Christovao, La supercherie dévoilée, une réfutation du catholicisme au Japon au XVIle siécle.
Paris, Chandeigne, 1998.

21 Valignano, Alexandre, Nouveaux advis de [’estat du christianisme es pays et royaulmes des Indes
orientales et lappon, envoyés au R.P. général de la compagnie du nom de Jésus, a Paris, chez Thomas
Brumen, 1582. Cet ouvrage a ¢été publié récemment sous le titre Les jésuites au Japon, relation
missionnaire (1583). Traduction, présentation et notes de J. Besineau. Desclée de Brouwer, Paris, 1990.
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ordre, mais aussi 1’organisation pratique des différentes activités €éducatives et sociales
que les jésuites mettent en oeuvre. Les questions financieres sont donc elles aussi
abordées avec minutie ainsi que la conduite a laquelle doivent se tenir les religieux.
Nous pouvons ainsi nous rendre compte des progrés spirituels et matériels des
missionnaires, en raison de leurs efforts et de leurs activités sociales. Il y est question de
la construction d’églises, d’écoles, de séminaires ainsi que d’hopitaux, et des moyens a
mettre en oeuvre afin de parvenir a la réalisation de ces travaux en peu de temps dans un
contexte jusqu’alors inconnu d’eux et, dont il était extrémement difficile pour un non
initi¢, de découvrir les différents codes. Ce jésuite perspicace a trés vite évalué le degré
¢levé de la civilisation japonaise et a pu saisir le caractére et I’ame des insulaires. Son
texte nous permet de saisir la maniére dont Valignano se conduisit face a une culture
encore inconnue. Il souligne par exemple que pour réussir au Japon les jésuites doivent
connaitre et se plier aux moeurs et coutumes des habitants ainsi qu’aux regles fort
compliquées de la vie sociale et adapter un comportement qui se rapprochat de la facon
de se conduire des Japonais. Les jésuites sur le terrain doivent notamment faire 1I’effort
de ne point blesser cette fierté des insulaires qu’ils jugeaient par ailleurs souvent fort
excessive’. Ces efforts, ces attentions lui semblaient importants d’autant plus que les
jésuites avaient le projet de convertir dans un premier temps les élites qui régnaient sur
les différentes régions du pays, en espérant que le peuple de gré ou méme de force
suivrait et se convertirait comme leurs dirigeants.

L’ouvrage de Valignano constitue ainsi une sorte de « guide du savoir-faire » qui nous
informe au sujet de la vision politico culturelle de son auteur, vision qui dépasse donc le

seul probleme de 1’évangélisation. Son auteur consacre plusieurs pages a des questions

22 Valignano, Alexandre, Les jésuites au Japon, relation missionnaire (1583), op. cit., p. 35.
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culturelles et d’éthique, présentant la vision de son auteur face au probleme de
I’approche d’une autre culture fort éloignée de la sienne. Dans sa pensée
I’ethnocentrisme est moins marqué et il n’est pas question par exemple, comme il le
signale judicieusement, que ce soient les Japonais qui se conforment aux moeurs et
coutumes des étrangers. Il serait injurieux a leur égard de ne pas respecter les us et
coutumes du pays, et c’est aux peres de faire eux-mémes 1’effort afin de s’adapter :
« Sinon c’est faire affront et injure aux Japonais, ce qu’ils ne souffriront pas; cela les
rendra méfiants et les écartera de nous. Le résultat en sera le dédain et le mépris pour
notre religion chrétienne.» Ceci concerne des questions telles que les maniéres a table,
I’habillement, la facon de recevoir des invités ainsi que les différentes formes de
politesses de la vie ordinaire, choses primordiales dans un pays déja tres policé lors de
I’arrivée des Européens. Le religieux s’intéresse avant tout au résultat que peut procurer
cette maniere d’agir. L’intérét de cette publication réside aussi dans le fait qu’elle ne se
limite pas uniquement a des questions purement religieuses et nous permet de
comprendre le mode de fonctionnement de cette congrégation qui venait de naitre. Par
ailleurs, le Visiteur général insiste également sur I’apprentissage de la langue japonaise,
bien ¢évidemment ['un des facteurs indispensables pour la bonne réussite de
I’évangélisation, car sinon, comment pouvoir dialoguer et faire des sermons qui puissent
étre compris par les auditeurs et rivaliser avec les moines bouddhistes, qui critiquaient
bien souvent ’enseignement des religieux européens ? Savoir parler couramment la
langue, c’était également le moyen de se faire admettre et apprécier, comme il le signale

avec justesse.

28 Ibid., p. 199.
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Alexandre Valignano insiste dans son écrit sur une des conceptions particulieres
propres a I’ordre des jésuites, et qui leur sera trés souvent reprochée, celle de vouloir
s’adapter le mieux possible aux us et coutumes du pays ou ils évangélisent. Les regles et
les méthodes des jésuites furent durant de longs siécles, objet de critique et de
réprobation. Le Japon ne constitua pas une exception a la régle. Le fait que les jésuites y
pratiquerent une maniere de syncrétisme en faisant entrer dans le culte chrétien certains
¢léments appartenant a la théologie religieuse bouddhiste fut jugé avec sévérité et de
facon répréhensible par les autorités de I’Eglise. Si en intégrant des éléments externes
au christianisme dans leur enseignement il leur était plus facile d’attirer a eux les «
paiens », comme certains d’entre eux surnommaient les Japonais, tout ceci
naturellement n’était pas sans danger. Le risque de créer un culte déformé qui, dans le
pire des cas, pouvait froler I’hérésie, était présent. Cette question épineuse des cultes ne
rencontra pas le développement et les conséquences qu’elle connut plus tard en Chine
vu que I’évangélisation y fut de courte durée. Mais, comme nous pouvons le remarquer,
les critiques et les attaques que les jésuites essuyerent a de nombreuses reprises en
Chine avaient déja été formulées auparavant a I’encontre de certains jésuites qui
résidaient au Japon. Deux conceptions de 1’évangélisation se sont affrontées sur le
terrain. Celle de Valignano, qui ressentait de I’admiration et du respect envers la
civilisation japonaise et voulait, dans une certaine mesure, adapter les pratiques
apostoliques a I’environnement social et culturel dans lequel s’effectuait I’ceuvre des
jésuites. Parallelement existait une conception qui se moquait du contexte socioculturel
et pour qui ces différentes conjonctures entraient peu en ligne de compte. Apres les
pénibles débuts que connut Frangois-Xavier la confrérie pourra réaliser en peu de temps

un nombre assez impressionnant de conversions et retirer par la suite, en raison du
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commerce qu’elle pratiquera en liaison avec les navires portugais, des gains financiers
non négligeables réalisés notamment grace au commerce de la soie. Ces activités
extra-religieuses permirent certes a 1’ordre de subvenir aux différents frais auxquels il
devait faire face mais le transforma, notamment dans les ports ou s’exercgait le
commerce, en une sorte de succursale d’une entreprise commerciale. Bien qu’envisager
I’évangélisation d’une si vaste contrée constitudt une tdche énorme, Valignano désirait
cependant réserver au seul ordre des jésuites cette terre de mission et empécher les
autres ordres religieux catholiques d’y débarquer car il se doutait que leur coexistence
ne pourrait étre que source de désagréments et de rivalités entre les différents ordres et
pensait notamment aux difficultés et dangers que cela entrainerait dans la poursuite de
I’entreprise d’évangélisation. Dans son ouvrage le visiteur général explique qu’il veut a
tout prix empécher ’arrivée de membres de confréries autres que la sienne et disserte en
plusieurs points de I’effet négatif que pourrait avoir sur les Japonais I’arrivée d’autres
ordres religieux qui seraient ressentis comme concurrents des jésuites. Cela leur
donnerait I’impression d’avoir affaire a plusieurs sectes rivales, signale-t-il**, et pourrait
avoir pour effet de rebuter les gens tout en créant une situation ingérable entre les

différents ordres religieux comme cela sera d’ailleurs le cas plus tard en Chine :

« L’une des causes principales qui font que les Japonais abandonnent leurs sectes et
suivent notre Loi est qu’ils voient la diversité des sectes japonaises et les différences des
bonzes d’une méme secte, et d’autre part ils voient la conformité qui regne en tout ce
que nous disons, puisqu’il n’y a entre nous aucune différence. Ils en concluent que
[’enseignement de leurs sectes n’est que mensonges et humaines inventions, [ ...] S’il y
avait maintenant d’autres congrégations religieuses, avec des vétements, une maniere
de faire, des opinions différentes et des domaines étrangers a la foi, comme les Japonais
ne savent pas faire la distinction entre le domaine de la foi et celui des opinions libres, a

la moindre contrariété qui opposerait des membres de congrégations différentes, ils

24 Jbid., p. 128.
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croiraient sans aucun doute que nous sommes des sectes différentes, et que ce que nous

. . . . . . 25
disons n’est qu’humaines inventions, changeantes et incertaines. »

Afin d’obtenir un accord favorable de Rome, le jésuite soumit aux autorités
religieuses une demande dans ce sens. Promulguée sous son impulsion, en 1585 une
bulle du Pape réservera ce « terrain de chasse » aux seuls gens de la Société de Jésus.
Cette mise en garde n’empéchera pas toutefois les franciscains qui étaient en place a
Batavia ou a Goa de se révolter contre cette bulle du Pape qu’ils jugeaient irrecevable et
de lui désobé¢ir. En définitive cette relative « emprise religieuse » du Japon par un seul
ordre religieux ne perdurera qu’une quarantaine d’années. Par la suite d’autres ordres
religieux qui s’étaient implantés en Asie, informés soit a Goa ou encore a Batavia de la
réussite évangélique de leurs confréres et jaloux de leurs succes prosélytiques ainsi que
« commerciaux » voudront eux aussi pouvoir mettre pied sur le sol japonais et y
évanggliser tout comme les jésuites qu’ils considéraient comme des rivaux fiers de leurs
prérogatives. Tout comme [’avait pensé Valignano, I’arrivée de prétres rattachés a
d’autres ordres religieux, franciscains, dominicains, etc, entrainérent des rivalités qui ne
furent pas sans excéder les autorités politiques. Car si les jésuites respectaient
généralement les moeurs et coutumes du pays comme I’y incitait Valignano, et se
plierent aux ordres de Hideyoshi quand il leur ordonna de quitter Kydto en 1587, il n’en
¢tait point de méme des religieux des autres congrégations qui agissaient comme en
terrain conquis et ne cherchaient pas a composer avec leur environnement socio-culturel

et politique et ne se pliaient pas aux ordres des autorités pointilleuses.

5 Ibid.
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7 - Divergences de point de vue et rivalités jésuistiques

Le directeur général de 1’ordre des jésuites au Japon, Alexandre Valignano, qui fut plus
tard « diplomate », affronta sur place un adversaire en la personne de Francois Cabral,
le supérieur de la mission jésuite au Japon depuis 1570, homme doté d’un tempérament
a I’opposé du sien. Frangois Cabral critiquera quelque peu les entreprises de 1’actif
jésuite ainsi que sa conduite et arguait que la conduite des jésuites se devait d’étre
exemplaire s’ils voulaient attirer a eux de futurs convertis et que les prétres devaient
vivre dans la pauvreté et I’humilité®®, voie du succés de leur entreprise. Ce qui ne fut pas
toujours le cas pour quelques-uns d’entre eux comme nous pouvons le remarquer a la
lecture de certains textes. Frangois Xavier, arrivé pauvrement vétu lorsqu’il se présenta
a M¢aco, la capitale, fut tourné en dérision et conspué par la foule japonaise et les
nobles qui se moquérent de sa tenue. Réalisant le désavantage que son apparence
vestimentaire entrainait, il choisit alors, sur les conseils de son entourage, de se vétir
richement de fagon a étre respecté et se faire recevoir dignement dans la haute société?’.
Le temps aidant et leur situation s’étant stabilisée, dans le cas de certains padres qui
exercaient dans I’entourage des puissants et des riches, la pauvreté et I’humilité des
premiers temps avait parfois fait place a un certain gott du luxe. Ainsi quelques jésuites,

oubliant les régles fondamentales de leur ordre, vivaient-ils dans le confort et

26 Massarella, Derek, The Jesuits, Japan, and European Extansion in the Sixteenth Century, OAG, Tokyd,
1999, p. 8.

« Muni de lettres de créance (Frangois Xavier) et habillé avec une soutane en soie magnifique, il
demanda audience a Ouchi Yoshitaka. Ce daimyé qui avait consenti a le recevoir, fut stupéfait de
reconnaitre dans le pompeux appareil d’un ambassadeur le pauvre “kirishitan” (chrétien) qui,
quelques mois auparavant, était venu précher une curieuse doctrine dans les rues de sa bonne ville. »
Toussaint, Frangois, Histoire du Japon, op. cit., p. 251-252.

27
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ressemblaient plus & des seigneurs qu’a de simples religieux”®. Valignano lui-méme, lors
de sa deuxiéme venue au Japon, adopta semble-t-il, une attitude de seigneur enrichi qui
lui fut reprochée par le second successeur & la téte de la mission, Coelho®’. Son
intention, alors qu’il était revenu au Japon avec un titre d’ « ambassadeur », était de
montrer par I’entremise de sa personne la richesse de I’Eglise catholique de fagon a
impressionner Hideyoshi qui, malgré que cela fut une période ou celui-ci voulait chasser
les chrétiens du Japon, le requt avec cordialité™. Toutefois, si des descriptions insistent
sur la richesse des jésuites, comme par exemple Ralph Boxer qui présente en détails le
menu de leurs transactions commerciales®’, il faut signaler que 1’ordre des jésuites
connut, notamment dans les premiers temps, bien des difficultés financieres pour
construire des églises et des écoles et pour essayer de subvenir aux besoins des
personnes dans la nécessité™. Il n’était pas question de faire des quétes pour récolter de
I’argent, pratique inconnue dans le pays. En définitive les jésuites étaient obligés de

compter sur I’aide financiére venant du roi du Portugal® et sur leurs propres efforts.

28 Massarella, Derek, op. cit., p. 9.

¥« Dans un autre Mémoire, qui fut présenté a Clément VIII, le dix-neuviéme de Mars 1598 [...] Le pére
Valignani avoit paru a la cour dans un équipage, qui ne convenoit point a un Religieux, ayant deux cens
Homme de livrée, et étant lui-méme revétu des Habits Pontificaux, et la Mitre en téte (sic). » Charlevoix,
Pierre-Francois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, 1736, op. cit., tome second, p.
24-25.

30 Les quatre jeunes ambassadeurs, de retour de Rome aprés huit ans d’absence, accompagnaient le pére
Valignano.

31 Boxer, Charles Ralph, « Christianity and the Kurobune » dans The Christian Century in Japan,
1549-1650, Carcanet Press Limited, Manchester, 1951; University of California Press, 1951 and 1967,
p- 93-135.

32 « Toute cette organisation des noétres, avec leurs maisons et leurs églises, repose sur le commerce du
Navire qui vient de Chine au Japon, [...] et jusqu’a ce que Notre Seigneur nous pourvoie de quelque
ressource, on ne peut, ni la compagnie, ni la chrétienté du Japon, subvenir aux besoins matériels sans
ce commerce. » Valignano, Alexandre, op. cit., p. 107.

33 Portugal : du temps de Valignano, 1’apostolat des jésuites était sous la tutelle politique du Portugal qui
avait le monopole du commerce maritime a 1’est de la mer Rouge jusqu’au septiéme degré a I’est des
Moluques, monopole accordé par le pape. Sansom, Georg, Histoire du Japon, op. cit., p. 729.
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8 - Les jésuites et le commerce de la soie

Comme nous 1’avons déja précisé, les jésuites ont grandement participé a la vie
¢conomique de Nagasaki, méme s’il en est peu question dans les rapports qu’ils ont
publiés. Ralph Boxer’*, qui a analysé l’influence commerciale et économique des
jésuites, écrit que la rivalité entre les différents ordres catholiques romains constitua
I’une des premieres causes de la ruine de leur mission, comme le craignait et ’avait
notifié avec perspicacité Valignano™. Si les disputes, jalousies, oppositions des
caracteres ainsi que les différences nationales qui existaient entre les religieux
catholiques portugais et espagnols ont occasionné des frictions et des mésententes entre
les ordres, les profits commerciaux réalisés par les jésuites ont également été aussi
facteurs de rivalités *°. Certains missionnaires ont agi avec ignorance et sans
discernement, motivés uniquement, note Ralph Boxer, par le désir et la volonté d’¢élargir
leur terrain d’évangélisation tels des colonisateurs®’. Les religieux installés dans
I’Empire du milieu n’ont en définitive tiré aucune lecon des tragiques événements, qui
s’étaient déroulés auparavant au Japon et qu’ils n’étaient pourtant pas sans ignorer.

Dans son ouvrage, Valignano aborde en détail les questions financiéres relatives aux

34 Boxer, Ralph, « Christianity and the Kurobune » dans The Christian Century in Japan, 1549-1650, op.
cit., p. 93-135.

3% « 1l semble que Notre-Seigneur veuille confirmer cette mission si importante d la seule Compagnie ;
[...] il n’est ni bon ni apparemment possible, que d’autres prétres se rendent au Japon. Ainsi la
Compagnie a toute cette chrétienté a sa charge, sans personne d’autre qui s’oppose a elle et propose
une autre maniere de faire. Tous s’en tiennent a une seule méthode qu’ils adoptent comme ils jugent
convenables. » Valignano, Alexandre, op. cit., p. 112.

36 « Les franciscains, dominicains et augustins, [...] étaient informés des succés des jésuites au Japon et
brilaient de pouvoir moissonner dans ce secteur, en partie par jalousie, mais aussi parce qu’ils étaient
convaincus de pouvoir réparer les dommages causés par les jésuites, dont ils avaient choisi de
consideérer les erreurs comme la cause des persécutions de Hideyoshi en 1587. » Samson, Georg, op. cit.,
p- 729.

37 Boxer, Ralph, op. cit., p. 93-135.
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séminaires et églises que la congrégation voulait batir et aux moyens de faire rentrer de
I’argent dans les caisses. Une solution se présenta alors aux jésuites qui vivaient
principalement dans les villes portuaires de 1’lle de Kylshi en se lancant dans le
commerce et en devenant les intermédiaires commerciaux indispensables entre les
commergants portugais et les nobles et riches japonais. Ainsi le commerce et ses aléas
ne constitua donc pas une occupation uniquement réservée aux seuls marchands
portugais. Les jésuites eux aussi se sont fortement impliqués notamment dans la vente
de produits venus de Chine®® pour subvenir a leurs propres besoins et a ceux de leur
Eglise™. Cette activité paralléle, méme si elle leur a permis d’attirer & eux et d’entretenir
des relations avec des seigneurs et des nobles, a ¢té sans conteste néfaste a la fois a leur

entreprise religieuse et a leur image :

« Les seigneurs de la région de Shimo, et méme de Bungo, ont toujours les yeux sur
l’intérét qu’ils ont a se lier a la compagnie, en raison des vaisseaux portugais qui
viennent en leur port; ainsi, quoique chrétiens, ils sont toujours convaincus que les
Peéres peuvent faire entrer les vaisseaux ou ils veulent et que grdce aux peres, ils
pourront tirer le meilleur profit de ce commerce; ils attirent les vaisseaux dans leurs
ports, et comme ils sont pauvres ils promettent des dons et des préts d’argent que jamais
ils ne payent. Comme les Peres ne font pas ou ne peuvent pas faire ce qu’ils veulent, ces
seigneurs alors leur montre de la froideur et de lirritation, et dans leur dépit ils
oublient les convenances et ce qu’ils doivent par devoir et par raison a leurs
obligations et aux églises. S’ils ne sont pas chrétiens, alors, ils perdent tout respect,

\ ’ . o . . 40
soulévent des persécutions contre les chrétiens pour les faire apostasier. »

¥ Les navires portugais pratiquaient en effet des échanges commerciaux entre la Chine et le Japon.

%"« On ne peut parler de I'expansion constante du christianisme naissant au Japon sans parler du réle

des navires marchands portugais. [...] Xavier lui-méme, dans une autre perspective, il est vrai, avait
envisagé comme indispensable pour la mission la venue au Japon des navires marchands japonais.
[...] 1l était persuadé que la mission au Japon ne pourrait se faire sans l’'aide des commergants
portugais. C’est pourquoi il pensait qu’il fallait leur assurer un marchée favorable.
Evoquant la promesse de grands profits, il demandait donc ’établissement d’une maison de commerce
dans la ville portuaire de Sakai (Osaka) proche de Kydto. » Dunoyer, Pierre, Histoire du catholicisme
au Japon, op. cit., p. 69.

40 Valignano, Alexandre, Les jésuites au Japon, relation missionnaire, (1583), op. cit., p. 142-143.
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II était plus simple d’évangéliser dans les régions ou aucun navire ne pouvait accéder
car ainsi les seigneurs n’attendaient aucun avantage matériel et leur éventuelle
conversion n’était pas liée a une quelconque idée de profit. La nécessité et, il faut le
signaler, le golit du gain, du luxe et de la puissance imposa aux jésuites de continuer la
vente de la soie et d’entretenir avec les commercants et les navigateurs portugais des
relations commerciales jugées indispensables pour la poursuite de leur mission. Ces
relations quelque peu « contre nature » présentaient parfois des dangers car elles
constituaient un préjudice sérieux a la qualité morale des religieux qui s’y impliquaient
et cela risquait de géner leur liberté d’esprit. Les ports ou accostaient les navires
portugais présentaient aussi parfois des inconvénients, car les seigneurs qui y résidaient
¢taient bien souvent fort intéressés par les revenus et les profits qu’ils espéraient tirer du
commerce avec les étrangers’’. Dans le cas ou ils s’étaient convertis, ils réglaient
parfois leur attitude envers les religieux et la religion chrétienne en fonction des profits
qu’ils pouvaient retirer du commerce et de la présence des étrangers. Tout
mécontentement de leur part, au cas ou par exemple les navires changeaient de port,
pour une raison ou pour une autre, se traduisait dans les faits par des dispositions
défavorables a I’égard des religieux. Venus au Japon pour enseigner la bonne parole, les
« soldats » du pape, principalement ceux qui résidaient dans les ports de 1’ile de Kytsht,
avaient donc des rapports tres étroits avec le commerce et tout particulierement le

commerce de la soie, produit de luxe trés apprécié¢ des riches Japonais. Le navire

41« Pour que les navires marchands fassent escale dans leurs ports les daimyé du Kyiishii avaient
promis leur protection aux missionnaires et ces derniers, qui avaient ainsi pratiquement l’initiative des
escales, demandaient en contrepartie [’autorisation de missionner additionnée d’aide et de
protection. » Dunoyer, Pierre, Histoire du catholicisme au Japon, op. cit., p. 69.
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« noir » (kurobune)*™ qui faisait le commerce entre le continent chinois et Kyfishi, était
un soutien inestimable pour les jésuites, qui ne pouvaient attendre un secours de
I’extérieur, vu les distances™. Nagasaki, encore un village au milieu du XVIe siécle,
avait été concédé, comme nous 1’avons déja signalé, aux jésuites par un daimyo chrétien
et était devenue trés vite une ville commerciale florissante en raison de son port bien
protégé situé¢ au fond d’une baie a ’abri des vents violents. La religion et le commerce y
firent, semble-t-il, bon ménage tant que personne ne vint déranger les activités des
missionnaires et des commergants étrangers et de leurs confréres japonais.

Toutefois, a partir du début du XVlle siécle, suite a 1’évolution de la politique
intérieure et au changement des alliances commerciales a un moment ou les religieux et
les Portugais sont devenus personnes non grata, sera publi¢ un petit nombre d’écrits de
personnes en relation directe avec le Japon et dont le souci ne concernera plus
I’évangélisation et ses différentes péripéties mais le commerce et ses avatars. Leurs
auteurs ne seront plus des religieux mais de rares commercants et navigateurs qui
narrent a la fois leurs activités et nous donnent des informations diverses au sujet du
Japon. Ainsi donc, 1’écriture, qui avait été jusqu’a cette €poque « le privilege » réservé
aux seuls religieux, devient-elle progressivement celui des civils, les premiers n’étant
plus admis sur le territoire nippon. Une fois passées les années 1630, les écrits relatifs
au Japon rédigés par des religieux seront pendant plus de deux siecles uniquement des
textes rédigés a partir du corpus de leurs prédécesseurs, prétres catholiques et civils de

culte protestant.

42 Boxer, Ralph, « Christianity and the Kurobune » (Le Christianisme et le bateau noir) dans The
Christian Century in Japan, op. cit., p. 93-135.

43« La Compagnie n’a pas ici d’autre moyen pour soutenir de si grand frais, que la transaction faite
chaque année avec le Navire de Chine, qui nous apporte jusqu’a douze mille ducats de marchandise, sur
quoi on gagne cing ou six mille ducats. Faute de cela, il n’y a aucun reméde, prce que comme on [’a dit,
il n’y a pas d’autres moyens au Japon pour subvenir au besoin des péres.» Valignano, Alexandre, op.
cit., p. 236.
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B - Ouvrages religieux de la fin du XVIle et du début du XVIlIle siécle

1-  Histoire ecclésiastique des isles et royaumes du Japon

Les auteurs qui ont accompli le travail de réécriture des textes relatifs au Japon ont
utilis¢, en guise de documents, les productions écrites réalisées par différents auteurs qui
eux, avaient vécu, durant de longues années pour certains, I’expérience physique d’un
séjour au pays du Soleil levant. Nous présentons dans ce chapitre quelques ouvrages
relatifs au Japon écrits par des religieux durant les XVIle et XVIlle siecles, ouvrages
compilés a partir d’un corpus textuel fourni par les auteurs qui ont séjourné au Japon,
Francois Xavier, Luis Frofis, et les lettres de plusieurs missionnaires moins connus. Puis
nous examinerons tout particuliérement 1’Histoire générale du Japon™ de I’abbé de
Charlevoix qui constitue une sorte de jonction entre les différents ouvrages “religieux”
du passé consacrés a I’évangélisation au Japon et en méme temps une continuité vers les
recherches futures en raison de nouvelles informations introduites dans cet ouvrage
aprés une premiére édition refondue®. La seconde édition présente une connaissance
plus approfondie de ce territoire et de sa culture a une période charniére ou, en Europe,

évoluent les idées philosophiques et religieuses. Avant de passer a 1’é¢tude de cette

* Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, Paris, Rollin
fils, 1736.

# Charlevoix, Pierre-Francois-Xavier (de), Histoire de ['établissement, des progrés et de la décadence du
christianisme dans [’empire du Japon, ou ['on voit les différentes révolutions qui ont agité cette
monarchie pendant plus d'un siecle. Trois volumes, a Rouen, chez Pierre le Boucher, 1715.
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Histoire et description générale du Japon®, nous présenterons les publications qui en
furent la source. Dans 1’étude qui suit relative aux thémes récurrents dans les ouvrages
religieux, nous citerons ces trois ouvrages qui, bien que se basant sur des sources
identiques, sont 1’expression d’une autre approche a 1’égard du « monde inconnu du
Japon » en raison d’une évolution de la pensée, qu’elle soit philosophique ou religieuse.

Cette activité intense de réécriture au sujet du Japon s’explique par la curiosité certaine
des lettrés du XVlle siécle pour les horizons lointains ainsi qu’en témoignent le succes
grandissant des récits de voyage. Mais 1’évangélisation et ses suites tragiques
permettaient d’exalter la valeur exemplaire des martyrs catholiques en une période de
troubles religieux en France. Parmi les différents ouvrages relatifs au Japon des
missionnaires, nous trouvons, en dehors des différentes relations expédiées par les
missionnaires et de quelques autres publications de nature religieuse touchant a ce
domaine précis de I’évangélisation, un ouvrage publié en 1627 par un jésuite, Frangois
Solier. Son écrit, qui repose sur le corpus textuel des lettres et relations des
missionnaires, constitua une des sources de la connaissance culturelle et surtout
religicuse du Japon. Intitulé I’ Histoire ecclésiastique des isles et royaumes du Japon® il
s’attachait a la présentation de I’histoire générale de I’Eglise de ses débuts jusqu’en
’année 1624. C’est sur I’ordre de ses supérieurs™ que ce jésuite avait rédigé cet
ouvrage en s’appuyant sur les Lettres de Francois Xavier et les différentes Lettres et
Relations envoyées a la direction de I’ordre des jésuites a Rome puis publiées par la

suite en plusieurs langues. Nous avons ainsi de sa plume un Discours des choses

46 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, Paris, Rollin
fils, 1736.
7 Solier, Frangois, Histoire ecclésiastique des isles et royaumes du Japon. Paris, Sébastien Cramoisy,
1627.
*¥ « Ayant par commandement de mes supérieurs entrepris de recueillir I’Histoire Ecclésiatique des isles
et Royaumes du Japon [...] Ils ont trouvé bon que je m’y employasse et a ces fins m’ont mis en main
tous les livres espagnols et portugais. » Ibid., p. aij.
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remarquables advenues au royaume du lappon [...] adressé a Rome au pére Aquaviva
en 1604" qui était le grand responsable de I’ordre des jésuites a ’époque. En plus des
thémes religieux développés avec minutie, vie des martyrs, événements miraculeux, les
lecteurs frangais du début du XVlIle siécle ont pu néanmoins avoir acces, grace a cet
ouvrage, a quelques informations précises au sujet du Japon tant en ce qui concerne
I’histoire proprement dite que des détails sur les coutumes. C’est notamment la premicre
fois qu’apparait par exemple le terme de hara-kiri dans un texte européen ainsi que
des précisions sur les moxas”. Cet ouvrage de I’abbé Solier fut repris, remanié puis
publié quelques soixante années plus tard sous le titre de Histoire de I'Eglise du Japon™,
une premicre fois d’abord en 1689, I’auteur empruntant alors le pseudonyme de « 1’abbé
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T.»>* . Puis en une nouvelle édition en 169 , (la derniére édition parut en 1715, mais il

signa cette fois-ci sous son propre nom, Jean Crasset. Dans la préface de 1’édition de

1715, ce jésuite saluait I’ouvrage de son prédécesseur :

« Il m’est tombé depuis quelque temps un Livre entre les mains, que j’'ai lu avec
beaucoup de plaisir, et qui m’a donné une haute idée de notre Religion : C’est |'Histoire
Ecclésiatique du Japon, composée par le pere Solier de la Compagnie de Jésus. Le sujet

. : . 55
est grand, les actions sublimes et leurs aventures surprenantes et admirablesy.

Il avait seulement entrepris de le réécrire dans un meilleur francais, signalait-il, en

raison du fait que la langue employée par I’abbé Solier lui semblait quelque peu

¥ Solier, Frangois, Discours des choses admirables advenues au royaume du lappon depuis la mort de
Taicosama; en deux lettres envoyées au R. P. Aquaviva, Arras, 1604.

%0 Yama.uchi, Hisashi, Aoi me ni utsutta Nihonjin (Le Japon vu par les étrangers), Tokyd, 1998, p. 67.

51 Moxa : (médecine traditionnelle chinoise) batonnet d’armoise briilé au contact de la peau. Le moxa
des effets comparables a I’acupuncture. (Petit Robert).

52 Abbé T., Histoire de I’Eglise du Japon, deux volumes. A Paris, chez Estienne Michallet, 1689.

3 Abbé T., Histoire de ’Eglise du Japon, op. cit.

> Crasset, Jean, de la Compagnie de Jésus, Histoire de [’Eglise du Japon. Tome Premier, seconde édition,
Paris, Chez Estienne Michallet, premier imprimeur du Roy, 1691.

55 Histoire de I’Eglise du Japon, Paris, chez Frangois Montalant, 1715, p. aij.
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archaique™. L’abbé T. (Jean Crasset) a également fait usage dans sa compilation « Les
lettres de Francgois Xavier » tout comme la plupart des auteurs religieux. Au sujet de ces
lettres, Le Journal des Savants affirmait, reprenant les termes de cet abbé, « qu il ne fait
point de difficulté d’avancer qu’apres [’histoire sainte, il y en a peu qui mérite plus de
créance que celle-ci ».”” Tout en voulant rester fidéle au pére Solier 1’abbé Crasset
« s’est proposé de le suivre comme un guide judicieux et fidéle, quoiqu’il se soit
¢loigné de son ordre et de sa méthode » comme il I’indique dans son introduction™.
Seule différence notable, il a limité, signale-t-il, le nombre de miracles soit-disant
accomplis au Japon par Frangois Xavier a deux ou trois, les seuls retenus dans le
proces-verbal de la canonisation car, explique-t-il « il a usé en cela de condescendance
pour la faiblesse de certains esprits qui en auroient été choquez’’». Comme le signale
Jacques Proust®, la nécessité de publier une nouvelle édition d’un méme ouvrage tenait
également au fait que I’Eglise catholique se trouvait a un tournant de son histoire en
raison du développement du culte protestant. Si ces deux livres parus durant le XVIle
siécle tombérent vite dans I’oubli®’, cela ne fut pas le cas pour une autre compilation
relative & I’histoire de I’Eglise catholique au Japon, qui fut publiée dans la continuité
des deux précédentes et donna lieu a plusieurs éditions, présentant des différences entre
elles. Il s’agit de Iouvrage du jésuite Pierre-Francois-Xavier de Charlevoix, cité plus

haut, dont il va étre question.

> Cf. le Journal des Savants, 25 juillet 168, p. 325-331.

Ibid. ; Crasset, Jean, Histoire de I’Eglise du Japon, op. cit., non paginé.

Crasset, Jean, Histoire de I’Eglise du Japon, op. cit., non paginé.

* Ibid.

Proust, Jacques, « Diderot et le Japon » dans « Mélanges a Jacques Proust », Ici et ailleurs : le
dix-huitieme siecle au présent, Tokyo, 1996.

61 Signalons cependant que le jeune Denis Diderot, qui avait gagné un concours de version latine, recu
cet ouvrage en 1728. Cf. Ishikawa, Shin-ichi, Diderot et le Japon, premiere rencontre, Mélanges offerts
a Jacques Proust, Toky0d, 1996, p. 3-11.
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2 - Pierre-Francois-Xavier de Charlevoix et le Japon

Lorsqu’il publia au début du XVIlle si¢cle son premier ouvrage consacré au Japon,
pays qu’il ne put connaitre qu’a travers les nombreux livres qu’il avait consultés, le pére
de Charlevoix n’était déja plus un inconnu dans le monde des Lettres. En effet, il avait
déja publi¢ des ouvrages relatifs au Canada ou il avait eu lui-méme 1’occasion de
séjourner®. 1 avait ainsi déja proposé au public une Histoire de la Nouvelle France®,
écrite a partir de ses observations personnelles, suite a deux séjours relativement longs
et des pérégrinations quelque peu aventureuses accomplies au bord du lac Saint-Laurent.
En 1715, il publia a Rouen son premier ouvrage relatif au Japon, Histoire de
[’établissement, des progres et de la décadence du Christianisme dans [’empire du
Japon™, qu’il jugea lui-méme par la suite mal composée. En 1736, sous I’influence des
travaux de Kaempfer et de son Histoire du Japon, qu’il découvrit entre temps, il en
publiera une version corrigée et améliorée sous le titre de Histoire et description
générale du Japon®. L’ordre des chapitres y est renouvelé et 1’auteur y a apporté
différentes améliorations. Plusieurs longs chapitres sont notamment consacrés a la

civilisation japonaise, a ses origines, aux coutumes, aux pratiques religieuses

(shintoisme, bouddhisme). Il y est question des moeurs, des beaux-arts, de la

62 A I’heure actuelle une ville canadienne porte d’ailleurs son nom.

% Charlevoix, Pierre-Francois-Xavier (de), Histoire de la Nouvelle France, Paris, chez Pierre Frangois
Griffart, 1722.

6 Charlevoix, Pierre-Francois-Xavier (de), Histoire de ['établissement, des progrés et de la décadence du
christianisme dans ['empire du Japon, ou ['on voit les différentes révolutions qui ont agité cette
monarchie pendant plus d un siecle. Trois volumes, a Rouen, chez Pierre le Boucher, 1715.

% Charlevoix, Pierre-Francois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, o ['on trouvera
tout ce qu’on a pu apprendre de la nature et des productions du Pays, du caractere et des coutumes des
habitants, du gouvernements et du commerce, des révolutions arrivées dans |’Empire et la religion, et
l’examen de tous les auteurs qui ont écrit sur le méme sujet. Avec les fastes chronologiques de la
découverte du nouveau monde. Paris, Rollin fils, 1736.
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jursiprudence®®. En 1754, quelques années avant sa mort, ’auteur publiera encore une
nouvelle version dont le contenu ne se distingue pas beaucoup de la version
précédente®”, comme nous avons pu le vérifier. Chaque édition de I’Histoire du Japon
débute par un Avertissement aux lecteurs. Dans les éditions de 1736 et 1754, que 1’on
pourrait qualifier ‘“d’éditions culturelles” Charlevoix cite, parmi les nombreuses
références bibliographiques, le nom des jésuites auxquels il a emprunté, mais il a
également consulté les ouvrages des protestants, notamment Engelbert Kaempfer® a
qui il est redevable de nombreuses informations insérées dans les deuxieme et troisiéme
éditions (celles de 1736 et 1754). Lorsque nous comparons la lignée des différents
ouvrages cités écrits par les jésuites nous avons I’impression de consulter un ouvrage a
plusieurs plumes congu dans un moule identique. D’un premier ouvrage au style jugé
lourd et emprunté publié tout d’abord par un religieux au début du XVlIle siécle, le pére
Solier”, est sortie une compilation gonflée au fil du temps de I’apport de nouvelles
informations choisies parmi les écrits des missionnaires et ceux du monde civil.
Pierre-Francois-Xavier de Charlevoix signale dans 1’Avertissement de 1’édition de

1736 :

« On me demandera sans doute, si j’ai prétendu écrire une Histoire curieuse, de
composer un Livre de piété, [...] a cela je réponds que j’ai en vue de remplir toute
[’étendue de mon Titre : c’est a dire, de mettre ensemble, et dans le meilleur ordre, qu’il
m’a été possible, tout ce que j’ai pu savoir du Japon, suivant le Plan général, que j’ai

publié¢ [...] 1l est vrai que [’Histoire Ecclésiastique est ce qui fait en quelque fagon le

66 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), op. cit. Cf. tome premier (418 p.), tome huitiéme (407 p.)

67 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire du Japon, ou [’on trouvera tout ce qu’on a pu
apprendre de la nature et des productions du Pays, du caractére et des Coutumes des Habitants, du
Gouvernement et du Commerce, des révolutions arrivées dans |’Empire et dans la Religion, et
l’examen de tous les auteurs qui ont écrit sur le méme sujet. Nouvelle édition enrichie de figures en
taille-douce. Paris, d’Houry fils, 1754.

8 Kaempfer, Engelbert, Histoire naturelle, civile et ecclésiastique de I’Empire du Japon [...] La Haye,
chez P. Gosse et J. Neaulme, 1729.

% Solier, Frangois, Histoire ecclésiastique des isles et royaumes du Japon, Paris, Sébastien Cramoisy,
1627.
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fond de cet Ouvrage ; parce que c’est la seule partie, pour laquelle nous ayons des
Meémoires complets. Si quelques-uns jugent que je m'’y suis trop étendu, et que je n’ai
pas assez consulté en cela le goiit de notre siecle, peut-étre aussi s’en trouvera t-il
d’autres, qui accoutumez a pleurer toujours en lisant [’Histoire du Japon |[...]
n’approuveront pas que j'en aye interrompu le récit, pour leur présenter des objets, qui

. . .70
ne feront pas sur eux les mémes impressions’".

3- La premicére édition : De nouvelles connaissances relatives au Japon

Charlevoix n’avait d’autres projets que d’améliorer I’ouvrage de Crasset, qui avait
d’ailleurs étudié les récits d’Anglais et de Hollandais protestants, comme il le confesse
lui-méme. Jean Crasset signale en effet qu’il a consulté outre Le triomphe des Martyrs
du Japon du pére Trigault, 1’Histoire orientale du Pére Maffei, ’ouvrage du pére
Bartholi, «jusqu’a ceux des Protestants Anglois et Hollandois que j’ays lu fort
exactement, et d’ou j’ay tiré ce que j’ay trouvé de plus conforme aux Lettres annuelles
des Missionnaires de ce Pays 1a’' ». Quand il rédigea la premiére édition de son ouvrage
sur le Christianisme au Japon'®, le jésuite de Charlevoix n’avait pas 'intention de
consulter les sources et il s’est reposé en grande partie sur le travail de son prédécesseur.
Toutefois, quelques années plus tard, le religieux écrit dans la préface du nouvel
ouvrage amélioré: « Ayant par hasard jeté les yeux sur quelques historiens qui ont parlé

du Japon je fus surpris d’y trouver des choses singulieres, dont celle-ci ne parlait

" Histoire générale du Japon, Paris, librairie Gandouin, édition 1736, op. cit., p. vj. Nous utilisons cette
édition dans notre étude.

"' Crasset, Jean, Histoire de | "Eglise du Japon, Paris, F. Montalant, 1715, non paginé.

7 Histoire du Japon ou l’on trouvera tout ce qu’on a pu apprendre de la nature et des productions du
Pays, du caractere et des Coutumes de ses Habitants, du Gouvernement et du Commerce, des
Révolutions arrivées dans ’Empire et dans la Religion; et ['examen de tous les Auteurs, qui ont écrit
sur le méme sujet. Rouen, chez Pierre le Boucher, 1715.
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point.»” 1l s’agit ici bien évidemment de 1’Histoire du Japon’™ de Kaempfer dont la
traduction frangaise ne fut publiée qu’en 1729. L’ouvrage n’avait pas encore été publié
lors de la parution de la premiére version de I’Histoire de I’Eglise du Japon de
Charlevoix publiée en 1715 bien qu’il ait déja pu avoir accés a des informations
scientifiques, principalement sur la flore, a la lecture de Amoenitatum exoticarum publié
en latin en 1712 par le méme Engelbert Kaempfer. La publication de 1’ouvrage majeur
du médecin allemand relatif a un sujet qu’il venait de traiter, le Japon, et qu’il ne
connaissait qu’a travers les livres, ne pouvait certes le laisser indifférent. Si bien que le
studieux jésuite, influencé par les travaux du savant allemand et la somme des
informations diverses que celui-ci présentait au sujet du Japon, a ressenti la nécessité de
publier un nouvel ouvrage sur le méme sujet afin d’y intégrer de nouvelles
connaissances et de nouveaux points de vues’", profitant de la somme des connaissances
apportées par 1’ouvrage qui deviendra une des sources principales pour la connaissance
du Japon durant tout le XVIIIe siécle’®. Ainsi il publiera une édition revue, corrigée et
améliorée en 1736 avec un ordre différent des chapitres. Un bon nombre d’informations
relatives & la faune”’ et la flore’®, la description des plantes’”, des temples des

environs de Méaco™, de certaines fétes®', et sans compter tout ce qui touche a la vie

7 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire du christianisme au Japon, o l'on voit les
différentes révolutions qui ont agité cette monarchie pendant plus d’un siécle. Nouvelle édition, devant
servir de complément aux autres recueils des Lettres édifiantes. A Paris, a la librairie ecclésiastique de
Rusand, 1828.

™ Kaempfer, Engelbert, Histoire naturelle, civile et ecclésiastique de [’empire du Japon: composée en

allemand par Engelbert Kaempfer, Docteur en médecine a Lemglow et traduite en frangais sur la

version anglaise de Jean-Gaspar Scheuchzer/...] La Haye, chez P. Gosse et J. Neaulme, 1729.

«Je conclus alors que c’était un nouvel ouvrage qu’il me fallait composer. »

76 11 en sera longuement question dans la partie suivante.

77 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, 1736, tome
premier, p. 570-585.

8 Ibid., tome premier, p. 586-594.

7 Ibid., p. 617-680.

% Ibid., p. 552-557.

U Ibid., p. 558-562.

75
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quotidienne, empruntent largement aussi a I’étude de Kaempfer, méme si I’ouvrage de
celui-ci ne constituait pas, I’unique source de renseignements. Dans ce second ouvrage
relatif au Japon, publié sous le titre de Histoire générale du Japon®, Charlevoix propose
un apercu plus varié et plus approfondi de la civilisation et de la culture du Japon que
dans son précédent ouvrage, notamment dans le huitiéme volume de cette édition
refondue. Plusieurs pages sont consacrées a la situation géographique et au climat®, aux
origines supposées des Japonais™, a la description des villes et villages®>. Toutefois,
méme s’il propose a son lecteur une documentation fort intéressante en ce qui concerne
la civilisation, les moeurs et les coutumes du Japon pour un public non averti, en
définitive I’histoire religieuse, les conversions, les luttes entre religieux chrétiens et
bouddhistes, les persécutions, y tiennent une place importante dans une édition soi
disant consacrée a une « histoire générale » du pays du Soleil levant. Ainsi méme si
Charlevoix du fait de sa vision et de ses analyses de la culture et de la civilisation
japonaises fut a de nombreuses reprises consulté et cité par ses contemporains il est
évident que son intérét se concentrait particulierement sur les questions religieuses. Les
évenements et les personnages historiques qui sont présentés dans son travail le sont
bien généralement en fonction de leur rapport avec I’histoire de la Chrétienté. S’il y est
longuement question des dirigeants du pays, Nobunaga, Hideyoshi, c’est en raison
notamment des événements historiques et de ’influence que ces hommes ont eue dans
la poursuite de I’entreprise missionnaire. L’ Histoire générale du Japon est en définitive

un ouvrage consacré avant tout aux épisodes qui ont marqué I’aventure chrétienne au

%2 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, Paris, librairie
Gandouin, édition 1736.

B Ibid., p. 9-20.

¥ Ibid., p. 24.

% Ibid., p. 20-27.
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Japon durant un siecle en raison de I’attitude des dirigeants du pays. Ses deux livres sur
le Japon, traduits en anglais, eurent de nombreux lecteurs anglophones et connurent
plusieurs éditions, tant frangaises qu’étrangeres.

S’il y est certes question dans certains chapitres de la société japonaise, seuls
I’évangélisation et les différents problémes qu’elle avait di affronter pour arriver a faire
entendre la voix du christianisme semblent intéresser I’auteur et trouver une vraie
importance a ses yeux. Il est longuement question de Frangois Xavier et de ses
différentes pérégrinations a travers le pays afin d’y poser les bases du christianisme.
L’auteur présente en détails les différents «royaumes » de Bungo, Saxuma, ces
seigneuries situées dans le sud du Japon, dans I'ile de Kytshii ou dans les iles
avoisinantes, premicres terres de mission, et les différents troubles advenus en raison
des luttes politiques et religieuses*®. Charlevoix, tout comme ses prédécesseurs, présente
les activités des jésuites absorbés a évangéliser de nouveaux chrétiens®’, a convertir des
infidéles dont des moines®, & fréquenter les seigneurs de fagon a accélérer le processus
d’évangélisation par mimétisme culturel en jouant sur les traditions ancestrales®. Les
jésuites esperent, avec la conversion du seigneur, entrainer celle de ses paysans qui,
dans bien des cas, devaient se plier aux exigences des puissants”. Il narre quelques-unes

des péripéties des religieux qui font des pas de danse d’une seigneurie a une autre de

% Ibid. Nous trouvons de tels exemples notamment dans le tome premier, p. 318-323 ; 394-397 ; p.

401-404 ; p. 474-478, pour n’en citer que quelques-uns.

8 Ibid., tome premier, p. 195 ;201 ; 218 ;

8 Ibid., tome premier, p. 260, conversion miraculeuse d’un bonze.

¥ Ibid., tome premier, p. 275. « Le fruit de ce discours (du Pére Torrez) fut un Referit du Prince, qui
exhorta son Peuple a se faire instruire de la Religion Chrétienne et a I’embrasser. Le missionnaire
trouva les Sujets aussi bien disposés que leur Seigneur ; et quoiqu’il parlat trois fois par jour en public,
il ne pouvait encore contenter tous ceux qui vouloient I’entendre. »

% « Le gouverneur le logea chez lui et fit aussitot publier un ordre de la part du Roi, par lequel il étoit
enjoint a tout le monde d’assister aux instructions publiques, qu’on alloit commencer. [...] En moins de
quinze jours, [...] plus de deux cent personnes furent baptisées, et au bout d’un mois toute la ville étoit
chrétienne ou se disposoit a [’étre. » Ibid., tome premier, p.276 ; tome premier, p. 375.
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facon a pouvoir exercer leur ministére’', calmer les bonzes agressifs’”, essayer
d’amadouer certains seigneurs opposés a la nouvelle religion qui trouble leur
tranquillité™, et relancer les ames vacillantes’. Ils sont également obligés de se
défendre et de se protéger contre les calomnies et les attaques dont ils sont souvent les
victimes” . Le commerce qui se pratiquait dans quelques ports était I’objet de convoitise
et de jalousie pour ceux qui ne pouvaient en profiter. C’est dans le sud aussi que la foi
religieuse connaitra une effervescence que notre auteur décrit en de longues pages sans
avoir peur de lasser son lecteur. Il y est rapporté des diatribes verbales avec les bonzes
qui s’inquiétent, écrit I’auteur, qu’avec le « progrés de la nouvelle doctrine, ne recevant
plus les aumones qu’on avait accoutumé de leur faire, ils n’auraient plus a la fin de quoi
subsister et continuer I’oeuvre entreprise par leurs prédécesseurs. » ° Dans ce texte est
également mentionné le jésuite Ferreira’, qui, sous la torture, apostasia sa foi puis fut
obligé de se marier avec une femme japonaise. Auteur d’un pamphlet’™ qui attaque de
maniére virulente 1’Eglise catholique, il mena une vie misérable au Japon en gagnant sa

vie comme traducteur. Dans un chapitre concernant la situation des Portugais dans leurs

91 [bid., tome premier, p. 264 et suiv.

92 « De si grands succés sembloient répondre au Missionnaire d’une abondante récolte, lorsque les
bonzes exciterent contre lui un orage d’autant plus dangereux, que le Xaco se mit a leur téte [...] Le
Peére (Vilela) fut averti de ce qui se tramait contre lui [...] Il fut informé que sa retraite étoit regardée
comme une fuite [...] il parut dans cette Capitale avec plus d’assurance que jamais. Dieu bénit son
courage ; les Bonzes furent étonnez, [...] ce prince défendit de troubler les Prétres Européens dans
I’exercice de leur Ministere. Cet avantage remporté sur les Ministres des Idoles et la faveur déclarée
de la cour Impériale, disposérent admirablement les esprits en faveur du Christianisme [...] on
venoit de toute part leur demander le Baptéme. » Ibid., tome premier, p. 261.

93 [bid., tome premier, p. 412. Au sujet du prince d’Arima.

% Ibid., tome premier, p. 415. Au sujet du fils du roi de Bungo.

% Ibid., tome premier, p. 339.

96 Jbid., tome premier, p. XXII.

97 [bid., tome deuxiéme, p. 391-39 ; p. 437, p. 443-445,

% Ferreira, Christovao, La supercherie dévoilée : une réfutation du catholicisme au Japon au XVIle
siecle. Texte traduit par Jacques et Marianne Proust. Paris, Chandeigne, 1998.
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derniéres années au Japon® Charlevoix critique vertement Jean Baptiste Tavernier'° et
lui reproche d’accuser Francois Caron d’avoir rédigé et porté aux dirigeants du pouvoir
a Edo une fausse lettre qui dénongait un soi-disant projet des Portugais de vouloir
coloniser le Japon'"' afin que Hideyoshi les en chasse'®. 11 prend également le parti de
Caron face aux médisances portées contre lui par les Hollandais qui le soupgonnaient
d’avoir trahi la Hollande au profit de la France.

Un siecle plus tard, en 1828, une édition posthume intitulée Histoire du Christianisme
au Japon, ou l’on voit les différentes révolutions qui ont agité cette monarchie pendant
plus d’un siécle'® est a nouveau publiée sous le nom de Charlevoix. Comme le laisse
entendre le titre, les nombreuses informations relatives a la civilisation et a la culture
japonaise insérées dans les éditions précédentes y sont fortement réduites, car il s’agit
en fait de la réédition du premier ouvrage relatif au Japon rédigé par Charlevoix en
1715'". Ainsi Ihistoire de 1’évangélisation tient-elle une place prépondérante dans cet
ouvrage dans lequel les informations reposant sur les travaux de Kaempfer et
uniquement tirées de Amoenitatum'® paru trois ans auparavant, se limitent a la faune et

a la flore du Japon. Dans sa préface, 1’auteur signale que la lecture de son ouvrage doit

% Histoire et description générale du Japon, Paris, librairie Gandouin, édition 1736, op. cit., tome second,
p- 405-409.

19" 1bid., tome second, p. 406-407, p. 412. 1l I’appelle le « faux »Tavernier, faux dans le sens de menteur.

T Histoire générale du Japon, Paris, librairie Gandouin, édition 1736, op. cit., tome second, p. 406-407.

Cet épisode semble véridique mais Caron a seulement porté une lettre sur ordre de ses supérieurs.

11 s’agit de I’affaire de la « Lettre de Moro ». Au sujet de ’ouvrage de Tavernier, le jésuite écrit : « 1]
ne faut que jetter les yeux sur cet OQuvrage pour se convaincre que tout y est rempli de contradictions,
de parachronismes, qui sautent aux yeux, et que si M. Tavernier est ’auteur quant au fond, elle a été
altérée au point que ce Voyageur ne [’auroit pas reconnue. » Ibid., tome second, p. 406.

' Histoire du christianisme au Japon, ou 1'on voit les différentes révolutions qui ont agité cette
monarchie pendant plus d’'un siecle. Nouvelle édition, devant servir de complément aux autres recueils
des Lettres édifiantes. A Paris,  la librairie ecclésiastique de Rusand, 1828.

9% Histoire du Japon ou I’on trouvera tout ce qu’on a pu apprendre de la nature et des productions du
Pays, du caractere et des Coutumes de ses Habitants, du Gouvernement et du Commerce, des
Révolutions arrivées dans |’Empire et dans la Religion; et ['examen de tous les Auteurs, qui ont écrit
sur le méme sujet. Rouen, chez Pierre le Boucher, 1715.

195 Amoenitatum Exoticarum Engelberto Kaempfero. D. Lemgoviae, H. W. Meyeri, 1712.
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« servir de complément aux divers recueils des Lettres édifiantes »'%, et il affirme au
sujet des auteurs sur lesquels il a travaillé « il n’y en a point de qui j’ai tiré de plus

grande lumiére que le P. Daniel Bartoli »'"’

. Comme nous pouvons le comprendre, cette
édition posthume ne permit pas d’apprécier les progreés accomplis par le jésuite dans ses

¢tudes japonaises apres la sortie de 1’ Histoire du Japon de Kaempfer.

4 - Une vision partisane

La parution en 1729 de I'ouvrage de Kaempfer en frangais a incité le pere de
Charlevoix, malgré I’effort que lui imposait cette tache'®®, & reprendre ses travaux sur le
Japon. Et suite a son premier ouvrage tourné en grande partie vers [’histoire du
Christianisme au Japon, il entreprend d’en composer un nouveau d’ordre plus général
qui, cette fois engloberait des sujets qu’il n’avait pas encore abordés ou complétement
ignorés. Le titre de sa deuxiéme publication indique d’ailleurs le sens de cette évolution,
Histoire et description générale du Japon'”. Dans I’ Avertissement inséré dans les

premigéres pages, 1’auteur I’auteur explique son projet éditorial :

« On me demandera sans doute, si j’ai prétendu écrire une Histoire curieuse, ou
composer un livre de piété, et si en voulant faire en méme temps tous les deux, je ne me
suis pas mis en risque de faire ni [’'un ni [’autre ? A cela je réponds que j’ai en vue de
remplir toute [’étendue de mon Titre : c’est a dire, de mettre ensemble, dans le meilleur
ordre, qu’il m’a été possible, tout ce que j’ai pu savoir sur le Japon, suivant le Plan
général, que j’ai publié, [...] je suis méme persuadé qu’il n’est pas possible de faire

autrement, si [’on veut donner une bonne Histoire de ce célebre Empire, et que ce seroit

1% Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de) , op. cit., tome premier, p.VII.

"7 Ibid., tome premier, préface, p. IX.

198 Ibid., tome premier, Avertissement, p. v.

19" Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, Paris, Rollin
fils, 1736.
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, . .. , 110
la défigurer, que de vouloir en exclure la Religion, ou s’y borner absolument. »

Ce qu’il projette, c’est de procéder dans un nouvel ordre a une approche générale du
pays qui englobe a la fois I’histoire de la religion catholique dans 1’archipel nippon et
tout en méme temps présenter la culture et la civilisation japonaises, en supposant que

I’intérét des lecteurs se portera particulierement sur les sujets religieux :

« Ceux qui n’ont prétendu écrire que [’Histoire de 1’Eglise du Japon, ont bien
compris la nécessité de donner quelques connaissances du pays ; mais en craignant de
trop s’ étendre sur cette matiere, ils [’ont traité trop succintement, et n’ont bien peint, ni

. 111
les Japonais, ni le Japon.

Les ouvrages publiés antérieurement n’ont généralement présenté le Japon que

suivant un aspect particulier en ignorant I’autre aspect des choses :

« Pour ce qui est de la seconde, qui intéressera peut-étre le plus grand nombre de
mes Lecteurs, je ne crains point d’abuser que personne avant moi ne [’a encore traitée
avec autant d’étendue, et qu’on ne trouvera nulle part, au moins dans les Imprimez, ce
qui manquera a mon Ouvrage [..] en un mot je serois fort flatté si [’on n’avoit qu’a me
reprocher qu’un peu de superfu, qui ne le sera pas méme pour tout le monde : car
lesprit d’irreligion, qui s’inspire tant de dégoiit pour les livres de piété, n’est pas

encore aussi universel, que bien des gens se le persuadent [...] 112

Comme nous pouvons nous en rendre compte, Charlevoix a confiance en lui et, tout
en vantant la qualit¢ de sa propre publication, il ne peut s’empécher de porter un
jugement défavorable envers les autres auteurs qui n’ont abord¢, selon lui, bien souvent

qu’un aspect du Japon, en écartant I’histoire de 1’évangélisation. Il s’agit bien

"% Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, Avertissement, p.
Vij. « Mon dessein est qu’on trouve ici de quoi s édifier, et de quoi s instruire ; de quoi nourrir la piété,
et de quoi remplir I’esprit de connaissances utiles. J'y ai méme de temps en temps ménagé de quoi se
délasser de [’attention que demande une lecture sérieuse. » Cette derniére phrase n’est pas reproduite
dans 1’édition de 1754.

" Ibid., p. vi.

12 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, Paris, chez
Gandouin, 1736, tome premier, p. Viij.
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¢videmment des auteurs de confession protestante et la plupart des critiques qu’il émet
concernent principalement le travail d’Engelbert Kaempfer qui représente pourtant 1’un

des ouvrage les plus accomplis pour I’époque sur le Japon:

« Les autres, pour éviter d’entrer trop avant dans les affaires du Christianisme, n’ont
publi¢ que des matériaux informes, sans suite et souvent sans ordre. Je n’en excepte pas
méme le dernier de tous, (a) estimable d’ailleurs par les recherches et par sa candeur,

et qui étoit trop raisonnable, pour donner a ses Journaux et a ses Mémoires le titre

) L \ 113
imposant, sous lequel on les a imprimez apres sa mort. »

Selon une perspective eurocentrique ou plus exactement catholico-centrique,
Charlevoix considére que I’histoire de I’évangélisation catholique au Japon est un
chapitre essentiel de 1’histoire de ce pays et doit donc faire 1’objet d’un récit détaillé. Ne
point accorder une place importante a I’histoire du christianisme dans une publication
sur le Japon constitue une faute grave. Charlevoix, pour qui I’histoire du Japon est avant
tout liée a I’histoire religieuse catholique, critique le titre de I’ouvrage de Kaempfer tout
en relevant que ce n’est pas ce dernier qui I’avait choisi. Il accuse en outre les auteurs
protestants de proférer des erreurs au sujet des catholiques et de les critiquer

injustement :

« Qutre ce défaut, le peu que ce Voyageur et les autres Protestans, qui ont parlé du
Japon, ont dit du Christianisme, est si peu exact, qu’on voit bien qu’ils ne [’ont pas

puisé dans les bonnes sources, et qu’ils se sont livrez sans examen a des Relations
4

dictées par leur prévention contre les Catholiques. »""*.
Il se vante d’avoir trouvé I’équilibre entre les deux en diminuant les détails inutiles
relatifs a I’histoire religieuse et en mettant de 1’ordre notamment dans 1’ouvrage de

Kaempfer. D’une certaine maniére, cette affirmation péremptoire le place ainsi dans une

"3 Ibid., tome premier, p. vij.
" Ibid.
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position dominante par rapport a Kaempfer qu’il rabaisse a de nombreuses reprises, et
I’installe, lui, dans une position de « spécialiste du Japon ». L’éléve est donc devenu le

professeur :

« Le parti, que j’ai pris entre ces deux extrémitez, a été de retrancher de |’Histoire
Ecclésiastique tous les détails, qui ne servoient qu’a charger la narration de faits trop

petits et trop peu variez. [...] Quand a I’Histoire Civile, Politique et Naturelle, je lui ai

, iy , . . ) 115
donné toute 1’étendue, qu’elle pouvait avoir, en mettant chaque chose a sa place. »

Charlevoix se qualifie lui-méme a plusieurs reprises « d’historien », alors que
Kaempfer, qu’il considére comme une sorte de charmant dilletante, perd son temps dans

les choses futiles et les banalités :

« Enfin il y a quelques autres différences peu considérables dans la Police de ces
villes ; mais si elles peuvent occuper les moments perdus d’un Voyageur, elles ne m’ont
point paru assez intéressantes pour arréter un Historien et j'ai peut-étre trop appuyé

Lo 116
sur ces détails. »

5- Le recours aux sources protestantes

Afin de présenter une vision plus générale du Japon, Charlevoix a bien
évidemment pris des informations chez des écrivains catholiques''’, dans la suite de ses
permiers travaux, mais ¢galement, pour ce nouvel ouvrage, il a élargi le champ de ses
investigations et de ses informations, comme il I’indique lui-méme, en étudiant
¢galement les textes des auteurs protestants. Dans cette édition de 1736, il donne en fin

du tome deux la longue bibliographie des écrivains qu’il a consultés''®, principalement

"3 Ibid., tome premier, p.Vij.

"% Ibid., tome premier, p. 73.

"7 Comme nous I’avons vu, le livre de Crasset qu’il a amélioré était une reprise d’un premier ouvrage de
Solier reposant déja sur une compilation composée a partir des lettres et rapports des missionnaires.

18 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit., tome
second, p. 701-708.
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des jésuites. Il est toutefois curieux cependant de n’y retrouver que la référence a deux
pages relatives a I’ouvrage de Kaempfer''® alors que le jésuite emprunte de nombreuses
informations et descriptions choisies dans le texte du médecin allemand'*. Néanmoins
il cite a de nombreuses reprises son nom dans les deux tomes de 1’ouvrage, hormis bien
sir pour tout ce qui concerne 1’histoire du christianisme au Japon durant les XVIe et le
XVlle siecle, sujet que Kaempfer présente seulement en quelques pages dans un
chapitre relatif a la présence des Portugais au Japon'?', quoiqu’il décrive la situation des

chrétiens 4 Nagasaki'*

. Si les références relatives a Kaempfer sont pratiquement
inexistantes, c’est aussi parce que, d’une facon générale, I’auteur n’indique pas ses
références bibliographiques et ne cite que rarement, et de facon imprécise, ses sources.
D’une certaine maniére, publier & nouveau un ouvrage sur le Japon quelques années
aprés la parution remarquée de 1’ouvrage de Kaempfer était également pour lui une
facon de répondre a la vision que le médecin allemand et les Hollandais proposaient du
Japon, vision qui ne correspondait nullement a 1’idée que lui s’en faisait. Charlevoix
percoit le Japon dans une optique religieuse. Dans les ouvrages des protestants,
I’histoire de I’Eglise catholique au Japon est réduite a sa portion congrue, et leurs textes
ne font place qu’a des questions de commerce. Il a voulu remettre 1’histoire religieuse
catholique au centre des préoccupations. En qualité d’historien, Charlevoix se devait de
consulter leurs écrits méme s’il jugeait les protestants responsables de la disparition du

catholiscisme au Japon. Dans un passage situé¢ dans le tome deux, Charlevoix fait a

nouveau allusion au service dont il est redevable aux auteurs protestants :

"9 11 ne signale que les pages 692 (référence & Amoenitatum exoticarum) et 699 (présentation de

I’Histoire du Japon).

Notamment tout ce qui concerne le déplacement de Kaempfer jusqu’a Edo, les descriptions relatives a
la vie des Hollandais a Nagasaki, etc.

Kaempfer, Engelbert, Histoire du Japon, op. cit., tome second, p. 165-181.

Ceux-ci ne sont plus tués ni torturés comme auparavant mais reste prisonniers dans les gedles de la
ville dans de pénibles conditions.
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« Je ne crois pas avoir lieu de craindre qu’on m’accuse de ne pas rendre toute la
Jjustice, que je dois en qualité d’Historien, aux Protestans, dont j’ai [’occasion de parler,
et j attends méme de leur équité qu’ils reconnoitront qu’on ne peut étre plus en garde,
comme je l’ai été, contre ce que les catholiques, qui ont parlé du Japon, ont publié a
leur désavantage. C’est d’eux-mémes et des Mémoires, qu’ils ont le plus vantez, que je
tire les faits, qu’on leur a le plus reprochez ; je les ai disculpez sur d’autres, qui m’ont
paru avancez sans preuves et je ne fais méme, qu’apres un de leurs illustres Auteurs (il
s’agit bien sir ici de Kaempfer), ces deux réflexions, que tout lecteur attentif ne peut
manquer de faire en lisant cet Ouvrage. La premiere, que le progres du crédit des
protestans au Japon, et la décadence du Christianisme dans cet Empire, ont été jusqu’a

. Lo , . 123
la fin tellement liez, que |’'une sembloit suivre nécessairement de [’autre. »

Parmi les quelques auteurs protestants qu’il a consultés et auxquels Charlevoix
emprunte en dehors de Kaempfer, la référence principale, nous retrouvons évidemment
les noms de Francois Caron, Arnold Montanuslz4, ainsi que dans une moindre mesure
Wagenaar' >, Reyer Gysbertz, pour ne citer que les principaux'*®. Evidemment, tous
comme pour les auteurs catholiques, Charlevoix ne donne que rarement des indications
sur ses sources. Pour donner un exemple examinons le chapitre XIX de son ouvrage

consacré¢ aux Hollandais. Dans les premiers sous-chapitres, Charlevoix y narre la

123 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit., tome
second, p. 325.

124 Charlevoix cite d’ailleurs le passage de I’Introduction de 1’Histoire du Japon de Kaempfer, rédigée
par I’éditeur, Scheuchzer, dans laquelle ce dernier critique ’ouvrage de Montanus. Histoire et
description générale du Japon, Paris, op. cit., tome second, p. 698-699.

125 Jbid., tome second, p. 448-450. Les textes de Hagenaar ont été publiés par : Bernard, Jean Frédéric,
Recueil des voyages qui ont servi a [’établissement et aux progrés de la Compagnie des Indes
orientales formée dans les Provinces-unies des Pays-Bas.Amsterdam, 1710. Vol. IX : « Voyage de
Hagenaar aux Indes orientales, 1631, 1638 (au Japon en 1634) avec une description de ’empire du
Japon, et une relation de la persécution qui a été faite pendant certaines années aux Chrétiens romains
avec quelques autres piéces qui concernent les affaires des Hollandais dans le méme empire » Vol X :
« Suite du voyage de Hagenaar » p. 1-118. Bernard, Jean Frédéric, Recueil des voyages qui ont servi a
I’établissement et aux progrés de la Compagnie des Indes orientales formée dans les Provinces-unies
des Pays-Bas, Amsterdam, 1710.

126 « Histoire d’une persécution etc, écrite par Reyer Gysbertz », p. 119-161, dans Bernard, Jean Frédéric,
Recueil des voyages qui ont servi a l’établissement et aux progres de la Compagnie des Indes
orientales formée dans les Provinces-unies des Pays-Bas, Amsterdam, 1710.
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destruction des entrepots des Hollandais situés a Hirado et les divers évenements qui ont
entouré cet épisode. L’auteur propose un récit, copié sur celui de Francois Caron, en
mettant celui-ci en scéne, sans donner son nom ni les références bibliographiques.'?’
Suite a ce passage, 1’auteur présente une aventure survenue a des marins Hollandais qui
ont débarqué sans autorisation. Tirée de 1’ouvrage de Montanus'?, Charlevoix qui

paraphrase ’aventure des marins ne signale pas plus son emprunt'?’

. Le jésuite
Charlevoix, qui s’arroge le titre d’historien, est fier de son propre travail et se vante
d’étre le premier a proposer aux lecteurs une étude originale qui englobe a la fois le
profane et le religieux dans un juste équilibre, chose que selon lui, ni catholiques ni
protestants n’avaient pas encore réalisée. Il critique les ouvrages précédemment parus,

ceux des auteurs catholiques n’ont pas, a son avis, suffisemment présenté le Japon afin

que les lecteurs puissent s’en faire une idée générale :

« Personne n’a encore entrepris de réunir dans un Corps d’Histoire tout ce qui
regarde ce sujet ; la plupart de ceux qui [’ont traité, s’étant presque bornez a I’Histoire
Ecclésiastique, et ’ayant écrite dans un détail qui n’est pas du goiit de notre siecle ; et

les autres ne nous ayant laissé que des Mémoires tronquez, sans liaison, et qui ne font

. . . . .30
bien connaitre, ni le Japon, ni les Japonnois. »

Kaempfer, qui ne présente pas I’histoire du Christianisme au Japon et n’aborde point
la question de I’évangélisation des jésuites, a tronqué, pour Charlevoix, I’histoire du
Japon d’un ¢élément essentiel. De part et d’autres des erreurs ont €té commises, suivant
son opinion, qu’il tente de rectifier en publiant une histoire globale du Japon ou chaque

¢lément serait a sa place.

27 Ibid., p. 422-425.
128 Ambassades mémorables, op cit., p. 22 et suiv. Il s’agit du navire de Schaep, le Castriorum, parti de
Batavia dans I’intention de faire des recherches au Nord du Japon échoua sur les cotes japonaises.
129" Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit, tome
second, p. 430-437.
130 pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit., « Projet d’un corps
d’histoires », tome premier, p. Xij.
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6- Les critiques contre Engelbert Kaempfer

Les critiques de Charlevoix a 1’égard de ’ouvrage de Kaempfer sont relativement
fréquentes et séveres. S’il reconnait a 1’auteur allemand d’avoir présenté des ¢léments
encore inconnus et d’introduire des connaissances encore inabordées, c’est pour mieux
en contrepartie rabaisser son travail. Nous pouvons relever une certaine mauvaise foi
dans les affirmations du jésuite qui « pinaille » pour des choses de relativement moindre

importance :

« On ne peut refuser a [’auteur la justice de convenir que ses Mémoires sont remplies
de recherches curieuses touchant l’origine des Japonnois, les Richesses de leur Pays, la
forme de leur Gouvernement, [...] d’avoir débrouillé mieux que personnes les différents
systemes de leur Religion, [...] mais il s’en faut bien que tout cela remplisse le Titre,
qu’'on a donné a son QOuvrage, ou [’on voit que des traits détachez de |’Histoire
ancienne et moderne, en tres petit nombre, et la plupart puisez dans des sources fort peu
sures. En un mot, presque tout ce qui manquait aux Histoires précédentes se trouve ici,
mais on n’y voit rien de ce qu’elles contiennent. C’est le Journal d’un Voyageur curieux,
habile Homme, sincere, qui s’est un peu trop fondé sur des traditions populaires, mais

, T (131
ce n’est pas de [’Histoire »

Tout en soulignant les qualités humaines de son auteur'*?, Charlevoix semble
accorder peu de valeur a ’ouvrage de Kaempfer bien qu’il y ait puis¢ de nombreux
renseignements. Il qualifie le médecin allemand de « voyageur curieux », c’est-a-dire
intéressé par tout ce qui I’entoure, mais qui n’en demeure pas moins un simple amateur
qui travaille sur de mauvais matériaux. Comparé aux critiques et aux €loges formulés

par les chercheurs actuels qui jugent de facon positive les travaux de Kaempfer, le

131 Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit., tome second, p. 699.
132 Malgré les reproches qu’il émet contre lui et la fagon dont il le traite éprouve cependant de 1’estime a
I’égard de Kaempfer et lui reconnait quelques qualités, honnéteté, sincérité, etc.
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jugement de Charlevoix est trés sévere et impartial. Son attente a été trompée : il insiste
sur le sentiment de déception ressenti a la lecture de 1’ouvrage du « Voyageur » comme

il le surnomme, pour minimiser ’intérét que constitue cette publication :

« Il a paru depuis peu un ouvrage, (a) dont le titre fit espérer au Public d’y trouver
tout ce qu’on peut désirer sur cette matiere ;mais il n’y eut peut-étre jamais de titre
moins rempli, et ceux qui ont lu ce Livre, conviendront que si on en retranche ce qui est
étranger au sujet, les rites, et certains détails de Voyage et de Commerce, qui

n’intéresse que peu de personnes, il ne restera pas, des deux Volumes in folio, dont il est

, . . . . 133
composé, de quoi remplir un volume raisonnable in douze.»

Suivant les affirmations du jésuite, 1’ Histoire du Japon propose un contenu inutile et
superflu. Les nombreuses informations sur I’industrie, le commerce ou le voyage ne
semblent pas trouver grace a ses yeux alors qu’elles étaient pourtant essentielles pour
I’époque, car elles présentaient justement des aspects peu connus du pays sur lesquels
les jésuites et commercants hollandais n’avaient pas écrit. Pour Charlevoix Kaempfer
n’est sans plus qu’un « voyageur curieux », estimable certes, mais le jésuite juge qu’il
ne mérite aucunement le titre d’historien qui lui est accolé. L’expérience directe qu’il a
vécue ne constitue pas a ses yeux un argument a 1’appui de ses écrits. Cet argument
n’est pas spécifique a Charlevoix, puisque en 1771, Bougainville se sentira encore dans
I’obligation d’affirmer - contre Rousseau - : « Je suis voyageur et marin, c’est a dire un
menteur et un imbécile aux yeux de cette classe d’écrivains paresseux et superbes qui,

\

dans I’ombre de leur cabinet, philosophent a perte de vue sur le monde et ses

habitants. »'>*

Méme s’il ne le dit pas explicitement, pour Charlevoix, le discours
historique est de fait discours sur des textes et donc métadiscours. Charlevoix, qui

emprunte de nombreuses informations dans 1’ouvrage de Kaempfer, vérifie différents

3 Ibid., tome premier, « Projet d’un corps d’histoires », p. xij.
134 Bougainville, Louis-Antoine, Voyage autour du Monde, Paris, La Découverte, 1997, p. 19.
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détails en comparant avec d’autres textes, c¢’est-a —dire que pour lui, écrire sur le Japon,

c’est avant tout entrelacer des textes :

« Il est vrai que dans ce peu, il y a des choses neuves, des recherches faites avec
jugement, et qui peuvent servir a éclaircir bien des endroits des Histoires précédentes,

mais tout n’y est pas exact, et autant que ces nouveaux Mémoires peuvent répandre de

Jour sur ceux que nous avions déja, autant ont-ils besoin d’en recevoir. » '

Charlevoix corrige, certes, quelques inexatitudes, comme lorsque Kaempfer distingue
deux iles au nord du Honshd, alors qu’il y n’en existe qu’une seule, celle de Yeso'**.
Mais au temps de Kaempfer les géographes ne savaient point eux-mémes avec précision
ce qu’il en était réellement, ce qui n’était plus le cas une vingtaine d’années plus tard.
En revanche, le religieux est excessif lorsqu’il présente I’ouvrage de Kaempfer comme
un nid d’erreurs qu’il se targuerait de corriger, en se basant principalement sur la lecture,
qu’il juge plus crédible, de rapports et lettres écrits par des jésuites qui ont vécu au
Japon et de quelques savants.

Si Charlevoix ne signale pas de maniére précise les emprunts qu’il a faits a Kaempfer,
comme nous ’avons signalé, le lecteur peut cependant en déceler quelques-uns car en
de nombreuses occasions le jésuite cite son nom dans les lignes qui ont rapport avec
1’Histoire du Japon. Toutefois aucune référence bibliographique précise n’est donnée,
concernant les pages et le volume. Examinons quelques exemples de la fagon dont
Charlevoix introduit le nom de Kaempfer dans son ouvrage. Ainsi par exemple, dans un
passage relatif 4 la beauté des femmes : Charlevoix les décrit tout d’abord'’’ en

empruntant presque mot a mot une description physique des Japonais brossée par

135 Ibid., « Projet d’un corps d’histoires », p. xij.
3¢ actuelle ile du Hokkaidb.
BT Ibid., p. 54.
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Kaempfer dans son Histoire du Japon'*® sans préciser qui en est 1’auteur. Puis, en guise
de conclusion, suite a un portrait peu avantageux pour les Japonais, il ajoute que « Pour
ce qui est des femmes, tout le monde convient qu’elles ont une réputation de beauté.
Kaempfer ne craint pas méme d’avancer que dans la province de Fingen [...] sont les

plus belles personnes de I’Asie. »'*° L’

auteur fait parfois allusion a ses sources : « Je ne
parle encore ici, qu’apres (sic) Kaempfer, qui a accompagné deux fois ces Directeurs a
Jedo »'® Ou encore dans un autre registre : « Kaempfer nous assure que le peuple de
Jedo ne s’arréte point pour voir passer le train du Directeur Hollandais comme il arrive

. 141
dans toutes les autres villes.»

Le nom de Kaempfer apparait notamment lorsque
Charlevoix juge nécessaire de critiquer ce que le médecin allemand avait écrit, pour le
corriger ou relever ce qu’il considére comme une erreur. Nous ne trouvons aucun
passage qui accordat a Kaempfer une position vraiment avantageuse ou qui le félicitat
de faire partager telle ou telle connaissance sur le Japon. Il est généralement cité quand
Charlevoix veut le contredire, nuancer ou mettre en doute ses propos : « Je rapporterai,
sur le récit de Kaempfer » ( parlant de religion de Xaca) « Kaempfer prétend que Xaca
n’était point indien'** » Ailleurs, Kaempfer est soupgonné de s’étre trompé dans ses
explications : « C’est un point de 1’ancienne Histoire du Japon, que Kaempfer a bien
embrouillé, et que je n’ai pas bien pu éclaircir. »'** Ou encore : « Au reste, comme cette

suite Chronologique des Empereurs du Japon est prise de Kaempfer, qui prétend I’avoir

copié sur 1’original, je ne garantis rien de ce que ’auteur avance, et qui pourrait étre

138
139

Kaempfer, Engelbert, Histoire du Japon, op. cit., tome second, p. 87.
Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit., p. 54.
140 .
Ibid., p. 457.
U Ibid., p. 461-462.
2 Ibid., tome premier, p. 110.

5 Ibid., tome premier, p. 201.
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contraire & la chronologie chinoise. »'** Ou encore d’une autre maniére, tout en
signifiant ce qu’il doit a Kaempfer et se protéger des critiques : « L’écrivain protestant,
que j’ai souvent 1’occasion de citer, et a qui je ne crains point qu’on m’accuse de n’avoir
pas rendu toute la justice, qui lui est diie, a avancé, sans citer ses garants, qu’une des
choses [...] »"° De rares fois, le jésuite exprime sa confiance envers le médecin
allemand : « Kaempfer, dont nous avons en plus d’une occasion reconnu la sincérité,
assure que le premier Interpréte des Hollandois, qu’il trouva a Deshima, lorsqu’il y
arriva.»'

La seule citation de Kaempfer insérée dans 1’ouvrage est utilisée pour faire de

véhéments reproches au voyageur lorsque celui-ci prend la défense des Hollandais :

« Toujours sur le témoignage de Kaempfer, a qui la droiture naturelle, la sincérité
Germanique a arraché ces paroles, que [’on n’auroit point pardonné en Hollande a un
auteur catholique : « L’avarice des Hollandois, dit-il, et [’attrait de ’or du Japon, a eu
tant de pouvoir sur eux, que plutot que d’abandonner ce Commerce si lucratif, ils ont

volontairement souffert une prison presque perpétuelle. »'*’

Si Charlevoix appuie ses critiques a leur égard sur celles déja formulées par le médecin
allemand, c’est aussi pour lui reprocher de ne pas avoir condamné moralement les

Hollandais avec plus de fermeté :

«Mais n’est-il pas surprenant encore qu’'un homme, qui s’exprime de la sorte, ait

entrepris de justifier les mémes Hollandois, qu’il traite si mal, d’avoir mis en oeuvre

144 1bid., tome second, p. 140.

145 1bid., tome second, p. 138.

1 Ibid., tome second, p. 423. « lui dit que le Sieur Caron s’étoit rendu fort odieux aux Japonnois,
lesquels ajouta-t-il, ne peuvent souffrir 'orgueil dans (sic) des Marchands, qu’ils regardent comme
des gens de la plus vile condition. »
1bid., tome second, p. 411. « Ils ont bien voulu essuyer une infinité de duretez de la part d 'une Nation

Etrangere et Payenne, se relacher dans la célébration du Service divin les Dimanches, [...] éviter le

signe de la Croix, et le nom de Jésus-Christ, en présence des Naturels du Pais, et en général toutes les

marques extérieures du Christianisme. »
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pour ruiner le Commerce des Portugais au Japon, et par une suite nécessaire pour
abolir la Religion Chrétienne dans cet Empire, les calomnies dont nous avons parlé

plus haut ? »'*

Finalement, Kaempfer n’en demeure pas moins suspect pour le jésuite qui lui reproche
de ne pas donner les références de ses sources et donc par conséquent de ne pas étre tres
fiable. Dans une certaine mesure ce reproche pourrait étre également adressé a

Charlevoix.

7- La défense de la cause des jésuites

Comme nous avons pu nous en rendre compte a 1’aide de ces quelques exemples,
Charlevoix laisse souvent planer un doute sur I’authenticité des informations fournies
par Kaempfer qu’il présente a 1’aide de maintes précautions rhétoriques. Il le rabaisse
dans une situation inférieure pour se placer, lui, au niveau du spécialiste prudent et
suspicieux. Par contre, si Charlevoix est réservé quant il s’agit des textes des protestants,
en ce qui concerne le contenu des écrits des missionnaires que le jésuite a beaucoup
utilisés lorqu’il a travaillé en particulier sur la nouvelle version de 1’ouvrage de Crasset
sur le Japon'?’, il est d’une confiance & toutes épreuves. En effet, Charlevoix ne met
jamais en doute ce que les jésuites ont écrit, il ne souléve jamais la question de savoir si
le contenu de ce qu’ils ont publi¢ est exact. Aucun doute non plus ne vient I’effleurer
s’agissant de la véracité des miracles pour le moins curieux accomplis par Francois
Xavier et les jésuites. Et méme s’il a limité le nombre de récits de miracles dans son

ouvrage et les détails s’y rapportant, le jésuite n’a pratiqué ces « coupures » qu’en

148 .
Ibid., p. 411.

149" Charlevoix, Pierre-Francois-Xavier (de), Histoire du Christianisme au Japon, ouvrage de 1715 qui
constitua la mouture du texte de 1736.
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raison des gotts des lecteurs de son époque moins perméables a une certaine « mise en
scene religieuse », et non parce que lui-méme ressentait quelque doute ou suspicion au
sujet de la véracité de certaines actions miraculeuses. Le contenu des lettres
missionnaires n’est jamais suspecté ni controversé, alors que celles-ci, comme nous
pourrons nous en rendre compte, sont loin d’étre objectives. Il semble donc y avoir ainsi
deux poids, deux mesures, Charlevoix ne peut cacher une certaine méfiance envers les
écrits des protestants qu’il soupconne de ne pas étre toujours honnétes, de tronquer la
vérité, alors qu’il a une confiance presque aveugle envers les écrits des catholiques.
Mais qu’il s’agisse de catholiques ou de protestants, le pere de Charlevoix est tres
virulent lorsque 1’ordre des Jésuites est mis en cause et il s’insurge avec violence pour
défendre ’ordre auquel il appartient. Déja, dans son premier ouvrage, il critique
vertement Tavernier qui accusait les jésuites d’étre les responsables de la répression

des années 1614-1638 contre les catholiques'™’ :

« Quant a ce que cet auteur a dit des jésuites personne ne s’avise plus aujourd’hui

d’y donner la moindre créance,; on s’est bien apercu que [’autorité d’un protestant
51

. . 1
n’était pas recevable contre ces peres dans une cause de cette nature. »

Chez Charlevoix, I’histoire du Japon est souvent narré a travers le prisme des
querelles religieuses européennes. Ainsi, cet auteur rejette les critiques des protestants
qui, dans son esprit, ne peuvent évidemment, que critiquer les catholiques avec des
arricre-pensées. Toutefois les critiques contre les jésuites du Japon ne furent

¢videmment pas seulement le fait des protestants, car ils furent ¢galement attaqués par

B0 Histoire du Christianisme au Japon, op. cit., édition de 1828, p. XV.

111 s’agit d’une critique de Tavernier mettant en cause les jésuites dans Histoire du christianisme au
Japon, ou 'on voit les différentes révolutions qui ont agité cette monarchie pendant plus d’un siecle.
Nouvelle édition, devant servir de complément aux autres recueils des Lettres édifiantes. A Paris, & la
librairie ecclésiastique de Rusand, 1828. Préface, p. XVI. Critiques contre Tavernier : ibid, p. XV-XIX.
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des religieux d’autres ordres venus au Japon et notamment par un certain Sotelo contre
. 152 . . oo,
lequel Charlevoix s’acharne ™. Ce dernier, avant de mourir en martyr, avait écrit une

lettre 2 Rome au pape dans laquelle il critiquait les méthodes employées par les jésuites.

D¢ja, dans la préface de son Histoire du Christianisme au Japon de 1715 (réédition
en 1828), 'auteur signalait que, a la différence du Pére Bartoli, il ne s’est pas « fort
étendu sur les démélés qui sont intervenus de temps en temps entre les missionnaires et
sur les calomnies dont on a cherché a noircir les jésuites du Japon. » > Les reproches
adressés contre cet ordre religieux auquel il appartient sont pour lui une chose réglée
et ne trouvent pas leur place dans son volume, signale-t-il. « J’ai cru pouvoir supposer
toutes les calomnies réfutées, et les causes des dissensions domestiques suffisamment

. .. 154 .. . , . .
éclaircies.» >* Ainsi, pour lui, le débat sur ce sujet est-il clos.

8 - La réception de I’Histoire du Japon de Charlevoix (1736 et 1754)

Témoignage d’une approche encyclopédique fondée sur la conviction qu’un ouvrage
peut contenir a lui seul la totalité du réel, le texte du pere de Charlevoix constituera sans
conteste au cours du XVlIlle siécle I'un des piliers et ’'une des sources importantes
de I’étude essentiellement religieuse du Japon. Il sera a nouveau question des écrits de
Charlevoix lorsque nous aborderons la question des theémes récurrents, tout
particulierement en ce qui concerne la vision du jésuite au sujet du caractére des

Japonais et de la culture, vision qui eut une certaine influence chez les penseurs de son

132" Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), op. cit., tome second, p.23.

'3 Ibid., tome premier, préface, p. XI-XII.

154 Histoire du christianisme au Japon,[...] A Paris, a la librairie ecclésiastique de Rusand, 1828., p. XII.
Nous retrouvons dans cette préface écrite pour 1’édition de 1715 ( 1828) de longues critiques virulentes
contre Tavernier (p. XV- XVIII) et la défense de Caron ( XVI-XIX).
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époque. Voltaire fut lui aussi I'un de ces lecteurs mais nous supposons qu’il a seulement
parcouru l’ouvrage. Deux articles de quinze pages publiés dans des numéros du
« Journal des Savants'>» relatifs a I’ouvrage de Charlevoix avaient ’avantage de faire
connaitre non seulement dans ses grandes lignes le contenu du livre en question mais
surtout de donner différentes informations relatives au Japon a de nombreux écrivains et
philosophes du XVIIle siécle, lecteurs assidus de cette revue qui consacrait des articles
a tous les ouvrages nouveaux et instructifs publiés. D’autre part, durant plus d’un siecle
il fut trés souvent pris comme référence et cité notamment par des auteurs liés au monde
catholique. Il faut croire que la qualification de 1’auteur était comme une sorte de
garantie de D’authenticit¢é de ses propos. Parmi eux, citons [’abbé René Francois
Rhobarer, auteur d’une Histoire universelle de I’Eglise catholique"®, dont les références
sont uniquement tirées de 1’ouvrage Charlevoix alors que cet auteur ne connait le Japon
qu’a travers les livres et ne travaille en définitive que sur des documents de seconde
main. Un an apres la rénovation de Meiji qui voit le retour au pouvoir d’un empereur,
un grand écrivain catholique, Léon Pagés, présente en 1869 un ouvrage de référence sur
I’histoire de I’Eglise catholique du Japon et les martyrs chrétiens'®’ qui se situe dans la
lignée des ouvrages religieux publiés par les jésuites. Il faudra attendre encore quelques
années avant que les missionnaires, principalement protestants cette-fois, puissent venir
évanggliser. Nous pouvons les mettre en parallele avec les travaux des auteurs profanes
qui se sont attachés aux travaux de spécialistes, notamment de Kaempfer. Se basant sur
les travaux de Charlevoix, Pages commettra d’ailleurs la méme erreur que ce dernier en

affirmant qu’au XVle siecle les jésuites voulaient accueillir au Japon les autres ordres

15 Journal des Savants, janvier 1737, p. 56-61.

13 Rhobarer, René Francois, Histoire universelle de | "Eglise catholique, Paris, Letouzey et Ané, 1843.

157 Pagés, Léon, Histoire de la religion chrétienne au Japon depuis 1598 jusqu’a 1651, comprenant les
faits relatifs aux deux cent cing martyrs béatifiés le 7 juillet 1867. Paris, Adolphe Lainé, 1869 et 1870.
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religieux alors qu’en réalité ils avaient toujours voulu se réserver a eux seuls cette terre

158

de mission, comme I’écrivait Valignano °. L’histoire, de fagon accidentelle ou par une

volonté de cacher un aspect peu élogieux de I’entreprise des jésuites, a ét¢ quelque peu
aménagée. Dans Le dictionnaire des Orientalistes de langue francaise’’, le travail de
Charlevoix est jugé « Somme impressionnante de toutes les connaissances disponibles

r \

en Europe sur ce pays. Charlevoix a procédé a des recherches documentaires

. . . S 1
minutieuses. Son second ouvrage doit beaucoup a Kaempfer. »'® L’

hommage nous
semble toutefois quelque peu excessif. Charlevoix fut d’ailleurs critiqué par des jésuites
en raison de sa facon désordonnée d’utiliser des documents et de certaines fautes dont il
s’est rendu coupable. Il lui fut reproché en particulier d’avoir utilis¢ des textes
hollandais qui I’auraient introduit en erreur, suivant la critique d’Antoine de Faivre'®',
en ce qui concernait les moeurs, coutumes et religion des Japonais. Ne pas utiliser les
documents des protestants consistait a ignorer le Japon des XVIle et XVIlle siecles, car

comme nous |’avons signalé, ils constituaient strictement les seules sources de

renseignements apres 1640. Un probléme de méthode est également soulevé :

« Plus les faits historiques sont merveilleux, plus la narration a besoin d’étre
appuyée de témoignages authentiques, incontestables et connus. C’est encore a ce
défaut de publicité qu’on est forcé d’attribuer les erreurs graves et fréquentes qu’on
rencontre dans [’Histoire du Japon de Charlevoix. Cet écrivain dit avoir consulté plus
de soixante auteurs, dont il donne l’indication ; mais il paroit que c’est dans ce grand
nombre méme qu’il s’est égaré, et que sans s attacher a aucun en particulier, il les a

P 162
tous compilés indifféremment. »

¥ Valignano, Alexandre, Les jésuites au Japon, relation missionnaire (1583), op. cit., p.128.
19 Pouillon, Frangois, Dictionnaire des orientalistes de langue francaise, Karthala, 2008.
"0 Ibid., Article de Patrick Bellevaire sur Charlevoix, p. 195-196.
' Faivre, Antoine, j.s, Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres de Francois Xavier.
Lyon, librairie Rusand, 1830, p. vj.
Faivre, Antoine, j.s. Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres de Frangois Xavier.
Lyon, librairie Rusand, 1830.
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Issac Thilsing, qui séjourna au Japon au début du XIXe si¢cle'®, critiquera lui aussi les
nombreuses erreurs commises par Charlevoix, fautes d’autant plus regrettables en raison
de I’influence que ses recherches auront sur la perception du Japon durant le XVIile
siecle. Thilsing reconnait cependant que le jésuite a bien su saisir les traits de caractére
des Japonais'®. Yamauchi Hisashi souligne que Pierre-Frangois-Xavier de Charlevoix,
qui procéde a des comparaisons entre le caractére des Chinois et des Japonais, ou écrit
que les goits des Japonais ne différent peu de ceux des Francais, peut étre présenté
comme le précurseur du Japonisme'®. Certes dans 1’édition de son Histoire et
description générale du Japon publiée en 1736 et 1754, il présente notamment dans un
Livre préliminaire plusieurs aspects de la culture japonaise, par exemple la maniére de
voyager dans le pays'®, la construction des navires'®’, il propose des informations sur
’empereur'®® (le dairi), les différentes religions'®, comme I’avaient fait quelques-uns

oy \ et . 170
de ses prédécesseurs et souléve des réflexions intéressantes sur les origines du Japon ",

172

N . . 171 . . .~y .
le caractére des insulaires'”’, le climat' "%, etc. 1l fait différentes comparaisons entre les

' Tssac Titsingh, négociant hollandais, il vécut & Deshima en 1779-1780 ; 1781-1783 ; et 1784. Il se

rendit par deux fois a Edo en visite officielle.

164 Titsingh, Issac et Klaproth, Henrich Julius, Nippon O Dai Itsi Ran, ou Annales des Empereurs des

Empereurs du Japon. [...] Paris et Londres, 1834.

'>Yamauchi, Hisashi, doi me ni utsutta Nihon-jin. Senkoku- Edo ki no Nichifu-Futsu bunka jyoho-shi,
(Les Japonais dans le regard des étrangers. Histoire des informations culturelles entre le Japon et la
France durant l’ere Edo) Tokyd, Jinbun Shyo-In. 1998, p. 146-147.

1% Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, Paris, chez

Gandouin, 1736, tome premier, p. 27-37.

167 Jbid., p. 31-34.

'8 Ibid., p. 74-86.

"9 Ibid., p. 86-138.

0 Ibid., p. 37.

U Ibid., p. 43-47.

2 Ibid., p. 3-6.
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. . .1 , . . ~ . .
Chinois et les Japonais'”, écrit que les Japonais ont le godt des jardins comme les
. 174 g 175 5 1o . . 176 )
Francgais ', et il s’intéresse aux coutumes ~, a I’architecture des maisons ~ et a
. . . 1 . . 1 . .
I’habillement des insulaires'’’, leurs techniques agricoles'”®, la population des villes et

179

des campagnes entre autres sujets. Ses appréciations en ce qui concerne les

connaissances scientifiques des Japonais sont réservées, a la différence de celles des

Jésuites, comme le Pére Almeida'’

. Il note que les Japonais n’ont pas de connaissances
en astrologie'™', qu’ils sont en ce domaine 4 un niveau plus bas que n’importe quelle
population « barbare » d’Amérique. A la suite de Frois, des missionnaires et de
Kaempfer, il critique la musique japonaise'™, que bien évidemment il n’a pu entendre.
Mais malgré ses études ethnologiques concernant différents domaines de la vie
japonaise, parfois présenté de fagon rudimentaire dans le cas de certains, en définitive,
comme nous ’avons déja souligné, c’est 1’histoire religieuse narrée dans ses moindres
détails qui tient une grande place. Bien que nous fassions référence a de nombreuses
reprises dans nos recherches aux écrits de cet auteur du fait de sa vision et de ses
analyses de la culture et de la civilisation japonaises, il est certain que son centre

d’intérét concerne particulierement les questions religieuses au détriment d’une

approche plus générale et plus approfondie de la civilisation et de la culture japonaises.

' Ibid., p. 39-46.

% Ibid., p. 47.

5 Ibid., p. 125-130.

7% Ibid., p. 20.

77 Ibid., p. 54-56.

8 Ibid., p. 62.

% Ibid., p. 62.

80 Ibid., p. 56. « Le Pére Almeida, et quelques autres Missionnaires, ont cependant avancé, qu’ils étoient
de grands Physiciens ; mais ils n’entrent sur cela dans aucune preuve. Il est certain qu’ils connaissent
fort peu le ciel, et qu’ils n'ont en cela aucun avantage sur les nations les plus sauvages de

I’Amérique. »

1bid., p. 56-57. « Il ne paroit pas que lesJaponois ayent beaucoup cultivé les Sciences spéculatives, si
métaphysique, et méme la Physique, ils n'y sont pas fort versez. »

182 1bid., p.59. « Quant a leur Musique, elle est fort insipide, ils n’ont ni voix, ni méthode, ni aucun

instrument qui mérite qu’on en parle.»
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Il a cependant écrit des choses pertinentes et bien informées qui ont trouvé quelque

signification aux yeux de ses contemporains.

C - L’organe de presse des jésuites : Les Lettres édifiantes

1- Historique

Diverses publications dirigées par des religieux ont utilisé le corpus textuel constitué
par les écrits des religieux pour écrire au sujet du Japon. Une publication a offert durant
de longues années a un public de lecteurs éclairés la possibilité de s’informer sur le
vaste Monde. Il s’agit de I’éminente collection intitulée Les Lettres édifiantes et
curieuses des missions étrangeres par quelques missionnaires de la Compagnie de
Jésus', le recueil de la correspondance des jésuites envoyés en mission dans toutes les
religions du Monde et, dans le cas de I’ Asie, tout particulicrement en Chine et en Inde.
Cette collection n’offre que peu d’articles relatifs au Japon. L’évidente raison réside
dans le fait que cette revue vit le jour en 1703, a une époque ou justement il n’y avait
plus de religieux sur place pour pouvoir écrire a son sujet. Toutefois, comme les éditeurs
des Lettres édifiantes reprenaient des articles, des lettres non publiées ou publié¢es
antérieurement dans d’autres publications, les lecteurs pouvaient néanmoins trouver
incidemment quelques pages leur narrant les avatars subis par les religieux et les
convertis sur cette terre de mission devenue un lieu impossible et inhospitalier. Parmi

les nombreux articles consacrés a la Chine se trouvent parfois des articles relatifs au

' Du Halde, Jean-Baptiste, Lettres édifiantes et curieuses des missions étrangéres par quelques
missionnaires de la Compagnie de Jésus, (trente six volumes). Paris, 1703-1743.
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Japon. Des relations commerciales existaient entre la Chine et le Japon et les Chinois
qui se livraient au commerce a Nagasaki transmettaient, méme de facon parcellaire et
superficielle, vu qu’ils étaient eux-mémes soumis a un controle sévere, de précieuses
informations. Certains ouvrages européens, traduits en chinois, entrérent a Nagasaki et

e \ . . . 184
participérent a la connaissance des sciences occidentales'™*.

2- Intérét de la revue

Les Lettres édifiantes était un outil d’informations qui s’adressait a un large public a
la fois cultivé et vari¢ dont les opinions religieuses pouvaient étre opposées a celle de la
direction de la revue, mais il n’y était pas uniquement question de religion. Il est certain
que son rdle dans la connaissance du monde extérieur et des contrées lointaines
permettait aux lecteurs d’ouvrir leur horizon a des modes de pensées et des cultures tout
a fait différentes de celles qu’ils connaissaient plus ou moins. Et méme si ces articles
passaient au travers du filtre de la direction ecclésiastique de la revue, leur contenu n’en
constituait pas moins une ouverture positive sur le vaste Monde et ses différentes
possibilités. « En nourrissant D’esprit critique et le sens de la relativité, elles
contribuaient, de facon inattendue, au progrés des Lumiéres.»'®* En effet, méme s’ils
avaient ¢évité certains sujets qu’ils jugeaient délicats, les jésuites, en présentant des
coutumes, des moeurs différents, ont introduit a leurs dépens des idées qui ont été

utilisées dans la contestation du rdle des pouvoirs:

« En ce qui concerne les sources en langues occidentales, les récits de voyage

'8 « Traductions chinoises d’ouvrages européens au Japon durant la période de fermeture
(1614-1853) » Monumenta Nipponica, vol 3 ; (1940) p. 40-60.

"85 Entretien avec Isabelle et Jean-Louis Vissiére « Peaux rouges et robes noires », Propos recueillis par
Nathalie  Jungerman, dans [l’article Lettres édifiantes des  jésuites, mars 2007.
« http://www.fondationlaposte.org/article.php3id.article -579 » ; mars 2007.
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contiennent de précieuses informations sur les réactions des missionnaires a la société
chinoise et au modele familiale chinois si bien que, publiées a [’intention d’un large
public européen friand d’histoires édifiantes et de « chinoiseries », instruments de la
propagande jésuite, ils aient été bien souvent expurgés par les censeurs de la
compagnie (notamment les passages relatifs a la polygamie, la prostitution et

, o186
[’homosexualité).»

Les lecteurs qui s’intéressaient, en dehors de questions religieuses, aux moeurs et
coutumes des pays ¢€loignés y puisaient des connaissances relatives a différents
domaines, culture, médecine, agriculture ainsi que des renseignements parfois utiles a
leurs propres travaux intellectuels. Montesquieu y fait souvent référence, a plusieurs
reprises des notes de L’Esprit des Lois'®’ renvoient a ces recueils particuliérement
quand il y est question de la Chine. Journal fondé¢ par des hommes d’église, son contenu
permettait de connaitre le vaste monde et de se former des opinions, politiques,
philosophiques, qui n’allaient pas toujours dans le sens voulu par ceux qui en éditaient

les articles !

« Leurs Lettres ont exercé au XVIlle siecle une influence considérable sur les
intellectuels et la pensée des Lumieres : Voltaire, Montesquieu, Rousseau les ont lues
attentivement. Toute la controverse sur la colonisation européenne repose sur leur
documentation de premiere main. En principe, elles étaient destinées a faire connaitre
aux devots les progrés du christianisme hors d’Europe, mais elles répondaient surtout
au gout du public pour les voyages et [’exotisme. [...] Dans ces reportages
ethnographiques, (le lecteur) découvrait d’autres cultures, des moeurs, des coutumes,
des croyances étranges.[....] Les Lettres édifiantes pouvaient changer la vie des

, 188
Européens.»

" Touboul-Bouyeure, Frédérique, « Famille chrétienne dans la Chine pré moderne, 1583-1776 »
Meélanges de I’Ecole francaise de Rome, année 1989. Vol. 101-102. p. 954.

Montesquieu, Esprit des Lois, tome 2, (Euvres complétes, édition Roger Caillois, La Pléiade, 1951.

188 Entretiens avec Isabelle et Jean-Louis Vissiére. Propos recueillis par Nathalie Jungerman, op. cit.
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2 - Quelques thémes récurrents dans les ouvrages religieux

relatifs au Japon (du XVIle au XVlIlle siécle)

Les nombreux écrits religieux relatifs au Japon nous introduisent différentes
thématiques qui se répetent d’un ouvrage a I’autre, soit parce que leurs auteurs ont vécu
sur place des expériences analogues et présentent des sujets identiques ou encore parce
que les compilateurs qui reprennent leurs lettres ou relations afin de composer une
« Histoire de I’église du Japon » les utilisent comme document. Dans bien des cas
d’ailleurs, comme nous avons pu le remarquer, les auteurs ne font parfois que reprendre
mot a mot le contenu des Lettres qu’ils ont utilisées, s’ils ne se contentent de les
paraphraser en ajoutant parfois un commentaire. Les auteurs des siécles passés, surtout
ceux qui ont publié sur le Japon a partir d’ouvrages €crits par d’autres et n’ont pas eu la
possibilité de voir le pays de leurs propres yeux, empruntent, copient, pillent leurs
prédécesseurs, bien souvent sans citer leurs références. Nous ne donnerons que quelques
exemples pour illustrer ce fait. Ainsi par exemple se trouvent dans [’ouvrage de
Francgois Caron trois petites historiettes qui décrivent le caractére des femmes japonaises
et leur sens de I’honneur'’. La premiére narre I’acte d’une veuve qui se jette du haut
d’une tour pour garder la fidélité envers son mari assassiné sur 1’ordre d’un seigneur. Ce
dernier, amoureux de cette femme éplorée qui « était particulierement belle », devait
1’épouser le jour du drame'”". L’autre histoire rapporte le geste d’une servante qui, ayant

émis un vent alors qu’elle servait son seigneur, se mordit & mort le sein. La troisiéme

'8 Proust, Jacques et Marianne, Le puissant royaume du Japon, la description de Fran¢ois Caron (1636).
Ed. Chandeigne, 2003, p. 109-111.
La femme avait demandé au seigneur d’attendre un mois avant la cérémonie de mariage et choisi la
tour...I1 s’agit d’une histoire véridique.
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narre le drame d’une femme qui a recu une lettre de sa mere lui demandant de I’argent.
Questionné par son mari jaloux qui a vu son geste, un seigneur, elle refuse de répondre
et avale la missive. Fou de jalousie, son mari lui fit couper la gorge afin de lire le papier.
Lorsqu’il en comprit le contenu « il en fut affligé jusqu’aux larmes et prit ensuite la
mére de cette fille chez lui »"°!. Plusieurs auteurs, notamment Arnold Montanusm,
Charlevoix'”, Kaempfer'™, ont repris, généralement dans un méme ordre, cette série de
trois épisodes sans citer leurs références'”’. Les mémes procédés, I’emprunt littéral, le
plagiat, ou la paraphrase se retrouvent a de nombreuses reprises dans les textes comme
c’est le cas par exemple dans les passages relatifs a I’empereur (/e dairi). Les auteurs,
qui utilisent des termes et des expressions identiques pour décrire le personnages, en
empruntant le méme fil narratif, c'est-a-dire sa description physique, les obligations du
dairi astreint a rester immobile sur un si¢ge, sa vaisselle utilisée une seule fois avant
d’étre jetée, les douze femmes qui sont a son service, signent ainsi leur forfait. Ces
répétitions constituent un fond commun d’histoires, d’images sur le Japon qui vont
donner naissance a des stéréotypes. Lorsque nous nous penchons sur les ouvrages
publiés par les religieux catholiques, il est évident que nous trouvons des affinités dans
le choix des thémes, certes, mais aussi dans la fagon de les présenter et d’en faire une
lecture cohérente dans laquelle I’Eglise et ses serviteurs sont les victimes des

vicissitudes de I’Histoire et de la méchanceté des hommes qui ne veulent reconnaitre sa

légitimité. Les thémes relatifs a 1’évangélisation et a ’oeuvre des jésuites les plus

1 Proust, Jacques et Marianne, Le puissant royaume du Japon, la description de Fran¢ois Caron (1636).
Ed. Chandeigne, 2003, p. 110-111.

Montanus, Arnold, Ambassades mémorables, op. cit., tome second, p. 4-5.

Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit., tome
premier, p. 43-44.

Kaempfer, Engelbert, Histoire du Japon, op. cit., tome premier, p. 130-131.

Dubois, Bruno, « Les thémes récurrents dans les ouvrages relatifs au Japon du XVIle au XVVIlle
siécles », Journal of Sapporo International University, mars 2009, p. 225-247.
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fréquemment développés concernent généralement, en les prenant dans [’ordre
chronologique, I’arrivée des premiers jésuites au Japon suite a la découverte du pays, le
bref séjour que Frangois Xavier y accomplit, moment « fort » de I’évangélisation et qui
en constitue la période importante, les miracles réalisés par ce religieux, opérations
« divines » qui seront narrées a plusieurs reprises dans de nombreux ouvrages a travers
toute I’Europe afin de séduire les lecteurs et clamer la puissance et la gloire de la
religion catholique. Une foule d’événements relatifs a la christianisation du Japon et a
ses épisodes glorieux, sombres et dramatiques sont ainsi répertoriés dans nombre
d’ouvrages, certains écrits par les personnes qui ont accompli ou subi elles-mémes ces
actions, ces évenements. Les plus connus parmi les auteurs étant toutefois ceux qui ont
repris le corpus textuel en répétant ces évenements primordiaux dans I’histoire du
catholicisme au Japon. Notre bibliographie présente une liste non exhaustive de ces
différents textes qui offrent un apercu fragmentaire du Japon tel que les Européens 1’ont
vu et ressenti. Bien évidemment les conversions constituent un des grands thémes
abordés par les jésuites dans leurs lettres qui narrent avec maints détails, comme dans le
cas de Luis Frois, les aléas adjacents, les problemes de famille relatifs, par exemple, a la
décision d’un de ses membres de se convertir, aux problémes de pouvoir. Parfois la peur
de se créer des ennemis parmi les moines bouddhistes retiennent certains seigneurs, qui
prudents, préférent garder leur culte. Parfois, a I’en croire les jésuites, la seule audition
de quelques paroles prononcées par un des peres suffit, soi-disant, a faire naitre le désir

. e 1 . , . . N ’ \ \
de devenir chrétien'”®. Bien évidemment parmi les autres thémes récurrents  rattacher a

196 Lettres des missions du Japon ou supplément aux Lettres de saint Frangois Xavier, par A. Faivre,
Lyon, librairie ecclésiastique Rousand, 1830. « Dés que Jean lui eut déroulé les vérités évangéliques,
qu’il eut dévoilé la malice du démon, les fourberies d’Amida de ses prétres [...] elle demanda le
baptéme en versant un torrent de larmes. Aujourd’hui, elle vient tous les jours a l’église, récite trois
cent Ave Maria, et toutes les nuits se reléve deux fois pour prier. » Lettre de Luis Frois, 1564, op. cit.,
p- 300.
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I’histoire religieuse chrétienne du Japon nous ne pouvons passer sous silence le drame
de cette présence, ce sont évidemment les persécutions, locales et sporadiques dans les
premiers temps, puis ensuite organisées et mises en place sous les directives des hautes
autorités du pays pour éradiquer le christianisme.

Dans ce chapitre nous introduisons quelques-uns des thémes récurrents présentés
dans les ouvrages relatifs a ce qui constitue « I’histoire de 1’Eglise catholique au

Japon ».

A- Le Monde religieux catholique

1 - Les convertis chrétiens : des figures héroiques

Ainsi que cela a été souligné, la représentation du Japon transmise par les auteurs
religieux obéit a des finalités et stratégies argumentatives qui tiennent a I’histoire de
I’Europe et de ses querelles religieuses. Il n’est donc pas étonnant que I'un des thémes
récurrents du corpus soit celui que nous pourrions intituler « la figure héroique » du
Japonais converti. Plusieurs auteurs font le portrait de ces chrétiens qui, quoique sachant
a quels dangers ils s’exposent, n’ont pas peur de mourir de fagon atroce pour
sauvegarder intacte leur foi religieuse et pour I’amour de Dieu. Les relations rédigées
par les jésuites qui décrivent la pénible situation dans laquelle est tombée I’Eglise font

¢tat de tous ces drames qui déciment les rangs de leurs convertis. Bien souvent les
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auteurs brossent des portraits de chrétiens envoyés au supplice, citant leurs noms et

décrivant aussi parfois quelques-uns des traits de leur caractére, ce qui se limite

d’ailleurs généralement a des adjectifs ou a des expressions stéréotypées pour noter leur

e 197 i 198 . 199

« grande religiosité » ', « leur piété profonde » , « leur amour du Christ » ', « leur
r 2 . .. . .

bonté »**, pour n’en citer que quelques-uns. Les descriptions relatives aux convertis les

présentent toujours sous un aspect positif, remplis de religiosité et animés par la foi,

méme s’ils accomplissent des actions que nous jugerions répréhensibles, telles que la

destruction de temples « paiens » et de statues®', donc le non respect des autres cultes,
. .. 202 .

la guerre contre un seigneur voisin~ -, ou encore, lorsque profitant de leur pouvoir, les

dirigeants poussent leurs gens a se convertir a la religion catholique en faisant pression

Y7« C’est une chose admirable a voir avec quelle abondance de larmes ils répétent le confiteor. » Lettre

de Melchior Nugnez, p. 118. « Les néophytes [...] étaient si zélés, que plusieurs venoient des
campagnes le soir, pour ne pas étre des derniers lorsque I’office commenceroit le lendemain matin;
d’autres étoient deux heures avant le jour a la porte de notre église. » Lettre d’Edouard de Sylva, p.
60.

« Vous vous ferez aisément une idée de la piété de ces bons insulaires lorsque vous saurez qu’ils sont
dans [’habitude de se relever deux fois dans la nuit pour prier Dieu, ou pour méditer sur la mort et
passion du Sauveur.» Lettre de Luis Frois, 1564, p. 291. « Au reste, toute cette petite église qui vient
de s’accroitre de soixante et dix membres, est remarquable par son assiduité a la priere, par la paix,
’amour, la concorde qui regne dans son sein. Ces chrétiens n’éprouvent qu’une peine, qu’une
inquiétude, mais qui est cruelle, c’est de voir, de sentir leur Prince Ekandonno ne pas partager leur
bonheur, étre hors de I’Eglise, et persévérer dans l’aveugle superstition de ses péres.» Lettre de Louis
Almeida, p. 225-226.

« Les Chrétiens de Bungo se fortifient et s affermissent de plus en plus dans la foi. Ils fréquentent
exactement le tribunal de la pénitence ; en un mot, ils ne négligent aucun devoir de la piété ; tous les
Jours ils récitent les petites heures. L’ histoire de la passion de notre Seigneur est distribuée par heures,
de maniere a pouvoir en faire une lecture quotidienne d 'un bout a I’autre. » Lettre de Balthasar Gago,
1559, p. 164.

Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), op. cit., tome premier, p. 265.

Au sujet d’un temple, objet de vénération pour tout le Japon, le Tone de Tanba « a résolu de 1’abattre
et d’en employer les matériaux a la construction d’une église dans sa ville de Tanba pour y réunir ses
vassaux et les y instruire de la religion chrétienne. » Lettre de Luis Frofs, p. 486.

« Les Chrétiens ne cesserent de tuer, que quand la lassitude leur fit tomber les armes des mains, et
Jjamais victoire ne fut plus compléte et ne coiita si peu. Aussi personne ne douta que le dieu de
Sumitanda n’eut vaincu pour lui. Ceux des Alliez, qui échappérent au carnage assurérent qu'ils
n’avaient pu soutenir l’éclat , qui sortoit des croix, que les soldats chrétiens portoient sur leurs
habits :plusieurs méme ajouterent qu’ils en avoient vu en ['air toute rayonnante de lumiere, et
semblable a celle qui étoit dans le grand Etendart du Prince. » Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier
(de), op. cit., tome premier, p. 287.
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2
sur eux 03:

« Ce peuple est si porté a la piété, a la pénitence, que voir les fideles au tribunal de
la confession ou a la Sainte Table, on les prendroit pour des ascetes consommés plutot
que pour des néophytes [...] Lorsque [’Angélus sonne aux heures fixées, on voit sur
toutes leurs figures une joie extraordinaire, tous a l’instant méme se precipitent a
genoux et récitent ensemble la priere, non seulement hommes, femmes et adultes, mais
les enfans qui n’ont pas encore [ 'usage de la raison. Ils ont une grande dévotion pour le

chapelet. »*"*

Ou encore, tirées d’une autre lettre, ces considérations sur I’attitude des nouveaux

chrétiens face a la violence exercée par un seigneur qui persécute les chrétiens :

« Quelque peu nombreux que soient les néophytes dans cette contrée, les exemples de
courage et de fidélité qu’ils donnent journellement sont éclatans. L atrocité des édits du

tyran contre les adorateurs du vrai Dieu ne fait sur eux que de les enflammer

205
d’avantage. »

Le bon chrétien est avant tout un chrétien qui n’a pas peur de souffrir et de mourir
pour sa foi et de servir ainsi d’exemple. Nous nous trouvons confronté ainsi a une
rhétorique qui fait du Japonais converti un exemple a usage de 1’Europe catholique.
Parallélement a des croyants qui arrétés seront envoyées au supplice s’ils n’abjurent pas
leur foi et rejettent le christianisme, les auteurs décrivent parfois le cas de chrétiens qui,

sans hésiter, ne demandent qu’a devenir a leur tour les prochaines victimes des sbires du

203 . . .. . .
«J'ai eu l'occasion de [’entendre parler de la religion avec quelques-uns de ses domestiques qui

n’étoient pas encore chrétiens, de [’entendre expliquer la différence qui existoit entre le vrai Dieu et les
idoles du pays. Ses paroles, son action étoient aussi vives, aussi touchantes que lumineuses. Il termina
son exhortation par déclarer qu’il ne pourroit non seulement jamais voir un fidéle serviteur mais méme
reconnoitre un homme dans celui qui s’obstineroit a rester dans le paganisme.» Lettre de Louis
Almeida, Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres de Frangois Xavier, op.cit., p. 350.
« Tous les moments de loisirs que lui laissent ses travaux militaires, il les consacre de nuit comme de
jour a inspirer a ses troupes la pitié¢ chrétienne, a instruire lui-méme ses officiers et les moindres soldats,
et au fur a mesure de leur instruction, il nous les envoie pour les baptiser. » Lettre de Luis Frois, ibid., p.
273.
2% Gomez, Cosme de, lettre datée de 1561 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres
de Francois Xavier, op.cit., p. 186.
205 Cabral, Frangois, lettre datée de 157 1dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres de
Francgois Xavier, op. cit., p. 445.
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pouvoir. Au début du XVlIlle siecle le pere de Charlevoix fait référence a certains
convertis qui n’ont qu’une seule attente et un seul désir, étre arrétés et envoyés a la mort
de fagon a pouvoir, en raison de leur sacrifice et de leur loyauté envers Dieu, entrer au
paradis®®. La peur des douleurs physiques extrémes ne les retient pas dans leur volonté
d’affronter la mort pour le Dieu qu’ils ont choisi. Certaines de ces histoires dont
I’authenticité préte a quelque suspicion, notamment quand il s’agit des miracles, ont
participé dans une certaine mesure a la mise en construction d’une sorte d’imaginaire
stéréotypé du Japon catholique, avec d’un c6té les bons, les convertis, et de I’autre, les
paiens parmi lesquels nombre de « méchants » et ceux qui ne se sont pas convertis. Le
fait de se convertir a un effet bénéfique. Ainsi, au sujet d’un noble de la ville d’Osaka :
« Ce héros chrétien fera une grande scéne dans cette histoire. Il était extrémement fier
pendant qu’il était idolatre ; mais depuis son baptéme il devint si doux, si humble et si
modeste, que les Payens eux-mémes en étaient surpris. »°"' Le Japon constitue un
terreau particulier pour 1’évangélisation en raison des qualités particulieres des

insulaires :

« Mais la principale source du bon ordre qu’on admire au Japon, et ce qui donne
aux bonnes qualitez de ces Insulaires tout [’éclat qui les distingue si fort de la plupart
des autres Peuples, c’est un sentiment de Religion, qui est né avec eux, et dont la
vivacité passe tout ce qu’on peut dire. Heureuse disposition, a laquelle, apreés la grdce,
on doit attribuer les étonnans progres du Christianisme dans ces Isles. [...] Leur
grandeur d’dme, et le mépris qu’ils font de la vie, avoient ajouté a cela un caractere

héroique, dont les traits ne s effaceront jamais dans les fastes de I’Eglise. »™**

2% Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire du Christianisme au Japon, tome 2, Librairie
Ecclésiastique de Rusand, Paris, 1828, p. 368 et suiv.

27 Crasset, Jean, Histoire de 1’église du Japon, op. cit., p. 523-524.

2% Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon (1736), op. cit.,
p. 50. « La principale source de bon ordre qu’on admire au Japon, [...] ¢ est un sentiment de religion
[...] Leur grandeur d’ame, et le mépris qu'ils font de la vie, avoient ajouté a cela un caractere héroique,
dont les traits ne s effaceront jamais dans les fastes de [’Eglise. »
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L’étonnement de voir des néophytes aussi sérieux, animés d’un esprit religieux aussi

poussé n’a pas fini d’étonner les péres :

« Quel est [’effet celui de vous, qui ne verseroit pas de larmes de joie s’il assistoit
seulement a un de nos catéchismes, s’il voyait cent enfans, filles ou gar¢ons, qui peu de
Jjours auparavant appartenoient encore au démon, y venir deux fois par jour, entrer avec

.. oo -y 209
respect dans nos temples, prendre de l’eau bénite, et faire a genoux leurs priéres ? »

Pour des raisons évidentes nous ne donnerons que quelques exemples des différentes
versions des récits car il serait inutile de les reprendre tous ou seulement de citer les
auteurs qui narrent ces différentes histoires. Ainsi a plusieurs reprises, Charlevoix
brosse I’héroique portrait de plusieurs convertis au christianisme et celui de
quelques-uns des martyrs qui ont péri sous les supplices, préférant choisir une mort dans
des conditions atroces plutot que de se soumettre aux injonctions de renoncer a
pratiquer la religion objet de la haine des dirigeants*'’. 1l fait allusion également aux
jésuites et autres prétres héroiques qui, bravant les interdictions et mettant leur vie en
danger, n’ont pas hésité¢ a débarquer en secret pour continuer leur tache. Ceci constitue
un des thémes mis en valeur dans les ouvrages des religieux du XVle siecle et du début
du XVlle siecle qui ont fait le récit d’éveénements identiques. Les rapports concernant
les victimes du fanatisme, témoignages religieux démontrant la force du christianisme et
la vaillance des ames des fideles qui préferent supporter des douleurs intolérables que
de renier leur foi nouvelle, constituent une sorte de mise en scéne a la fois tragique et
pathétique. Se retrouve ici le style d’un discours religieux qui dramatise et amplifie le

courage et 1’abnégation des persécutés afin de toucher le coeur des croyants :

« Parmi ces illustres martyres qui se distinguérent tous par une constance héroique,

29 Almédia, Louis, lettre datée de 1561, dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres de
Francois Xavier, librairie ecclésiastique de Rusand, Lyon, 1830, p. 64.
219 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), op. cit., tome premier, p. 394. Ardeur des chrétiens pour le
martyre dans la province de Bungo.

202



par toutes les vertus qui font les plus grands saints, et surtout par une austérité de vie
qui leur fit joindre toutes sortes de macérations a toutes les incommodités d 'une longue
et facheuse prison, il n’y en eut point qui se fit plus admirer que Monique, femme de

Naysen.[...] a l'dge de douze ans il avait signé de son sang qu’il mourrait plutot de

. . 211
mille morts que d’abandonner sa foi. »

L’auteur brosse des descriptions des supplices réservés aux martyrs. Méme les
ennemis en religion des catholiques sont horrifiés a la vue des sceénes dont ils ont été

parfois témoins : « Les Hollandais qui ont été témoins de ces inhumanités n’en parlent

qu’avec horreur. »*'2

« Voila une partie de ce que les Hollandais ont écrit de la maniere dont on
tourmentait les chrétiens au Japon, et quoique ces hérétiques n’aient guere si ce qui se
passait a Nangazaqui et aux environs ils conviennent que depuis la naissance du
christianisme on n’a jamais vu ni de plus longues persécutions, ni de plus horribles

supplices, ni d’Eglise plus féconde en martyrs.»*"

2 — Une aide efficace au service des conversions : les miracles

Le projet de recomposer ’ouvrage de 1’abbé Crasset est animé par la volonté des
auteurs de s’adapter a la sensibilit¢ de 1I’époque. Déja Jean Crasset avait sensiblement
diminué le nombre de miracles dont I’abbé Solier avait fait le récit d’une facon fort

crédule. Il écrivait dans sa préface :

« 1l y a quelque chose qu’on me pourra, ce semble (sic), justement reprocher, c’est
que je n’ay pas rapporté les miracles de Dieu a faits dans ce Pays infidelle (sic), pour y

établir la Foy: car il est hors de doute que saint Francois Xavier en a fait un grand

211 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire du christianisme au Japon,[...] A Paris, a la librairie
ecclésiastique de Rusand, 1828, tome scond, p. 368.

212 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit., tome
deux, p. 370.
213 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), op. cit., tome second, p. 372.
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nombre, qui ont été veérifiez par de procédures juridiques, dressées avec toute la

diligence et ['exactitude possible, dont les Protestans méme ne disconviennent pas. »*"*

Dans I’ensemble, la partie narrative qui s’attache a I’histoire religieuse demeure trés
proche de l’original dans ses grands principes et ses grandes lignes. Charlevoix
lui-méme ne mettait point en doute la véridicité des « événements merveilleux » narrés
par 1’abbé Solier, événements qu’il considérait non seulement comme nécessaires mais
méme indispensables afin de pouvoir instruire en peu de temps un nombre important de
nouveaux catéchumenes japonais et leur transmettre rapidement la bonne parole afin de
favoriser ainsi un mouvement de conversion en masse. A I’aube du XVIIle siécle, les
contemporains de 1’abbé de Charlevoix, qui durant plusieurs années fut critique littéraire
au Journal de Trévoux, revue culturelle et intellectuelle des jésuites, avaient pour
certains un esprit critique qui les poussait a prendre leurs distances a 1’égard des
miracles peu convaincants a leurs yeux comme le fit notamment Voltaire au sujet de
Bouhours?"”. Nous souléverons 4 deux reprises la question des miracles dont il est
souvent question dans les ouvrages relatifs a Francois Xavier béatifi¢ du fait qu’il en
avait accompli, suivant I’église catholique, a plusieurs reprises. Nous aurons a nouveau
I’occasion de revenir sur ce sujet dans la partie V de notre travail lorsque nous
aborderons cette méme question des miracles notamment lorsque nous présenterons de
I’ouvrage de Dominique Bouhours critiqué par Voltaire*'°. Regardons tout d’abord

I’ouvrage de I’abbé Solier qui narre a plusieurs reprises des miracles accomplis au

2% Crasset, Jean, Histoire de [’Eglise du Japon, op. cit., préface non paginée.

15 Voltaire, Frangois-Marie Arouet de, Dictionnaire philosophique, article « Frangois Xavier ». Oeuvres
de Voltaire, Imprimerie de Cosse et gaultier Laguionie, Paris, 1838, p. 522-523.

Bouhours, Dominique, La vie de saint Francgois Xavier, de la compagnie de Jésus apostre des Indes et
du Japon. Nouvelle édition. A Paris: chez Louis Josse, 1715.
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Japon notamment lors de la présence de Xavier :

« Saint Xavier ne mettait ordinairement le pied en ville aucune, ou Dieu ne rendit
signalé son serviteur par diverses oeuvres surnaturelles et miraculeuses. Bernard le
Japonois assuroit avoir vu comme on luy prétendoit plusieurs malades, détenus de
diverses sortes d’infirmitez, lesquels recouvroient parfaitement la santé, soudain que le

Sainct avoit faict sur eux le signe de la Sainte Croix ou jetté un peu d’eau bénite.»”!”

De nombreux miracles sont narrés dans différents pages du livre, qu’il s’agisse de

218

guérisons d’infirmes, de Iépreux, d’aveugles, etc IIs s’enchainent de fagon a

encourager vivement les conversions des « mécréants ». Les lettres des premiers jésuites
abondent en miracles en tout genre. Ainsi, le jésuite Edouard de Sylva écrit-il : « Au
milieu du paganisme, Dieu se plait a signaler par de nombreux prodiges 1’efficacité et la
sainteté du baptéme. »*"° « Il y avait prés d’un an qu’un individu dont la vue étoit

extrémement affaiblie, fut admis au baptéme. A peine I’eut-il regu, qu’il recouvre
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parfaitement I’usage de ses yeux. »~ Tout naturellement les miracles accomplis par les

jésuites attirent a eux les malades et infirmes désireux de guérir :

« Toutes les miseres corporelles viennent pres de nous chercher un soulagement. Et
souvent le Seigneur, dans sa souveraine sagesse, manifeste sa toute puissance et sa
bonté a l’égard de ces malheureux. [...] Il y a trois cent chrétiens dans le nombre de
ceux que leurs infirmités nous ont amenés.[...] On voit les malades travailler a la
conversion des autres, chacun, en amene dix, quinze [...] L’eau bénite a beaucoup

d’effets, surtout pour les ophtalmies. »**'

« Les conversions sont sans doute fréquentes, mais surtout parmi les gens accablés

de misere et d’infirmités, ou obsédés du démon ; Dieu guérit d’abord leur esprit, ensuite

217 Solier, Frangois, Histoire de I’Eglise du Japon, op. cit., p. 101.

218 En ce qui concerne les miracles narrés par Frangois Solier, voir, op. cit., p.73-77; p. 101, 148 ;
151-157.

1% De Sylva, Edouard, lettre datée de 1555 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres
de Francois Xavier, op. cit., p. 57.

>0 Ibid.

21 Ibid., p. 57-59.
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leur corps, avec la seule eau bénite ou le seul pain bénit. »”*° Un homme était possédé :

« Balthasar, le saisissant, lui ordonna de prononcer le nom de Saint Michel. II fut délivré

r 22 . O .y . . .
du démon.»** Les différentes lettres des jésuites nous narrent elles aussi des miracles
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L’

accomplis par les religieux. abbé Crasset, qui a entrepris d’améliorer I’ouvrage de

son prédécesseur, juge préférable d’en limiter le nombre :

« Outre les miracles de cet Apotre du nouveau monde, le Pere Solier en rapporte un
fort grand nombre que Dieu a faits presque chaque année, non seulement pour les
Religieux Missionnaires, mais encore pour des Néophytes, et ce qui est admirable, par
de Bonzes convertis, qui étoient auparavant les Ministres des faux Dieux et les ennemis
déclarez de la Religion chrétienne. La sainteté des Prélats et des Religieux que j’ay
citez, qui en ont faits les informations selon les regles, ne nous permet pas d’en
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douter. »

Pour ce religieux, le grand nombre de conversions accomplies en peu de temps dans

ce pays constitue déja en soi-méme un miracle :

« Et certes, s’il m’est permis de raisonner comme a fait saint Augustin sur un
semblable sujet, il est impossible qu’un petit nombre de religieux étrangers qui ont
préché la Foy dans soixante et six royaumes, dont le Japon est composé, ayant pu
convertir en fort peu d’années plus de quatre cent milles idoldtres, arrachez
furieusement a leurs superstitions, a tant de Princes impies, a tant de Bonzes savans,
superbes et intéressez, des veéritez si dures a croires et si difficiles a pratiquer, telles que
font elles de |’Evangile ; et cela d’un air dégoiitant, d 'une maniere contrainte et d’un
style barbare, ne sachant pas bien leur langue ; qui est trés difficile a apprendre et a

226
prononcer. »

Les miracles ont un role bien précis, ils sont nécessaires sinon indispensables car :

22 Gago, Balthasar, lettre datée de 1555 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres de
Francgois Xavier, op. cit., 67.
2 De Sylva, Edouard, lettre datée de 1555 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres

de Francois Xavier, op. cit., p. 58.

Quelques pages concernant des miracles : Gaspard Villéle, p.103-104 (lettre datée de 1557);
Gonzalve Fernand, p. 144-145 (lettre datée de 1559) ; Louis Almeida, p. 156, (lettre datée de 1561),
dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres de Francois Xavier, op. cit.

3 Crasset, Jean, op. cit., préface non paginée.
¢ Ibid.
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« C’est le sentiment de tous les Docteurs, fondé sur I’Ecriture sainte, que les miracles
sont nécessaires pour établir solidement la foy dans [’Esprit des Infideles [...] Les objets
de la foi Foy n’étant pas évidents, il faut nécessairement pour en établir la créance, que
Dieu les appuye de son autorité: par conséquent qu’il fasse des miracles qui surpassent
les forces de la nature. [...] Or si les miracles sont nécessaires pour établir la Foy dans
un Pays infidele, qui doutera que les Missionnaires du Japon n’en ayent fait ? [...] 1l est
donc hors de doute que Dieu a fait des choses miraculeuses dans le Japon pour donner

, . . 227
créance a son Evangile. »

Malgré le nombre de miracles accomplis, « Les miracles que Dieu faisoit

28

continuellement en attiroit davantage » **® le religieux critique avec un certain

pessimisme 1’évolution des hommes et des idées :

« 1l faut confesser que c’est un siecle admirable que le notre. On dit que son gouit
commence a se perfectionner et qu’en toutes choses on va présentement au bon sens. I/
me semble qu’on pourrait dire avec plus de justice qu’il empire tous les jours, et qu’'on

va d’un grand pas a linfidélité et au libertinage »**°

I1 est obligé de prendre en compte la mentalité de son temps, c'est-a-dire de limiter le
nombre des interventions divines dans son ouvrage afin d’éviter les ricanements des

libertins et consorts. Crasset souligne également:

«Je n’en aie rapporté que deux ou trois de saint Fran¢ois Xavier, qui sont dans le
proces de canonisation. Je réponds sans déguisement que d’'un grand nombre que
rapporte le Pere Solier, j’avois choisi les plus évidens et les plus incontestables : mais
que des gens fort sages m’ont conseillé de les oter, pour condescendre a la faiblesse de
quelques délicats du siecle, a qui ces récits merveilleux ne plaisent pas, et qui se

, A . . . . . . 230
deégoiiteroient d’un Livre s’ils y trouvoient un miracle en leur chemin. »

Le religieux préfere donc faire preuve de prudence :

« Mais ce qui leur acquit le plus d’estime et de vénération, furent les merveilles que

Dieu fit par leurs prieres. Les miracles sont des preuves incontestables de la vérité,

7 Ibid.

2 Ibid., p. 427.

2 Ibid., préface non paginée.
>0 Ibid.
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puisque Dieu qui les fait ne peut attester le mensonge ni donner crédit a [’erreur. Un
mort ressucité persuade plus fortement que toutes les raisons des Philosophes [...] Si
jamais une nation en eu besoin pour embrasser la Religion chrétienne, ce fut celle du
Japon : car outre qu’elle est plongée dans de trés grands vices, et esclaves d’une
infinité d’erreurs que les bonzes avoient profondément imprimés dans leurs esprits [...]
c¢’est pourquoi Dieu notre sauveur [...] luy mit en main les clefs de la vie et de la mort,
je veux dire la puissance de faire des miracles [...] D’un trés grand nombre qui sont

. o , 231
rapportez dans le proces de canonisation, je n’en raconteray qu'un [...]»

Ainsi de nombreux détails concernant les miracles accomplis non seulement par
Frangois Xavier mais par nombre de missionnaires, si 1’on en croit les récits que nous
proposent ces derniers, sont-ils passés sous silence. A une époque ou les gens se
détournent de la religion, les récits remplis de « merveilleux » sont suspects a leurs yeux.
Les religieux ressentent donc le besoin de répondre a I’évolution des idées et a
« I’incroyance » qui les entoure. Toutefois, malgré cela, Jean Crasset fait la relation de

quelques actes miraculeux, sans pourtant entrer dans les détails :

« Mais les miracles que Dieu faisait continuellement a la vue des infidelles (sic) en
atirroit bien d’avantage. Dans un village [...] cing personnes qui avaient perdu la vue
depuis plusieurs années, la recouvrerent en méme temps qu’elles furent baptisées. Un
lépreux [...] désiroit passionnement recevoir le baptéme. [...] On lui conseilla de prier
Dieu devant une croix : « Il se trouva aussi sain et aussi net que s’il jamais n’eut été

malade. Ces merveilles et d’autres que je passe sous silence augmentoient le nombre de

. 232
fidéles. »

Il cite aussi une lettre dans laquelle I’auteur écrit au sujet de miracles accomplis par
. ) . .
Francois Xavier””. Notons que parmi les choses miraculeuses survenues durant les

débuts de I’évangélisation et qui tiennent du prodige, les auteurs du XVIle siecle citent

B 1bid., p. 77.

B2 Ibid., p. 427.

3 Lettre du pére Edouard de Sylva : « Un Japonnois m’a dit qu’il avait vu faire trois miracles dans le
Japon au Pére Maistre Frangois. Il fit parler et marcher un homme qui étoit muet et paralytique. Il
rendit la parole a un muet, et ’ouie a un sourd. » Lettres des missions du Japon, ou supplément aux
lettres de Frangois Xavier, op. cit., p. 59.
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¢galement le don des langues :

« Le don des langues fut dans tous les temps un des caracteres distinctifs de [’apostolat,
soit que par un prodige [’apotre parlat subito une langue qu’il n’avait jamais apprise,
soit qu’il parlat sa langue naturelle et fut compris par ceux d’une autre nation, qui
étoient étrangers a son idiome. Ce miracle s’est reproduit plusieurs fois dans [’apotre
des Indes ; et ses disciples ont joui de ce privilege par la merveilleuse facilite avec

laguelle ils apprenoient en trés peu de temps les langues les plus difficiles. »***

Ce don des langues est reconnu au XIXe si¢cle par 1’éditeur de I’ouvrage, le jésuite
Antoine Faivre. Crasset faisait lui aussi mention des capacités linguistiques dont
bénéficiaient les missionnaires, qui est par exemple de répondre, a I’aide d’une réponse
unique, a plusieurs questions en une seule fois : « Les Apotres parlant d’une seule
langue, étoient quelquefois entendus de plusieurs différentes nations. Il est fait de ce
miracle dans le procés de canonisation. »*>

Charlevoix reste tres discret sur la question des miracles car il a choisi pour régle de ne
pas y faire référence dans son ouvrage. S’il se tient généralement a cette ligne de
conduite nous en trouvons cependant de rares relations. Généralement, 1’auteur prend

des précautions rhétoriques quand il s’agit pour lui d’y faire allusion. Ainsi par exemple

au sujet de conversions collectives :

« Les Peres [...] furent ceux, qui eurent le plus de part a ces conversions, dans le
cours desquelles il arriva bien des choses, que je suis obligé d’omettre, pour ménager la
délicatesse de ceux a qui le merveilleux ne plait pas, lors méme qu’il s’agit d’une
Religion aussi miraculeuse dans son établissement, qu’elle est dans les Mysteres

, . 236
au-dessus de |’entendement humain. »

% Faivre, Antoine, j.s., Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres de Francois Xavier, op.

cit.,p. XV.

233 Crasset, Jean, op. cit., p. 102.

2% Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire Générale du Japon, op. cit., tome premier, p.
380-381.
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Il est encore question de miracle au sujet d’évenements survenus en 1576, lors de
conversions : « Il retourna dans son ile et y mena Sanchez, qui eut le bonheur de
baptiser tout ce qui restoit d’ldolatres. Je passe plusieurs circonstances de cette
conversion, ou il y a beaucoup de merveilleux, qui seroit aujourd’hui du gotit de peu de
personnes. »>/ L’auteur a toujours a I’esprit I"opinion des lecteurs qui n’apprécient pas
les miracles et il en tient compte. La possession d’un objet pieux peut aussi avoir des

effets bénéfiques. Ainsi au sujet d’un vieux chapelet :

« Il y avait dans tout le pays une femme qui passait pour sorciere :le Pere, qui
s ‘apergut bientot qu’elle ne ’étoit point, lui demanda ce qui avait donc donné lieu a ces

bruits facheux, et avec quoi elle exercoit ses prétendues maléfices? Elle lui montra un

vieux Chapelet tout brisé. »***

Un phénomene particulier est apparu aux yeux des bourreaux japonais lors de

I’exécution d’une sentence, le martyr d’un pére de I’Eglise :

« lls apergurent une grande lumiere qui étoit comme suspendue au-dessus de la prison,
et paroissoit venir du Ciel. Leur surprise fut extréme a cette vue, mais ils ne jugerent
pas a propos de rien changer a la Sentence, qu’ils avoient portée contre le Serviteur de

Dieu. Les miracles peuvent convaincre [’esprit ; mais ils changent rarement les coeurs,

que lintérét et I'ambition dominent. »**°

Malgré cette apparition miraculeuse la vie du religieux ne fut point épargnée, car le
pouvoir des miracles connait aussi des limites. En 1611, lors d’'un moment d’accalmie
dans les persécutions qui « donnoit tout lieu de juger que ce calme cachoit un grand
orage », les croyants furent bouleversés par « la découverte miraculeuse de deux Croix,

qui furent aussi les instrumens de plusieurs merveilles. » L'une d’entre elles, une croix

37 Ibid., p. 400.
2% Ibid., tome second, p.112-113.
% Ibid., tome premier, p. 403.
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noire>*

, fut trouvée dans le tronc d’un arbre abattu et mis a sécher pendant une année.
Par la suite, un chrétien qu’une fievre tourmentait, s’avisa de tremper un morceau de
I’arbre dans de I’eau qu’il but et fut guéri sur le champ®*'. « La nouvelle de ce miracle
inspira la méme confiance a plusieurs autres Malades, qui recouvrérent pareillement la
santé. » Suite a des informations juridiques et « toutes les formalitez requises par les
Saints Canons » fut déclaré miraculeuse par I’évéque qui approuva le culte que I’on
rendoit & cette Croix »**> Charlevoix narre également un miracle accompli par Francois
Xavier, la guérison par la priére d’une jeune fille malade : « Les miracles que Francgois
Xavier fit alors en grand nombre, furent encore plus efficaces, que tout le reste, pour
faire taire les Bonzes, ou du moins pour rendre inutiles leurs invectives. Je n’en
rapporterai qu’un seul. »** En définitive, si les miracles n’ont pas totalement disparu
dans les ouvrages du XVlIlle siecle’*, leur présence est devenue infiniment beaucoup

plus discréte, signe d’une évolution des représentations religieuses et des modes

d’intervention de la présence divine.

3 - Le bonze : une figure du mal

Si le Japonais converti est un exemplum du bien, le bonze devient sous la plume de
nos auteurs européens, une figure du mal. A plusieurs reprises se trouvent dans les

lettres des jésuites des passages qui dévoilent I’intensité et le caractére répétitif des

240 Elle étoit trés bien faite, le titre mis a sa place et trés lisible. » Ibid., tome second, p. 136

! Ibid., p.137

2 Ibid. Charlevoix ajoute : « Je ne dirai rien de I’autre Croix, parce que je serai bientot obligé de parler
d’une autre merveille de méme nature, qui avoit précédé celle-ci de plusieurs années. »

3 Ibid., p. 197-198.

M« On apercut au-dessus de la sainte Montagne, comme trois colonnes de feu, qui brilloient en [’air, et
rendoient la nuit presque aussi claire que le jour. Ce Phénoméne dura deux jours. [...] je passe
quantité d’autres merveilles qu’on pourra voir dans Bollandus, qui les rapporte avec les témoignages
Juridiques sur lesquels le Pape Urbain VIII, trente ans apres, décerna au vingt-six confesseurs de Jésus
Christ, les honneurs de Saint-Martyrs. » 1bid., Tome second, p. 49.
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rivalités entre les bonzes et les jésuites. Tres vite, des 1554, commencent les difficultés
en raison de I’acharnement - du moins présenté comme tel - des moines bouddhistes
contre les nouveaux venus, qui sont suspects de tous les maux : « Les bonzes avaient
répandu le bruit que les Japonois ne se faisoient chrétiens que pour se soustraire aux
auménes qu’exigeoient les idoles. »** Les bonzes japonais sont également présentés
comme les auteurs de laches pratiques pour lutter contre la présence et I’influence des
jésuites : « Il ne leur resta bientdot d’autres ressources que d’inventer un mensonge
insigne par 1’exces méme de son absurdité, et de persuader au peuple que la religion
chrétienne ne différoit en rien des dogmes chinois. »*** Nous pouvons constater que cet
argument attribué aux bonzes était aussi le fait de Frangois Xavier lui-méme, étonné par
quelques ressemblances existant soi-disant entre les cultes bouddhistes et catholiques.
Certains auteurs avaient méme imaginé que le christianisme avait pénétré au Japon en
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des temps reculés”’. Le portrait des moines bouddhistes ou shintoistes est encore noirci

a I’aide des attaques verbales virulentes rapportées dans les €crits jésuites :

« Les bonzes sont alliés aux meilleures familles du royaume ; ils nous portent une
haine mortelle, il n’est point de calomnies, point d’atrocités dont ils ne nous accusent,
et pourquoi ? Parce que nous les démasquons aux yeux du peuple, que nous dévoilons
leurs turpitudes et leurs jongleries. C’est bien eux qui sont dans ces contrées le plus

grand obstacle aux progrés de I’Evangile. »**

5 Gomez, Cosme de, lettre datée de 1554 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres
de Francois Xavier, op. cit., p. 24.
8 De Sylva, Edouard, lettre datée de 1555 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux
lettres de Francois Xavier, op. cit., p. 54.

T« Ce qu’il y a d’étonnant, ¢’est qu’au milieu de ce chaos informe de Religion on appercoit ( sic) tant
de traces du Christ, que nous n’avons presque pas un mystere, pas un dogme, ni meme une pratique de
pieté, dont il semble que les Japonnois n’ayent eu quelque connaissance. La premiére pensée, qui sur

cela se présente a l'esprit, c¢’est que le Christianisme peut bien avoir pénétré jusqu’au Japon, soit

directement, dans toute sa pureté, [...] ou indirectement et déja corrompu par les Indiens.» Charlevoix,

Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit., tome premier, p. 87.

Nugnez, Melchior, lettre datée de 1558 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres

de Francois Xavier, op. cit., p.118.
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Les pires mensonges et calomnies sont attribués aux religieux orientaux suspectés de

vouloir détourner les éventuels adeptes a s’écarter des missionnaires :

« Notre doctrine était devenue un objet public de controverse: les uns
[’approuvaient ; les autres en plus grand nombre la condamnaient. Nous vimes bientot
les bonzes en fureur courir les rues, ameuter contre nous la populace, couvrir
d’horribles blasphemes |’Evangile, ressasser toutes les odieuses inculpations dont leurs
confreres d’Amaguchi nous avaient jadis noircis, répéter que nous nous nourrissions de
chair humaine, que [’on avait trouvé dans nos maisons des os et des restes de cadavres,

. . , . 249
d’autres disoient que nous étions des démons sous une figure humaine. »

Devant la progression des conversions qui s’effectuent dans le sud du Japon, le camp

adverse s’organise mais la stratégie argumentative reste la méme :

« D’abord ils se rendirent aupres du prince [...] disant que nous étions des
anthropophages, et que la guerre, la peste et mille autres fléaux étoient constamment
sur nos pas, et la suite inséparable des mysteres que nous introduisions dans le pays ;
que s’ils nous donnoit asile sur ses terres, il seroit bientot dépouillé de ses états par les
Portugais. Non contens de cela, ils manoeuvrerent aupres du peuple pour le soulever et
lui demander a grands cris notre expulsion ; ils [’ameutérent contre nous, ils exiterent la

. . . , 250
populace a nous insulter dans les rues, et a nous accabler d’outrages. »

L’ouvrage de Jean Crasset reprend des accusations analogues :

« Ils commencerent par décrier les Peres en disant, ce que disaient autrefois les
Payens, qu’ils égorgeoient la nuit de petits enfans, qu’ils sucgoient leur sang, et
mangeoient leur chair ; que le démon avoit déclaré par la bouche d’une idole que les
dieux europeans (sic) estoient ses disciples [...] ensuite ils juroient avoir vu de leurs
yeux un démon qui langoit des traits de feu comme autant de foudre sur le Palais du
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Roy. »

0 Villele, Gaspard, lettre datée de 1562 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres
de Francois Xavier, op. cit., p. 192.

2% Almadia, Louis, lettre datée de 1562 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres de
Francois Xavier, op. cit., p. 279.

21 Crasset, Jean, op. cit., p.160.
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Sans nier les épisodes de violence qui ont pu opposer les moines et les jésuites™”, il
est cependant évident que ces épisodes visent toujours a valoriser les seconds aux
dépend des premiers. Ainsi, dans les débats religieux souvent organisés par les seigneurs,
les bonzes sont toujours défaits face aux interventions orales des prétres. Les auteurs
des lettres soulignent souvent d’ailleurs que tel ou tel jésuite a écrasé les diatribes de
son interlocuteur bouddhiste a la suite d’un débat animé, houleux, parfois agressif.
Furieux, le perdant éprouve alors de la haine contre celui qui a pu énoncer les meilleurs
raisonnements ou explications pour expliquer tel ou tel probléme relatif a des questions
concernant le culte catholique, ou 1’ame, 1’existence de la vie apres la mort, ou celle
d’un Dieu unique. Il est évident pour les jésuites que le moine bouddhiste est toujours le
« perdant » face aux vérités de I’évangile que lui « assénent » les représentants de la
religion catholique. Si, d’aprés le contenu des lettres, certains moines bouddhistes,
convaincus par I’enseignement des jésuites, choisissent parfois de se convertir
subitement au catholicisme, comme le notifie certains écrits, le cas contraire n’a
¢videmment pas lieu. Gaspard Villéle met en scéne a sa manicre la haine contre les
jésuites :

« Nous étions depuis depuis longtemps [’objet de la haine violente d’un certain bonze,
en raison des progres journaliers que |’Evangile faisait dans [’esprit des peuples. Il ne

pouvait d’ailleurs nous pardonner d’avoir été confondu dans une dispute publique.

Plein de colere et de rage, il avoit juré notre perte, et tous ses efforts et tous ses moyens

tendoient a ce but. Tel est le sujet que I’enfer a suscité contre nous. »>

252 . I . ; A,
« Notre second gite n’a pas été au reste plus tranquille ; et la fureur de nos ennemis n’en a méme été

que plus active. On nous appeloit singes, renards, possédés du diable, mangeurs de chair humaine, les
enfants nous courroient apreés, nous vomissoient des injures, nous langoient des pierres. » Laurent le
Japonois, lettre datée de 1561dans Lettres des missions du Japon, ou Supplément aux lettres de
Francgois Xavier, op. cit., p. 151.

Villéle, Gaspard, lettre datée de 1559 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres
de Francois Xavier. op. cit., p. 120.
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Charlevoix narre lui aussi les accusations portées contre les missionnaires. Dans ce

passage, il est question d’attaques contre Francgois Xavier :

« Les bonzes eurent beau publier, que le docteur étranger étoit un enchanteur ;qu’il

se nourrissait de chair humaine, qu’il déterroit les corps pendant la nuit, qu’'un Démon

parloit par sa bouche [...] ils ne gagnerent rien®”.

4 - Un christianisme sans « état d’ame »

Nous avons noté que certains Japonais se rendaient bien compte des dangers
éventuels que pouvait constituer la présence des étrangers, chose qui n’est que tres
rarement soulignée dans les Lettres des jésuites qui ne prétaient guere d’égard ni
d’attention a la culture et la civilisation japonaises. Au sujet d’un noble converti, le Tone
( seigneur) de Tamba, Luis Frois écrit que « Un temple, objet de vénération pour tout le
Japon, et d’admiration pour les étrangers en raison de ses richesses, et de son
architecture. Il a résolu de I’abattre et d’en employer les matériaux a la construction
d’une église dans sa ville de Tamba pour y réunir ses vassaux et les instruire de la
religion chrétienne. »*° Aucune 1égitimité n’est accordée aux cultes paiens et leurs

croyants. Ainsi Luis Frois écrit au sujet d’'un homme devenu bonze :

« Déja a l'instigation du démon, une multitude d’individus étaient venus se ranger
sous sa banniere [...] Il discutoit les dogmes du christianisme qu’il ne connait pas ; il
blasphémoit contre un culte qu’il ne connaissoit pas, et cela avec tous les prestiges

d’une éloquence satanique ».

Pour une raison qui n’a aucun rapport avec le christianisme, Nobunaga lui fit couper

la téte et son fréere mourut trois jours plus tard dans des douleurs atroces a cause d’une

% Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), op. cit., p. 221.
3 Frofs, Luis, lettre datée de 1575 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres de
Francgois Xavier, op. cit., p. 486.
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épine qu’il s’était planté au pied. Le jésuite conclut « les voila donc tous deux qui sont
venus a peu de distance I'un de I’autre rendus devant les hommes témoignage de la
justice divine. »*°

Si les jésuites ont subi, & de nombreuses reprises, quelque temps apres leur arrivée au
Japon, I’inimiti¢ des bonzes et de leurs ouailles, une part de responsabilité leur
appartient. Car certains parmi les nouveaux convertis, au mépris de la liberté religieuse

et du respect des lieux de culte traditionnels de leur pays, ont saccagé des temples et des

cimetieres mais ces actes sont présentés par le narrateur comme un haut fait :

« A la demande des fideles, Gaspard (Villele) s étant rendu sur les lieux, convertit
presque tous les habitans, a la grande satisfaction d’Antoine ; dans le transport de sa
joie, il abattit les idoles et mit lui-méme le feu aux temples. Depuis les insulaires n’ont
pas cessé de rendre a leur créateur, a leur vrai Dieu les hommages qu’ils rendoient aux

, 257
demons. »

Ce dénommé Antoine est un Japonais devenu catholique que sa nouvelle foi avait
rempli d’ardeur. Tout comme lui, de nouveaux chrétiens se font un devoir de renverser
les idoles que certains avaient adoré auparavant. Aucun respect religieux ou culturel ne
vient atténuer leur ardeur et aucun jésuite ne semble blamer leurs actions. « La
conversion de six cents insulaires, dont je vous ai parlé, qui briloient les idoles, ou qui
les jetoient a la mer, mirent les paiens en fureur. »>° Ces gestes de violence et de
mépris appellent naturellement des réactions identiques de la part des « paiens » en

colére. Ainsi de temps a autre les lieux de culte batis par les jésuites sont-ils détruits :

2% Frofs, Luis, lettre datée de 1572 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres de
Francgois Xavier, op. cit., p. 476.
Pereira, Guillaume, lettre datée de 1559 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres
de Francois Xavier, op. cit.,p. 124.
Fernand, Gonzalve, lettre datée de 1559 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres
de Francois Xavier, op. cit., p. 145.

257

258

216



« La religion a tellement prospéré sur le territoire de Firando [...] qu’on a vu en tres
peu de temps les idoles livrées aux flammes, les temples ruinés ou convertis en églises.
Mais on a vu aussi les paiens, désespérés dans une fureur diabolique, abattre la croix

que nous avions depuis longtemps érigée a Firando, ruiner l’église [...] et chasser de ce

. 259
canton tous les chrétiens.»

Jean Crasset, en prenant le cas de Kagoshima, explique les raisons de 1’animosité des

prétres japonais :

« La foi soutenue de ces merveilles fleurissoit de jour en jour dans Cangoxima
( Kagoshima) ; et ces premieres fleurs de la parole de Dieu faisoient espérer des fruits
en abondance, lorsqu’une persécution excitée tout a coup par les Ministres des faux
dieux ruina de si belles espérances et arréta le progres de |’Evangile. lls avaient été au
commencement favorable a Xavier, comme nous [’avons dit : mais voyant que le culte
de leurs Idoles diminuoit de jour a autre, que leurs Pagodes n’étoient plus fréquentées
comme auparavant, qu’on n’avoit plus pour eux l’estime et la vénération accoutumée,
et qu’on ne se pressoit plus de leur faire des aumones, alors ouvrant les yeux a leurs
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propres intéréts, ils commencerent a lui déclarer la guerre et a le décrier partout. »

Nous retrouvons ici I’'une des causes de I’animosité des moines envers 1’implantation
de cette nouvelle religion qui mettait en péril d’une fagcon pratique leur propre existence.
Si les convertis n’hésitent pas a détruire les temples des «idolatres » sans que les
religieux n’y trouvent a redire, en revanche les sacriléges commis contre les édifices
chrétiens sont parfois punis, selon les jésuites, par la justice divine. Ainsi par exemple
des bonzes avaient abattu des croix plantées par des chrétiens et emporté chez eux des
morceaux. L'un d’entre eux en fit une petite cuvette pour se laver les pieds. « Dieu ne
laissa pas ce sacrilége impuni. Deux femmes qui I’avaient commis tombérent dans un

puits ou elles périrent. Deux hommes qui s’y étoient lavez eurent des plays aux jambes,

%9 Gago, Balthasar, lettre datée de 1559 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres

de Francois Xavier, op. cit.,, p. 142.
260 Crasset, Jean, Histoire de I’Eglise du Japon, op. cit., p. 86.
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dont I’un mourut dans un peu de jours. »**' Un des coupables, ayant demandé pardon a
Dieu fut guéri mais resta boiteux le restant de ses jours. En définitive, le culte
catholique jugé comme le «seul culte véritable », peut-il se permettre de punir les
adeptes des autres cultes. Ou encore « Un idolatre parla un jour insolemment et avec
outrage. Le Pére ne lui répondit que ces deux mots : mon ami, Dieu vous conserve la

bouche ; et sur le champ ce malheureux fut frappé d’un chancre  la langue. »*®

Hugues Didier juge que Francgois Xavier eut une perception généralement négative de
’altérité asiatique, tout en gardant cependant une certaine indulgente envers le Japon.
« Pour lui comme pour les découvreurs du Mexique, 1’altérité ou 1’étrangeté des peuples

non-chrétiens refléte I’action du diable dans le monde.»*®*

L’auteur souligne que cette
attitude intolérante changea chez les jésuites qui vinrent aprés Frangois-Xavier et que le
diable fut marginalisé. Toutefois les différents jésuites que nous citons dans ce chapitre
et dont les Lettres sont datées de la fin du XVle siécle font souvent référence au diable
et au démon. Mais une fois entré dans le XVlIle siecle, ’emploi de la terminologie
démoniaque qui réfere a un christianisme ou les démons avaient encore une place dans
le corpus religieux ont pratiquement disparu dans les textes des auteurs catholiques qui
réécrivent le Japon en reprenant sinon en copiant les lettres des jésuites des siecles
passés. Ainsi le pere de Charlevoix n’emploie ce terme de démon que de rares fois et

quand il décrit les activités ou les moeurs des bonzes, il ne les qualifie pas avec des

termes négatifs ou injurieux comme avaient pu le faire ses prédécesseurs. Charlevoix

261 Crasset, Jean, op. cit., p. 403.

62 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire du Christianisme au Japon, op. cit., tome premier,
p. 198.

% Didier, Hugues, Communication : « L’humanisme tardif de la Renaissance et la perception de 1’altérité
asiatique dans les relations des missionnaires jésuites (XVIe-XVlIle siécles) ».130e Congrés de La
Rochelle 2005. « Voyage et voyageurs ».
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écrit « Enfin les miracles, que Dieu opéra plus d’une fois par son ministere, et surtout le
pouvoir qu’il avoit recu, de chasser les démons, répandirent fort loin sa réputation. »204
L’évocation des miracles est devenue beaucoup plus discréte. « Les miracles que le P.
Xavier fit alors en grand nombre, furent encore plus efficaces que tout le reste, pour
faire taire les Bonzes, ou du moins, pour rendre inutiles leurs invectives. Je n’en
rapporterai qu’un seul. »°* Le miracle dont il est question est celui d’une fille
ressucitée, miracle narré dans plusieurs lettres et accomplit pour faire taire son pére, un
mécréant qui fustigeait les catholiques. D’autre part la conversion adoucit le caractere

des convertis en les rendant plus gentils et plus aimables, elle améliore également leurs

capacités intellectuelles ! Ainsi le pere de Charlevoix écrit-il sans hésiter que :

« Aussitot qu’un Infidele avoit recu le baptéme, quelque grossier et quelqu’ignorant
qu’il fut d’ailleurs, il devenoit formidable aux Bonzes. [...] On voyait tous les jours, les
plus vils artisans, des femmes et des enfans, faire aux plus célebres Docteurs des

questions, et leur proposer des difficultez, auxquelles ils ne pouvoient répondre, et les
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Jetter dans des embarras, d’ou ils ne se tiroient pas. »

Les qualités intellectuelles des Japonais ont été vantées par les religieux. Grace a leur
intérét qui leur est attribué envers 1’étude, leur application, leur désir de savoir, certains
ont progress¢ dans la connaissance de la religion chrétienne. Mais la diffusion de la

connaissance doit avoir, pour certains, des limites. Le pére Frangois Cabral*®’

, qui fut un
temps responsable des jésuites du Japon, préfére limiter les connaissances des

convertis au strict nécessaire, alors qu’en général les jésuites ont introduit différentes

connaissances culturelles, comme par exemple les poémes d’Esope. Au sujet du pere

264 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), op. cit., tome premier, p. 262.

%5 Ibid., tome premier, p. 197.

%6 1bid., tome premier, p. 265.

7 «Un saint religieux, un grand missionnaire, [...] mais il étoit de ces gens de bien, qui s’imaginent
aisément penser plus juste que les autres hommes et qui par conséquent ne prennent guere conseil que
d’eux mémes. » Ibid.
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Cabral, le jésuite Charlevoix écrit que :

« Ce religieux s’étoit fortement mis dans la téte, que les Japonnois étant
naturellement hauts, et communément d’un génie élevé, et d’un esprit excellent, si une
fois ils étoient cultivez par I’étude de toutes les sciences divines et humaines, ils en
abuseroient, et en viendroient bientot a mépriser les Européens. [...] Ills n’avoient
permis a aucun d’autres études, que celles qui étoient absolument nécessaires pour étre

employé en secondans le Ministere Evangélique, et il les tenoit toujours dans une tres
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grande dépendance.

Certains esprits se sentent 1’ame combattante : « L’esprit de Dieu qui 1’animoit lui
inspira une si grande horreur de toutes les superstitions payennes qu’il ne put
s’empécher de les combattre. »*° Cette allusion guerriére est certes poussée mais la
consultation des textes permet de comprendre que dans quelques cas les conversions de
certains seigneurs et le fait que d’autres y soient opposés ou encore les traités militaires
pour lutter contre un seigneur converti ou paien ont entrain¢ des conflits qui troublaient
I’ordre public?’’. Notons que Charlevoix, qui prend toujours le partie des jésuites,
critique sans ménagement un jésuite défaillant, le pere Balthasar Gago, qui faillit a sa
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tache?’".

28 Charlevoix, Pierre-Francois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit., p. 431.

29 Crasset, Jean, Histoire de I’Eglise du Japon, op. cit., p. 252.
270 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit., tome
premier, p. 287. « Les Chrétiens ne cesserent de tuer, que quand la lassitude leur fit tomber les armes
des mains, et jamais victoire ne fut plus compléte et ne coiita si peu. Aussi personne ne douta que le
dieu de Sumitanda n’eut vaincu pour lui. Ceux des Alliez, qui échappeérent au carnage assurerent qu’ils
n’avaient pu soutenir l’éclat, qui sortoit des croix, que les soldats chrétiens portoient sur leurs
habits :plusieurs méme ajoutérent qu’ils en avoient vu en [’air toute rayonnante de lumiere, et
semblable a celle qui étoit dans le grand Etendart du Prince. »

Nous avons cité les lettres de ce jésuite qui abandonna subitement ses obligations religieuses pour

d’obscures raisons, perte de la foi, difficultés de la tdche, maladie mentale ? Et partit subitement pour
Goa.
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5 - Le voyage des quatre jeunes « ambassadeurs » japonais a Rome

Un autre épisode narratif constitue également un motif récurrent du corpus textuel
analysé, il s’agit de 1’“ambassade” a Rome en 1585, ¢’est-a-dire 1’envoi en mission en
Europe de quatre jeunes nobles chrétiens originaires de fiefs situés dans 1’1le de Kylshd.
Sous le titre quelque peu trompeur et pompeux “d’Ambassadeurs du Japon”, alors que
cette délégation n’avait rien d’officiel et ne représentait tout au plus que deux seigneurs
chrétiens de I’1le de Kytlishd, ces jeunes gens se rendirent & Rome sous 1’égide de
Valignano. Celui-ci, qui a son grand regret ne put accompagner les voyageurs en Europe,
car I’attendait a Goa une missive de son supérieur lui ordonnant de prendre fonction en
Inde, est ’instigateur de cette « expédition » toute particuliere. Un des buts recherchés
et atteints si I’on en croit les déplacements de foule et la liesse qui accueillit les jeunes
gens ¢était de vouloir enthousiasmer la chrétienté européenne par I’arrivée de chrétiens
du Japon. «Ils apparaitraient aux yeux des Européens comme les envoyés d’un pays
civilisé et prouveraient, mieux que de longues lettres et de copieux mémoires, la
nécessité de secours abondants pour une mission si riche d’espérances. »> > C’était
donc a la fois une volonté de montrer le travail accompli par les religieux dans une
région qui venait d’étre découverte et en méme temps une demande d’aide aupres de
I’Eglise pour soutenir I’oeuvre apostolique. Dans les Instructions diiment rédigées de
facon détaillée par le Pére Valignano, les motifs et buts envisagés par le religieux sont

clairement expliqués :

« Le but cherché dans ce voyage des enfants au Portugal et a Rome consiste en deux
choses. La premiere est d’obtenir le reméde qui, au temporel et au spirituel, est

nécessaire au Japon. La seconde est de faire comprendre aux Japonais la gloire et la

272 . . . . L. L. .
Bernard, Henri, « Valignani ou Valignano, I’auteur véritable du récit de la premic¢re ambassade

japonaise en Europe. (1582-1590) ». Monumenta Nipponica, vol 1 ;2 (1938) p.378.
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grandeur de la religion chrétienne, et la majesté des Princes et Seigneurs qui ont

embrasse cette religion, et la grandeur et richesse de nos royaumes et cités, et ['honneur
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et le pouvoir dont jouit parmi eux notre religion. »

Une des raisons qui soi-disant ont motivé ce déplacement réside aussi dans le fait que
les Japonais pensent que les religieux, de basse extraction sociale dans leur pays, sont
venus au Japon dans l’intention d’y faire fortune. Il est donc nécessaire de leur
démontrer le contraire. Le role de ces jeunes témoins oculaires est de « raconter ce
qu’ils ont vu et donner le crédit et ’autorité qui sont convenables pour nos affaires. »*"*
Rappelons-nous que lors de son déplacement jusqu’a Méaco (Kyo6to), les seigneurs, les
princes et les religieux s’étaient moqués de Frangois Xavier habillé pauvrement et lui
avaient marqué du mépris. Si bien que par la suite, Frangois Xavier, conscient du
probleme et sur les recommandations des commercants portugais et avec leur aide,
s’était richement vétu, Otant ses oripeaux comme dans un conte de fée, pour rendre
visite aux mémes nobles qui ne purent cacher leur étonnement en compagnie de
commercants portugais qui lui exprimaient du respect. Les signes extérieurs avaient
bien évidemment de leur importance et les jésuites ont souvent été moqués en raison de
leur humbles vétements. Ce voyage accompli par des jeunes gens agés d’a peine quinze
ans lorsqu’ils quittérent le Japon a de quoi étonner. Jeunes gens de haute qualité morale
et bons chrétiens, ils furent choisis en raison de leur age, non seulement de fagon a ce
qu’ils puissent surmonter les difficultés d’un long voyage pénible et inconfortable, mais
surtout afin qu’ils puissent témoigner et narrer durant de longues années apres leur
retour leur périple et parler des « merveilles » en tout genre qu’ils auront vues, visitées,

et vanter la puissance spirituelle mais aussi matérielle de I’Eglise catholique.

" Pinto, Abranches et Bernard, Henri, « Les instructions du Pére Valignano pour I’ambassade japonaise

en Europe, Goa, 12 déc. 1583 » Monumenta Nipponica, vol. 6 ( 1943 ) p. 395.
2 Ibid., p. 395.
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L’ambassade, qui se veut également culturelle suivant I’idée de ses instigateurs, est ainsi
envisagée comme un des moyens d’ouvrir le Japon a la découverte et a la connaissance
de I’Occident chrétien. Pour Alexandre Valignano, il était nécessaire de faire découvrir
« une notion quelconque de la splendeur de 1’établissement chrétien. »*° La vue des
richesses, des inventions, des maisons et palais des différentes villes visitées et
particuliérement la visite de Rome était organisée afin d’avoir une profonde influence
dans I’esprit des jeunes gens. Ces images imprenables sur la puissance et la gloire du
christianisme étaient supposées laisser une marque profonde dans leur esprit et jouer un
role bénéfique dans 1’épanouissement du christianisme au Japon. D’un point de vue
historique cette visite 2 Rome se situe d’ailleurs a I’époque ou ’Eglise catholique, afin
de lutter contre I’influence des églises protestantes, redouble d’activités en construisant
cathédrales et églises baroques afin de montrer sa splendeur et sa gloire en construisant
de magnifiques lieux de culte. D’apres le jésuite Henri Bernard, aucune intention, ni
politique ou commerciale, ne présidait a ce voyage, mais n’était-ce pas déja en soi une
politique menée avec des intentions religieuses qui s’amorcgait déja ainsi ? C’est
d’ailleurs de cette facon quelle fut explicitée’’®. A de nombreuses reprises il est
question dans les textes de notre bibliographie de cette « expédition » qui ne concernent
pas seulement un épisode de I’histoire de I’Eglise. En effet cette ambassade fut aussi un
grand évenement culturel qui dépassa le cadre proprement religieux et dont le
retentissement a été profond dans I’Europe du sud. Plusieurs cours princieres regurent
les quatre envoyés dont la venue ameuta le petit peuple et les gens curieux de découvrir

des indigenes raffinés venus de I’autre bout du monde. L’abbé Solier consacre a cet
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Valignano, Alexandre, Les jésuites au Japon, relation missionnaire (1583), op. cit., p. 88.
Bernard, Henri, « Valignani ou Valignano, I’auteur véritable du récit de la premiére ambassade
japonaise en Europe. (1582-1590) », Monumenta Nipponica, vol. 1; 2 (1938) p. 379.
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évenement présenté de facon détaillée le chapitre sept de son ouvrage Histoire de
I’Eglise du Japon®"’. Un naturaliste et linguiste frangais, Claude Duret, trés stimulé par
cette expédition, y a consacré quelques pages dans son ouvrage’’". Suivant Hisashi
Yama.uchi, Claude Duret serait le premier a donner dans son ouvrage des informations
justes en ce qui concerne la langue japonaise”””. Malheureusement ce long périple fut un
rendez-vous manqué avec la France. En effet, malgré les invites pressantes de
I’ambassadeur de France, faute de temps les quatre jeunes gens et ne purent se rendre
jusqu’a Paris ni méme pénétrer dans notre pays. Les navires devant les ramener vers le
Japon étaient sur le point de quitter le port de Génes et en raison de questions maritimes,
il leur était impossible de reculer le jour du départ. Le jésuite Bartoli déplore la chose
dans son Histoire des Jésuites en signalant que « cette récolte et cette gloire seraient
devenues encore plus grandes. »**°

Le s¢jour en Europe de ces quatre jeunes gens, leur déplacement du Portugal, puis en
Espagne et leur séjour a Rome, ville qui les a émerveillés, et cette visite au pape
Grégoire XIII ont été un grand éveénement relaté par de nombreux contemporains et
furent I’occasion de commentaires divers de la part de nombreux auteurs, qu’ils fussent
religieux ou non. Les appréciations, comme nous pourrons nous en rendre compte, sont
partagées. De nombreuses personnes qui ont assisté a certaines des manifestations qui
ont marqué leur séjour fort remarqué y font également allusion dans leurs lettres, reliant

ainsi ce qui a constitué, suivant la lecture des textes y faisant allusion, un événement

21 Solier, Frangois, op. cit., p. 458-532 ; Crasset, Jean, Histoire de I’Eglise du Japon, tome premier, chap.
7, p. 439-483.

> Duret, Claude, Thrésor (sic) de I’histoire des languages de ['univers, Cologny, imprimé par M. Berjon,
1613. Cité dans Aoi me ni utsutta Nihonjin, Senkoku- Edo ki no Nichifu-Futsu bunka jyoho-shi (Le
Japon dans le regard des étrangers, Histoire des informations culturelles entre le Japon et la France
durant [’ére Edo)? Toky0o, Jinbun Shyo-In. 1998, p. 63.

0 Yamauchi, Hisashi, Aoi me ni utsutta Nihonjin, (Le Japon dans le regard des étrangers) op. cit., p. 63.

1bid., p.74.

279

224



« extraordinaire ». D’apres 1’article de Henri Bernard, cette expédition n’aurait pas
connu le caractére de magnificence que nombre d’auteurs lui prétent. « Rien ne
ressemblait moins a une pompeuse ambassade que cette expédition, somme toute
improvisée. On n’amenait que fort peu de cadeaux, a peine quelques serviteurs. »*°' Le
jésuite donne des détails concernant les vétements emportés pour se présenter aux
différentes cours royales, les cadeaux, fort peu nombreux. Cette explication et ces
renseignements contredisent fortement I’image d’une arrivée pompeuse en Europe tout
comme elle est décrite dans les ouvrages des auteurs catholiques mais il est fort évident
que tout a été bien organisé de fagon a faire une forte impression sur le public occidental.
Par contre, il est évident que dans les ouvrages publiés par des auteurs de confession
réformée, cette « entreprise missionnaire » est fortement décriée sinon réprouvée.
Arnold Montanus y fait deux courtes références dans lesquelles il la critique avec une

vigueur combative :

« Le Pere Inquisiteur des Jésuites dans le Japon appelé le P. Alexander Valignano
avoit insinué a ces deux jeunes Seigneurs tant de choses a la gloire des Européens, que
poussez d’une extréme curiosité ils se laisserent persuader de faire un si long voyage.

Ce P. Valignano voulait par la faire valoir la puissance des Jésuites dans le Japon, et

. ., . : g 282
s ‘acquérir encore plus d’autorité dans ce pais-la pour la conversion des Gentils. »

Le religieux protestant réprouve les buts de cette expédition dont la visée est de servir
les visées apostoliques des jésuites désireux de montrer les résultats probants de leur
oeuvre au Japon et de s’attirer également aide et protection du Pape et des princes de
I’Eglise afin de de poursuivre leur lourde tiche. Montanus revient a nouveau sur la

question de I’ambassade envoyée a Rome, toutefois les explications qu’il fournit pour

281 . . . . , . ,o. ‘s
8! Bernard, Henri, « Valignani ou Valignano, I’auteur véritable du récit de la premiére ambassade

japonaise en Europe. (1582-1590) », op. cit., p. 379.

282 Montanus, Arnold, Ambassades mémorables, op. cit., p. 17-18.
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expliquer les raisons de ce voyage mettent en cause les intentions des jésuites qu’il

considere comme des accaparateurs

« Lorsqu’ils passerent par Goa, leurs habits étoient de brocard d’or, faits a la mode
d’Italie, de quoi les Jésuites s applaudissoient, comme s’ils eussent fait un miracle en
étendant le Regne du Pape au Japon. Et afin que nul n’ignoradt, que c’était a eux seuls
que Rome avoit cette obligation, ils mirent au jour un livre Espagnol, qui contenoit
I’Ambassade des Japonois ; les aventures qui leur arrivérent tant par la Mer que par la
Terre, et le bon accueil que leur firent les Princes de L’Europe. Depuis, ils firent courir
le bruit, qu’ils avoient procuré cette Ambassade pour deux raisons : la premiere et la
principale, afin d’attirer d’autant plus les Japonois au Christianisme, en leur faisant
voir la pompe Romaine qu’on ne pouvoit leur persuader. Cette raison étoit

vraisemblable, mais ce n’étoit pas la plus forte. ¥

Arnold Montanus accuse également avec une certaine perfidie les jésuites qu’il

soupgonne d’avoir, dit-il, accaparé a leur profit les présents offerts par les Européens :

« Car la suite a fait voir que c’étoit pour enrichir leur Ordre, et pour lui donner plus
d’éclat. C’était pour [’enrichirv, puisqu’ils retinrent la plupart des présens que le
Princes d’Europe envoyoient aux Rois du Japon. Et pour lui donner plus d’éclat,
puisqu’ils disoient étre la seule cause de cette Ambassade, et de tout |’honneur que ces

Rois faisoient au Saint- Siége et a I’Evangile. »™*

Nous trouvons €galement une courte référence au sujet de cette visite dans le texte de
Tavernier qui, apres avoir écrit que les Japonais n’ont le droit d’avoir aucun commerce

avec les étrangers, excepté avec les Chinois et les Hollandais, note :

«On prétend néanmoins qu’en 1585 quelques seigneurs de ces Isles nouvellement
convertis a la foy, envoyerent leurs enfans a Rome pour reconnoitre le Pape Grégoire
XIII et pour se faire instruire, et qu’étant revenus a Goa en mil cing cens quatre vingt

sept, ils furent recus ensuite dans leur pais avec de grandes marques de joye. »**

Comme nous pouvons le remarquer, les thémes exploités par les écrivains qui ont

2 Ibid., p.184.
5 Ibid.
% Tavernier, Jean Baptiste, Recueil de plusieurs relations et traitez singuliers, op. cit., p. 5-6.
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utilisé le corpus textuel du passé pour réécrire le ““ Japon ” ne seront pas toujours repris
et réutilisés de facon « docile », comme cela fut bien souvent le cas. Certains problémes
épineux, ceux qui concernaient des questions de religion, de politique, de commerce,
sont sujets a des désaccords, a des controverses et a des critiques, ceux-ci animés en
grande partie par les dissensions politiques et religieuses. La maniére dont a été organisé
ce périple dans ses moindres détails illustre 1’attention portée a son succes et a ses
divers enjeux. Alexandre Valignano, tel un général préparant une bataille, dirige de
facon méticuleuse les préparatifs et 1’organisation du voyage de fagon a en assurer la
compléte réussite. Ses conseils concernent aussi bien 1’habillement, 1’alimentation, les
soins a porter aux jeunes gens durant le voyage que la fagon de leur présenter les

286

beautés de 1I’Europe™. Les accompagnateurs des jeunes gens doivent leur présenter

1’Europe : « On ne prendra grand soin de leur laisser voir que ce qui peut les édifier »**’
La mort possible du religieux qui accompagne les jeunes gens est également considérée.
En cas de disparition, le vide que constituerait son absence ne doit pas porter préjudice
au but du voyage : « Cette affaire doit se traiter avec beaucoup de considération pour
éviter toute erreur qui ferait échouer a cause d’une petite chose une mission si grande et
si importante, d’ou suivrait au Japon un trés grand dommage. »**° Les rencontres entre
les jeunes Japonais et les personnes du Haut clergé et de la noblesse ont un but : « En
les voyant et en traitant avec eux on comprenne de quelle capacité et supériorité ils sont.

Ainsi on ne prendra point pour des inventions et des mensonges ce que les Péres ont

R . .y . . N . 2
écrit a leur sujet. Et de cette maniére on excitera les Princes & aider le Japon. »**° Ce

2% Abranches, Pinto et Bernard, Henri, « Les instructions du Pére Valignano pour I’ambassade japonaise
en Europe, Goa, 12 déc. 1583» Tokyo, Monumenta Nipponica, vol. 6, (1943), p. 391-403

7 Ibid., p. 393.

% Ibid.

% Ibid., p. 396.
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voyage est envisagé dans le but de servir a la formation religieuse et intellectuelle des
quatre jeunes gens. Par exemple, de fagon a pouvoir s’introduire dans les milieux haut
placés, il leur est nécessaire d’étre non seulement bien habillés mais aussi d’avoir des
lettres d’introduction en bonne et due forme présentées dans des boites en laque. Rien
n’est oublié¢ dans les Instructions méticuleuses de Valignano pour favoriser la réussite de

son entreprise :

« Pour obtenir le second résultat que [’on prétend, il est nécessaire que les enfants
soient bien traités et regoivent des faveurs des Seigneurs et qu’ils comprennent la
grandeur de leurs états ainsi que la beauté et la richesse de nos cités, et le prestige que
posséde chez tous notre religion. Et pour cela [...] on leur fasse voir toutes les choses
remarquables et grandes, en fait d’édifices, d’églises, de palais, de jardins et d’autres
choses semblables comme des objets d’argent, de riches sacristies et autres choses qui
peuvent leur donner de [’édification, sans qu’on leur fasse voir ni savoir aucune chose

. . . . 290
qul puisse leur causer une COﬂC@pthl’l contraire. »

La richesse de I’Eglise, le faste dans lequel vivent ses prélats et les Princes doivent
¢tonner les jeunes gens afin qu’ils rapportent au Japon des récits extraordinaires au sujet
des choses vues et entrevues. Les jeunes gens, qui seront des témoins vivants de la
magnificence et des beautés de I’Europe ne doivent pas ramener de mauvais souvenirs
de leur s¢jour, seul le meilleur de ce qui existe doit leur étre présenté. Un guide leur est
nécessaire de facon a ce qu’ils ne fassent pas de mauvaise rencontre et n’aient pas de
mauvaises impressions notamment en ce qui concerne les gens d’église : «Ils ne
doivent traiter avec des personnes qui pourraient les scandaliser, et on ne doit pas leur
raconter les désordres qui se produisent a la cour et chez des prélats, ni d’autres choses
semblables. »*’' Valignano ne supervise pas seulement les grandes questions, il se

préoccupe aussi de tous les détails qui ont, vu la durée du voyage en mer pour se rendre

2% Ibid., p. 397.
1 Ibid., p. 401.
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au Portugal, une importance primordiale®””. Le religieux n’oublie pas ses amis et ses
relations du Japon, auxquels il leur faudra donner des présents, les cadeaux jouant un
role important dans les relations humaines au Japon. Il recommande que le Pape prévoie
quelques paravents dorés et peints 8 Rome pour pouvoir les offrir a Nobunaga.

Toutefois le livre « officiel », si nous pouvons nous permettre 1’expression, de cette
grande aventure apostolique, religieuse et également culturelle, tout a la fois tapageuse
et quelque peu publicitaire, a lui aussi été rédigé en vue d’une publication future.
Alexandre Valignano avait recommandé aux jeunes gens de prendre des notes durant
leur long périple. Lorsqu’ils revinrent bien des années plus tard a Goa, il rassembla
leurs journaux de voyage et leurs notes et décida d’en faire un « vrai livre ». Composé
de facon a en rendre la lecture facile et attrayante, I’ouvrage se présentait sous la forme
de dialogues qui mettaient en scéne deux jeunes gens discutant séricusement de choses
relatives a leur aventure et de questions religieuses. Toutefois aucun des quatre envoyés,
revenus sains et saufs dans leur pays, n’est lui-méme 1’auteur d’une quelconque partie
de ’ouvrage méme s’il a fourni des matériaux pour en assurer la composition. La
publication latine du texte intitulé De Missione Legatorum Japonen,”” fut signée sous
le nom de Eduardo de Sande qui en fut le traducteur en bon latin. Il fut méme envisagé
d’utiliser cet ouvrage dans les séminaires car « les enfants du séminaire en arriveront
d’une certaine maniere a sucer avec le lait la science et la connaissance de nos

294

choses »* et de l'utiliser comme manuel pour I’é¢tude du latin. Il fut également

envisagé de le présenter a un public japonais plus vaste, car il y était également question

211 pense par exemple aux questions d’emballage des cadeaux, a celle des vétements a emporter, a la

santé des jeunes gens, de maints détails qui démontrent a nouveau ses facultés d’organisateur.

Sande, Eduardo, De Missione Legatorum Japonen, Macao, sans référence d’éditeur, 1590.

Bernard, Henri, « Valignani ou Valignano, I’auteur véritable du récit de la premiére ambassade
japonaise en Europe. (1582-1590) », op. cit., p. 379.
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de I’Europe et de sa civilisation. « Car les Japonais en vérité possedent trés peu de
connaissance de nos choses d’Europe [...] Ce livre traite de toutes les choses qui m’ont
paru nécessaires et convenables pour le Japon. »*> Dans I’avant propos, Valignano
souligne I’importance de la connaissance des « choses européennes qui sont tellement
liées a la piété chrétienne ». Une traduction japonaise fut confiée a des religieux
exercant a Macao, mais en raison de la mort de 1’un des traducteurs elle ne fut en
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définitive jamais publiée au Japon™. Le pére Bernard, un jésuite qui vécut au Japon

avant la deuxiéme guerre mondiale, écrit que sans la préface signée du pére Valignano,
rien n’aurait laissé supposer qu’il ait pris une part active a la rédaction du dialogue et
que le Pére de Sande en ait eu toute la charge de la composition®’. Alexandre Valignano

rédigea par ailleurs en 1583 une Description générale du Japon qui resta inédite.

« Le thédtre de la foi, de la civilité et de la gloire, les jésuites le déploient pour leur
quatre envoyés japonais. Leur visite en Europe est une mise en scene a grand spectacle,
orchestrée par la Compagnie de Jésus pour prouver a [’Europe la réussite de sa mission
au Japon et éblouir ses hotes par [’étalage des splendeurs de la « République

L 298
chrétienne. »

Cet ¢épisode de 1’ambassade des quatre jeunes gens sera a nouveau traité dans la

cinquieme partie de notre travail car il en fut également question chez les auteurs du

XVllle siécle, dont Voltaire.

5 Ibid., p. 380.

> Ibid.

7 Ibid., p. 381.

298 Détrie, Muriel et Moura, Jean-Marc, « Penser et représenter I’Extréme-Orient », Paris, Klincksiek,
Revue de Littérature comparée, n. 297, janvier 2001, p. 17.

230



B - Perception du monde religieux japonais

Dans les différentes Lettres et relations rédigées par les jésuites, le monde religieux
japonais est trés généralement présenté de fagon rapide, en raison d’une connaissance
insuffisante et d’un manque d’intérét envers les cultes « paiens » pratiqués. Il est certain
qu’il était nécessaire de posséder quelque savoir afin de pouvoir comprendre les
enseignements des différentes sectes, leurs différences, les influences, connaitre les
particularités du bouddhisme et du shintoisme. Cela demandait, outre le désir de porter
un regard curieux sur la culture de I’autre, quelques efforts et une pratique poussée de la
langue. Dans quelle mesure les religieux catholiques, les premiers concernés, se sont-ils
intéressés a ces cultes paiens ? Ceci constitue une question a laquelle il est difficile de
répondre d’autant plus qu’ils n’étaient pas venus pour étudier une civilisation encore
inconnue et ses cultes mais au contraire pour enseigner la « vraie » religion. Frangois
Xavier écrit au sujet des moines et nous trouvons, par exemple dans 1’ouvrage de Jean
Crasset, qui reprend celui de 1’abbé Solier, ainsi qu’également dans Charlevoix, des
détails sur les religions du Japon avec quelques informations erronées. Toutefois il est
certain que la compréhension des différents rites religieux a cette époque représentait
maintes difficultés, et le Japonais ordinaire de notre temps serait bien embarrassé de
répondre a des questions religieuses s’agissant méme du culte qu’il pratique. D’apres ce
que nous avons pu lire dans les lettres des jésuites, dans bien des occasions ces derniers
ont trouvé chez les religieux du Japon des interlocuteurs virulents contre lesquels ils

durent bien souvent rivaliser a 1’aide d’une rhétorique a laquelle leurs adversaires
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n’¢étaient pas habitués, et ont mené de vives discussions théologiques pour asseoir les
enseignements de la religion catholique. Quelques rares jésuites, cependant, se sont
penchés sur la connaissances des cultes et ont fourni quelques précisions qui ont permis
une premiere approche plus poussée de leur compréhension. Par la suite, méme si
certains auteurs du XVIlle si¢cle, comme Diderot, ont expliqué les ¢léments de la
doctrine du bouddhisme japonais ou du shintoisme a la lumicre des précisions apportées
par des voyageurs protestants, notamment Kaempfer, leur compréhension restait encore

parcellaire et fautive en raison de leurs sources défectueuses.

1- La vision du monde des religieux japonais

L’examen de nombreux articles consacrés aux bonzes et autres religieux japonais
nous permet de juger que, jusqu’a la fin du XVlIle siécle, les textes nous proposent a
leur sujet des descriptions bien souvent critiques. Parmi les nombreux chapitres qui leur
sont consacrés, la description de leur vie et de leurs moeurs qui sont trés souvent fort
décriés tient une place relativement importante au détriment d’une connaissance plus
poussée de leur culte. Et si parmi les premiers jésuites arrivés au Japon, Luis Frois,
Francois Xavier, Alexandre Valignano, décrivent certains d’entre eux avec une nuance
de respect, notamment quand il s’agit de moines (bonzu) qui prétent une oreille attentive
aux missionnaires, et s’ils expriment leur admiration a I’encontre de quelques moines
lettrés qu’ils ont rencontrés sur leur chemin, en revanche c’est généralement avec une
certaine répugnance qu’ils écrivent au sujet des religieux, particulierement des moines

de certaines sectes aux moeurs trés relachées. « Ces monasteres sont peuplés de bonzes
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de différentes sectes, mais qui sont tous les plus orgueilleux bipédes que la nature
o . . 299 . . . , .

corrompue ait jamais produits. »~~ Frangois Solier, qui a écrit son ouvrage en reprenant

les lettres des missionnaires jésuites dont certaines utilisées dans notre étude, présente le

clergé japonais d’une fagon clairement négative :

« Il n’y a pas moins de diversité entre les faux prétes et religieux masqués du Japon,
desquels est composé leur prétendu clergé [...] car leurs prétres qu’ils appellent bonzes,
etudient d’imiter en leurs idolatries et superstitions diaboliques la plupart des sainctes
cérémonies avec lesquelles nous servons un seul dieu en ’Eglise catholique. La fin
qu’ils prétendent en leurs sermons est de persuader au peuple que personne ne peut étre
sauve qu’en la secte qu’ils tiennent, et qu’a ces fins taschent de mettre en crédit tant
qu’ils peuvent pour y attirer plus de personnes. C’est un des moyens duquel les Bonzes

. . . o300
se servent pour gaigner (sic) leur vie et s enrichir. »

Dans les textes publiés par les jésuites, il est bien souvent question des religieux
japonais car ce sont eux qui ont été, en dehors des nobles, les interlocuteurs des prétres
venus au Japon. Les rapports n’ont pas toujours été faciles, méme si dans les premiers
temps de leur venue au Japon ils ont été accueillis avec curiosité et un certain intérét par
les représentants du monde religieux nippon qui considéraient les jésuites comme une
secte du bouddhisme et le Dieu des chrétiens comme le Dai-nichi, (le Grand
Soleil).*”! Cependant trés vite les diatribes religieuses qui les ont opposés dans les
rencontres pas toujours amicales bien souvent organisées par les seigneurs dans leurs
chateaux et les affrontements parfois violents au sujet de questions religieuses ont créé
des rapports de force et de rivalité. Les religieux catholiques ont en effet été parfois

percus comme des rivaux sinon des ennemis qui pratiquaient une concurrence déloyale

% Villele, Gaspard, lettre datée de 1562 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres

de Francois Xavier, op. cit., p. 190.
3% Solier, Frangois, Histoire de I’ Eglise du Japon, op. cit., p. 30.
%' Hérail, Francine, Histoire du Japon, op. cit., p. 318.
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aux cultes et sectes religicuses déja sur place’®. Certes il y eut toutefois en certaines
occasions des relations marquées par le respect et la considération, quelques
missionnaires ont éprouvé de la sympathie et de 1’amitié a 1’encontre de quelques
moines cultivés a 1’esprit ouvert. Notons également, suivant le contenu des lettres des
jésuites, qu’a I'occasion des religieux bouddhistes se sont convertis a la religion
chrétienne, parfois d’ailleurs semble-t-il, a la suite de virulentes diatribes avec les
jésuites. Toutefois, dans I’ensemble, nombreux sont les écrits du corpus textuel composé
au Japon qui décrivent les moines sous un jour peu flatteur. Nous pourrons nous en
rendre compte a travers la lecture des différents extraits choisis que nous proposons a
leur sujet. Ces textes repris par d’autres auteurs qui ont utilisé ce corpus textuel ont
continué a promouvoir le « stéréotype » du religieux qui préche de belles choses tout en
se livrant discrétement a la débauche et a la fainéantise. Nous retrouvons le méme genre
de critiques adressées contre les moeurs dévoyés des prétres et moines catholiques dans
les pamphlets et libelles publiés avant et pendant la révolution frangaise. Un des
premiers jésuites a avoir écrit avec virulence au sujet des religieux japonais fut Frangois
Xavier en personne, qui considere les rituels du bouddhisme comme des superstitions,
ce qui suffit a soulever la colére des bouddhistes qui résistérent avec force . Le jésuite
critique également le contenu de leur enseignement car a son avis, ce que professent a
leur public les bonzes ne sont que des affabulations. Considérant leur mode de vie et
leur attitude, Francois Xavier, comme nombre de jésuites des premiers temps, a

d’ailleurs des mots durs envers eux : « La vie des bonzes est plus criminelle que celle du

302 . I A . . S
« Le saint s attendait a de nouvelles conquétes, lorsque les bonzes qui venaient de fermer les yeux les

ouvrirent tout a coup sur leurs intéréts temporels : ils firent la réflexion que si de bonne heure ils ne
s 'opposaient au progres de la nouvelle doctrine, ne recevant plus les aumones qu’on avait accoutumé
de leur faire, ils n’auraient plus a la fin de quoi subsister.» Charlevoix, Histoire du christianisme au
Japon, op. cit., p. 57.

33 Hérail, Francine, Histoire du Japon, op. cit., p. 318.
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.. c 1, . 4
peuple, et pourtant ils jouissent d’une grande considération. »*** Ils trompent le peuple
non seulement en raison de leurs doctrines qu’il juge mensongeres et démoniaques,
mais ils sont souvent accusés en méme temps dans les lettres et rapports des peres de

mener une vie qu’ils considérent bien souvent comme dissolue :

« Il y a un trés grand nombre de Bonzes parmi les Japonnois et cette qualité les
releve si fort en crédit, et une autorité envers le peuple qu’elle couvre méme ’énormité
et la multitude de leurs péchés, bien que notoires et scandaleux. [...] Ils racontent au
peuple diverses histoires ou plutot fables touchant leurs fausses Religions [...] Quand
nous commencerons a précher publiqguement [’Evangile, et a découvrir et reprendre
leurs fourbes et leurs tromperies ils en concevront une grande haine contre nous, et

305
feront tous leurs efforts pour nous perdre. »

Le cas est fréquent ou un auteur s’étonne que malgré leurs vices cachés ou publics,
leur vie soi-disant dépravée et mensongere, les moines soient cependant respectés par le
peuple japonais. Si Francois Xavier avait ressenti un réel enthousiasme pour le caractére
des Japonais lors de la rencontre du jeune Anger, par la suite le religieux sera plus
prudent dans ses analyses une fois qu’il se sera frotté a de nombreux dignitaires et
moines avec qui il échangera des discussions animées au sujet de questions religieuses.
Ainsi met-il en garde les missionnaires arrivant de Goa qui se préparent a venir

évangéliser la péninsule :

«Car il y a de plus grandes rigueurs de froids, de pauvreté et de toutes sortes
d’incommoditez a souffrir au Japon, qu’en aucune partie d’Europe. A quoi il faut
ajouter les persécutions et les moqueries de ces Insulaires, qui sont si arrogants et si

. . , ]
superbes qu’a peine comptent-ils les étrangers au nombre des hommes, mémement les
Bonzes, qui étant les plus intéressés sont aussi les plus aspres a persécuter les

Prédicateurs de I’Evangile.» "

3% Xavier, Frangois, Lettre du 3 nov.1549,

http://icp.gech/po/cliotexte/xii-xiiie-siecle-grandes-decouvertes-colonisation, sept. 2009.

3 Lettres de Saint Frangois Xavier, de la Compagnie de lesus, apostre du Japon. Traduites de nouveau
en francois par M. Luys Abellys. 1660, losse, Paris, p. 372-373.

3 Lettres de Saint Frangois Xavier, op. cit., p. 507-508.
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Le jésuite a trés vite compris que la présence des religieux catholiques et leurs
activités religieuses et sociales (création d’hopitaux et de séminaires, aide aux miséreux,
etc.) créeront des facteurs de discordes avec les bonzes japonais. Il se rend compte trés
vite que la tache des missionnaires sera ardue et qu’ils devront se montrer courageux et
solides de fagon a pouvoir résister aux embiiches qui leur seront tendues. Il suppose
d’ailleurs que les jésuites seront impliqués dans de nombreuses luttes, devront
surmonter bien des difficultés et affronter des adversaires tenaces, si bien qu’il
recommande a4 Goa ’envoi de missionnaires solides®”’. Frangois Xavier informe de
I’existence d’une soit-disant “université” ou sont formés certains moines contre lesquels
les jésuites seront amenés a lutter verbalement. Au sujet des différentes sectes qui

existent dans le pays, il écrit que :

« Des neufs Sectes d’Idoldtrie qui ont vogue dans le Japon, il n’y en qu’une (que les
savants estiment la pire) laquelle nie |'immortalité de [’ame. Aussi ceux qui en sont ne

peuvent souffrir qu’on leur parle de [’enfer, et souillent leur vie de tant de crimes et de
08

turpitudes qu’ils s estimeroient malheureux de n’étre pas trés méchants. »°

Les mceurs des bonzes, qui ont certainement stupéfaits les jésuites, ont été trés tot
décriés. Cette question constitue d’ailleurs un des grands thémes de la critique faite a
leur égard, principalement dans les écrits du XVle siécle. En effet, d’apres les
descriptions que nous proposent les auteurs qui ont s¢journé aux Japon, leurs mceurs
considérés comme dépravés sont non seulement contraires a la vie que menent les
religieux chrétiens (tout au moins en principe car la réalit¢ dans le Haut Clergé était
différente) qui ont fait veeu de chasteté avant d’entrer dans les ordres, mais aussi aux

Occidentaux ordinaires. Si certains moines aux moeeurs jugés comme corrompus sont

37 Lettres de Saint Frangois Xavier, op. cit., p. 462.

% Ibid., p. 430.
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accusés par les religieux occidentaux de se distraire avec des femmes : « Ils nourrissent
ouvertement plusieurs femmes dans leurs couvents qu’ils disent étre les femmes de
leurs valets et fermiers, ce qui offense grandement le peuple. »** Certains d’entre eux
sont parfois €galement accusés de se livrer a des relations homosexuelles, sinon
pédérastiques, moeurs réprouvés aux XVII et XVIle siécles et séveérement combattus a
la fois par 1’église catholique mais aussi par les autorités politiques, ce qui n’était pas le

cas au Japon, plus permissif sur la question :

« Mais maintenant on les laisse vivre dans une telle licence et impunité, qu’ils boivent
du vin la plupart, mangent de la chair quoique en cachette, vivent de fourbes, vendent
leurs mensonges, entretiennent publiquement des femmes perdues, et ce qui est le plus
horrible, ils nourrissent dans leurs maisons des gargons, pour abuser brutalement de la
fleur de leur jeunesse, de quoi ils ne se cachent point ; mais ils en font comme une

profession publique et enseignent qu’il n’y a aucun péché dans une saleté aussi

, 310
execrable. »

Ces accusations d’homosexualité sont souvent formulées soit & mots couverts ou par
des sous-entendus dans les lettres de Francgois Xavier et des religieux catholiques qui
ont vécu au Japon et dénoncé les moeurs des moines bien souvent jugées comme
dissolues. De nombreux religieux catholiques, dont Luis Frois, vers la fin du XVIe
siecle, nous offrent des descriptions négatives d’une partie de ces personnes qui sont
présentées comme des mécréants et des profiteurs nous renvoient d’elles une image tres
médiocre et certainement quelque peu déformée par rapport a la réalité*'!. D aprés les
nombreuses descriptions dans les textes relatifs au corpus textuel hérité du passé qui
nous les présentent, ils se livreraient sans entraves a la débauche et a la fornication dans

leurs monasteres et leurs couvents. Ces religieux sont présentés comme des fainéants

39 Ibid., p. 437.

310 Jpid., p. 437.

T Au sujet de Valignano : « Il ne peut retenir son indignation pour leur doctrine et surtout les « moeurs »
des bonzes. » Les jésuites au Japon, relation missionnaire, op. cit., Introduction, p. 47.
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qui profitent de la vie sans travailler en subsistant grace a des aumones et aux offices.
Les cérémonies religieuses qu’ils organisent sont I’occasion pour eux de s’enrichir et de
se livrer a des ripailles. Historiquement, il est reconnu que certains comportements des
moeurs particuliers reprochés aux moines avaient bien lieu dans la réalité et que les
pratiques homosexuelles étaient répandues®'?, que ce soit chez les religieux et plus tard
chez les guerriers. Il est parfois question dans les textes de notre corpus de religieux

jugés de haute qualité, intellectuelle et morale®'

. Mais pour les jésuites, les offices
organisés dans les temples, les régles de leur vie, le zazen, la conduite des religieux,
n’étaient que les figures d’une altérité qui, en tant que telle, ne pouvait qu’étre rejetée et
faire partie de I’infame. Ainsi, bien souvent les textes écrits par les jésuites nous
brossent une sorte de caricature les réduisant a un grossier portrait. En effet, vus a
travers le tamis des critéres moraux et éthiques des occidentaux christianisés, les bonzes
ne pouvaient leur paraitre que comme de repoussantes existences qui ne recherchaient
que I’assouvissement de leurs plaisirs. Les présenter sous I’aspect d’étres lubriques et
pervers, donner des descriptions lénifiantes, comme le font les auteurs du corpus textuel,
c’était aussi tout naturellement une fagon de les mépriser et de rejeter entierement leur
culte et leur personne en raison de leurs meeurs. Ainsi Valignano qui parle de « moeurs
contraires aux notres »*'* y fait allusion dans son livre de fagon succincte et trouve une

\

punition adaptée a ce mal dans les troubles de toutes sortes qui frappent le pays :

312 Cf. Macé, Francois et Miéko, Le Japon d’Edo, op. cit., p. 154.

B« M étant aper¢u que les idoldtres qui redoutaient les bonzes, n’osaient se présenter a nos assemblées
[...] parmi eux étoit un homme de haute distinction, conseiller du Roi, et supérieur de trois bonzeries
[...] il me témoigna l’envie qu’il avoit depuis longtemps de connoitre les doctrines que Frangois
Xavier avoit autrefois exposées dans des conférences publiques. Nous eumes ensemble un long
entretien qui dura toute la nuit, et qui roula sur la création, ['unité du Créateur, [ 'immortalité de [’ ame,
les variétés des saisons, les tremblements de terre, les pluies, et mille autres phénomenes de la
nature. ». Lettre de Louis Almeida, 1552. Dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux
lettres de Frangois Xavier, op. cit., p. 223.

34 Valignano, Alexandre, op. cit., p. 64.
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« L’épée de la justice de Dieu les punit de ce péché du fait des guerres et des
soulévements, la majorité des hommes meurt par 1’épée. »'° Le jugement de Dieu
punit les hommes de leurs péchés dans les guerres et les soulévements. Le jésuite Luis
Frois, dans son petit carnet ou il notait les différences culturelles existant entre 1’Europe
et le Japon, nous laissant des documents de premic¢re main sur les moeurs des
Japonais®'’, s’intéresse aussi aux habitudes des religieux. Dans un chapitre intitulé « Les
Bonzes et leurs moeurs », divisé en 42 courtes sentences, comparant les prétres
catholiques et les bonzes japonais il écrivait a leur propos : « 1. Chez nous, les hommes
entrent en religion pour faire pénitence et pour leur salut ; les bonzes le font pour
échapper au travail et vivre en repos parmi les plaisirs.»”'” Entrer en religion est donc le
moyen de fuir une vie pénible et laborieuse. Quant aux questions spirituelles, 1’auteur
affirme que : « Chez nous, la pureté de I’ame et la chasteté du corps sont enseignés ;
chez les bonzes, toute la vermine intérieure et tous les abominables péchés de la
chair. »'®

Jugement fort sévére qui condamne avec sévérité les rapports sexuels des hommes de
religion alors qu’aucune contrainte dans le bouddhisme ou le shintoisme, n’interdisait,
ni n’interdit a I’heure actuelle, aux bonzes de se marier et de mener une vie monacale
fort stricte, hormis dans le cas de certaines sectes. Ainsi donc, comme nous pouvons
nous en rendre compte, le contenu relatif aux moeurs des religieux du Japon est fort
critique a I’égard des bonzes accusés de tous les défauts et ignominies : ivrognerie,

arrogance, hypocrisie, désir du gain et de la gloire, haine réciproque entre les prétres

Y Ibid., p. 72.
316 Frois, Luis, Européens et Japonais. Traité sur les contradictions et différences de moeurs, écrit par le
R.P. Luis Froyes au Japon, ’'an 1585, traduit du portugais par Xavier de Castro, [...] Paris, Chandeigne,
1993.
Frois, Luis, Européens et Japonais. Traité sur les contradictions et différences de moeurs, écrit par le
R.P. Luis Froyes au Japon, I'an 1585, op. cit., p. 35.
3 Ibid., p. 35.
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d’une secte ou d’une autre, sorcellerie, adoration du démon, etc. La comparaison est

largement défavorable comme nous pouvons I’imaginer a I’égard des bonzes a qui le

\ . A <, . . 1
pére Frois ne reconnait aucune qualité qui pourrait les racheter aux yeux du lecteur’".

La plupart de leurs faits et gestes semblent étre uniquement motivés par le souci de

mener une vie agréable. Luis Frois note le désir du gain qui les anime :

« Le vice dominant de ces prétres suppots de l’enfer, c’est l’avarice. Il n’est point de
moyens qu’ils ne connoissent et qu’ils n’emploient pour pomper [’argent. Ils font un
merveilleux trafic de certains billets a [’aide desquels le peuple croit se racheter des
déemons ; ils empruntent de [’argent pour le rembourser dans [’autre monde a de gros
interéts, et donnent pour gage des billets que le préteur emporte soigneusement avec lui

320
dans la tombe™". »

L’Eglise catholique n’a-t-elle pas agi de maniére identique 4 un moment de son
histoire, entrainant un schisme d’avec ceux qui critiquaient notamment les pratiques
financieres de ses dirigeants ? Frangois Caron, commerg¢ant de 1’église réformée dont il
sera question dans notre prochain chapitre, nous soumet quelques descriptions relatives

aux moeurs des religieux. Il nous présente d’eux une image peu reluisante :

« Les meilleures de ces sectes ou croyances font de leurs églises des tavernes. Toutes
les églises, en effet, sont ordinairement construites sur des hauteurs, dans les endroits
les plus plaisants, et entourés de beaux arbres. Ils vont la pour s’ amuser ; ils prennent
les églises pour des maisons de plaisir et, en présence de leurs idoles, en compagnie de
leurs curés, (qui sont aussi de francs buveurs) ils font tout ce que les hommes ont
coutume de faire dans une société d’ivrognes. On y amene des filles publiques pour les
faire danser et on s’y adonne secretement a la paillardise. [...] Les curés aussi bien que
certains gentilshommes ou de hauts personnages, sont contaminés par la sodomie, qui

. L 321
chez eux n’est ni un péché ni une honte. »

319 N . , \ , . .
Frois, Luis, « Il n’est aucune espéce de désordres et de vices dans lesquels ils ne se vautrent,

s’abandonnant sans pudeur aux plus sales voluptés. On compte dans ces cloitres, ou plutot ces
cloaques, [...] plus de six mille bonzes. » p. 367, lettre datée de 1565.

320 Frois, Luis, lettre datée de 1564 dans Lettres des missions, du Japon ou supplément aux Lettres de
saint Frangois Xavier, op. cit., p. 363.

321 Caron, Frangois, op. cit., p. 128.
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L’auteur signale que dans « onze d’entre elles (les sectes) les prétres ne mangent rien

322 1] semble

qui ait eu vie, et ils n’ont pas droit d’avoir commerce avec des femmes. »
connaitre un peu la chose religieuse, notons que les religieux de certaines sectes avaient
le droit de se marier. Suivant son opinion, les activités qui occupent ces prétres se
résument a peu de choses : « Tous ces curés ne font rien d’autre que lire des messes
devant les idoles et d’enterrer les morts. Les corps sont la plupart du temps incinérés, et
les cendres sont enterrées avec des cérémonies particuliéres. » > Le texte trés elliptique
de Caron ressemble a ce qu’avait écrit cinquante ans plus tot Luis Frois ou encore

324

Francgois Solier’™. Arnold Montanus, qui n’a pas pu avoir acces a ce petit ouvrage, puise

a de nombreuses reprises ses références parmi d’autres textes de Luis Frofs,
particulierement ceux relatifs a I’histoire du Japon. Il n’hésite pas a grossir, nous
semble-t-il, les traits de leurs défauts. Les moines, qui vivent dans des Temples « a vingt
dans les grands, quinze dans les médiocres, et deux seulement dans les petits » sont
présentés la encore comme des personnes infréquentables, des débauchés livrés a

eux-mémes :

« Comme il y a des au Japon de toutes les grandeurs, le nombre des Prétres y est
inégal; c’est pourquoi d’ordinaire il y en les exces, les débauches, et les dissolutions de
ces sortes de gens sont tels que, quelque penchant qu’on ait du bien, on devient méchant
et déterminé aussitot qu’on est parmi eux, tant ils ont le don d’infecter tous ceux qui les
approchent: Mais il ne faut pas s’en étonner, ces gens menent une vie oisive, ils sont
crevez de bonne chere, leurs couvents sont bdtis dans des lieux plaisants et fertiles, il ne

S . : 325
manque rien a leurs sens, auxquels ils donnent tout ce qu’ils demandent. »

22 Ibid., p. 127.

33 Ibid., p. 126.

3« Le plus commun ordinaire office de ces bonzes est d’enterrer les morts, de quoy ils se font bien
payer, et en tirent de grands émoulumens. » Solier, Frangois, op. cit., p. 31.

325 Montanus, Arnold, op. cit., p. 104.
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L’image du moine, du bonze, qui méne une vie frugale dans les apparences mais qui
se livre a la débauche en secret est devenue en définitive un stéréotype de la
représentation des religieux du Japon. Le journal des Savants, qui présente 1’ouvrage de

I’abbé Solier, n’écrit pas une chose différente :

« Le nom de Bonzes est commun a tous les Ministres destinez au service des Dieux
que les Japonnois [sic] adorent. Ils font profession de vivre dans le célibat, quoi qu’ils
ne le gardent pas toujours fort exactement. Ils s’abstiennent de chair, de poisson, se
rasent la barbe et les cheveux, et cachent leurs débauches sous [’apparence de

L 326
[austérité. »

Nous remarquons 1’insistance avec laquelle les auteurs présentent les moines comme
des étres fourbes qui cachent leurs travers et leurs défauts sous un masque. Cela n’était
certes pas toujours le cas. Cependant si un moine est présenté favorablement c’est,
hormis des exceptions, généralement dans le cas ou il se serait converti au catholicisme
ou encore se serait montré compréhensif, a travers ses paroles ou son attitude, envers
I’oeuvre des missionnaires. Charlevoix décrie leurs moeurs des bonzes dans un style

proche de celui de Caron :

« A extérieur rien n’est plus dur que la vie des bonzes: on les voit presque toujours
avec un visage deéterre, et ils ont quelque chose d’affreux dans leur extérieur, mais il
s’en faut bien que la réalité réponde a ces apparences ; les peuples savent méme assez
que ces prétres sont tres dissolus, et entretiennent de honteux commerces avec ces filles
retirées qui sont sous leur conduite. Ce qui est étrange c’est que malgré cette
persuasion ou [’on est de leurs déreglements ils sont dans une vénération qui n’est pas
concevable: on se dépouille de ce qu’on a de plus précieux pour le donner a ces
imposteurs, qui ne vivent que d’aumones, et sont cependant formidables aux princes

~ . 327
meme par leurpulssance. »

326 Le Journal des Savants, 18 juillet 1689. A propos du livre de I’abbé Solier.

321 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier de, Histoire du Christianisme au Japon [...], Paris, librairie
Rusand, 1828, p. 26-27.
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L’auteur présente ces personnes sous un aspect sournois, trompeur. Dans ce passage,
il veut signifier que les moines donnent I’impression de souffrir alors qu’en réalité ils
passent d’agréables moments, a 1’abri des taches de la vie quotidienne. Nous pouvons
parfois lire des explications plus poussées dans les ouvrages de certains jésuites qui ont
sé¢journé au Japon et ont essay¢ de décrire les différents cultes et leurs pratiques.
Toutefois ces auteurs ont par ailleurs commis, semble-t-il, de nombreuses erreurs dues a
diverses causes, celles-ci sont redevables a la méconnaissance ou connaissance
insuffisante de la langue ainsi que la difficulté¢ de pouvoir comprendre les différentes
théories religieuses qui sont certes fort compliquées pour un Japonais ordinaire. A leur

sujet Charlevoix écrit de fagon elliptique :

« Les plus savants des Japonnois en toutes sortes de Sciences, sont les Ministres des
Dieux ; ils tiennent toutes les Académies et ils sont seuls chargez de [’éducation de la
jeunesse, qui demeure chez eux jusqu’a [’dge de quatorze ans ; on prétend néammoins
qu’ils en sortent rarement avec leur innocence, et que leurs Maitres leur apprennent

328
autre chose que les bonnes moeurs . »

Dans de nombreux textes relatifs aux descriptions des religieux japonais, les auteurs
insistent sur la dichotomie entre le discours que ceux-ci font, plein de retenue, leurs
attitute qui présente un air de sérieux, et leur vie privée pleine de fourberie et de

mensonges, suivant les religieux catholiques qui les mettent décrivent :

« En général le peuple est extrémement infatué de la sainteté des bonzes budsoistes.
Cependant il n’est pas sous le Ciel une Nation plus scélérate. Plusieurs sont persuadez
du grand principe de la doctrine secrete de Xaca, et agissent conséquemment a cette
persuasion. [...] Ils ne parlent que de la vertu ; et quoiqu’ils courent de tres mauvais

) . \ , . . . 329
bruits sur leur compte, on se laisse prendre a leur extérieur, et a leurs discours. »

328 Charlevoix, Pierre-Francois-Xavier (de), Histoire Générale du Japon, op. cit., tome second, p. 60.
329 Ibid., tome premier, p. 133.
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Les sermons qu’ils tiennent ne semblent avoir qu’un seul but, convaincre I’assistance

de leurs fid¢eles a faire le plus de dons possibles de facon a pouvoir vivre dans le luxe :

« Une des principales occupations des Bonzes des deux Religions, est de précher. [...]
Le docteur Budsoiste, vétu d’habits magnifiques [...] ouvre ce Livre, en lit quelques
lignes, le referme, et aprés une courte explication, aussi énigmatique que le texte, il
tombe, tantot sur la morale, tantot sur les dernieres fins de [’homme.[...] il ne manque
Jjamais de profiter a son avantage de la disposition ,[...] il finit toujours son discours
par déclarer nettement, que le moyen de rendre les Dieux prospices, est d’orner les

Temples et de faire de grandes libéralitez a leurs Ministres. »°

2 - Les ermites des montagnes : « les Jammabos »

Parmi les différentes sectes ou branches bouddhiques il existe un « ordre » religieux
qui est trés souvent présenté dans les écrits des si¢cles passés, certainement en raison de
son originalité et du mode de vie un peu particulier que meénent les moines, désignés
communément sous le nom de «jammabo ». Ce terme francisé est la déformation du
mot yamabozu, yama signifiant montagne, et bozu, moine. Il désigne donc des moines
ou des ermites qui ont fui la collectivité et qui habitent dans des endroits généralement
escarpés, montagneux, a I’écart du bas monde. Ils vivent généralement dans un grand
dénuement, s’abritant dans des grottes naturelles ou des cabanes rudimentaires. Dans
certains cas, il s’agit d’anciens marchands, ou de nobles, qui, apreés avoir mené une vie
ordinaire et active dans le passé, ont abandonné leurs biens a leurs enfants afin de mener
une vie de solitude et de prieres avant de quitter le monde terrestre. Si I’on en croit les
textes, ils sont toutefois entourés de jeunes femmes, les bikuni, dont les moeurs tres

libres ont choqué plus d’un jésuite. Luis Frois est un des premiers a écrire a leur sujet :

30 Ibid., p. 133-134.
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« On rencontre parmi eux une certaine classe d’hommes qu’on appelle Jama-bus
( ou soldats de la montagne ) leurs cheveux sont crépés et hérissés. C’est a eux qu’on
s adresse pour recouvrer les objets perdus ou volés. Ils placent devant eux un enfant,
dans le corps duquel ils font rentrer un démon au moyen de certains vers magiques. Ils
interrogent ensuite l’enfant sur ce qu’ils veulent savoir. On attribue a leurs prieres et a
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leurs conjurations de puissans effets soit en bien, soit en mal. »

Montanus, a la suite de référence a des lettres de jésuites qu’il a lues au sujet des

différents religieux que I’on peut voir au Japon, nous présente ces mémes moines :

« Les Jammaboxes, c’est a dire en notre langue, les soldats des vallées rondes, sont
une autre espece d’extravagants, qui vont errans pas le Japon, et qui conversent
familierement avec le diable, ils se fouettent cruellement, et quelquefois ils se tiennent
debout fort longtemps sans se reposer. lls veillent 50 jours de suite ; et méme
davantage ; ils ne mangent que fort rarement; pour acquérir par ce moyen la réputation
de sainteté. Mais ils font bien souvent d’étranges sottises. Quelquefois, quand ils vont
aux enterrements, ils enleévent le corps, par je ne sais quel art diabolique, sans que
personne s’en aper¢oive. D autres fois ils entreprennent de ressusciter les morts, mais
ils ont pour cela des gens, qui savent fort adroitement contrefaire ceux qui n’ont point
de vie. Ces jammaboxes donc, apres s étre tout meurtris de coups de baston durant trois
mois, et avoir bien jeuné et veillé, ils entrent avec quelques uns de leurs compagnons
dans une barque, et quand ils sont un peu avant dans la mer, ils font un trou, et se
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noyent de cette maniere perdant en méme temps leurs corps et leurs ames. »

Comme nous pouvons nous en rendre compte, 1’existence de ces moines au mode de
vie quelque peu excessif n’est pas passée inapercue. Si parfois les moeurs de ces
personnes semblaient étranges, il est certes facile d’imaginer que dans le texte précédent
I’auteur narre sans le comprendre une séance d’exercices de zen, pratique encore
inconnue en Europe et dont la vue quelque peu violente pouvait troubler une personne

non prévenue ! En effet le maitre frappe sur les épaules des disciples avec force a I’aide

331 Frois, Luis, lettre datée de 1565 dans Lettres des missions, op. cit., p. 363.
332 Montanus, Arnold, op. cit., p. 81-82.
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d’une sorte de martinet. Charlevoix s’est lui aussi longuement intéressé a ces Jammabos
qu’il présente comme une « espece de Congrégation laique et militaire, qui sont fort
versez dans la science magique. »>° « Le peuple ne doute point qu’ils ne puissent
conjurer, et chasser tous les malins Esprits, pénétrer toutes sortes de secrets, retrouver ce
que I’on a perdu, découvrir les voleurs »*>* pour connaitre ce qu’ils veulent savoir, leur
moyen est de « faire entrer un démon dans le corps d’un enfant qu’ils interrogent
ensuite sur tous les points. »*>> Ils emploient de simples conjurations ou encore parfois
le feu. Charlevoix écrit qu’ils ont « d’autres charmes par le moyen desquels ils font des
choses fort surprenantes ; mais il y a sans doute en tout cela plus de charlatanerie et

d’adresse que de véritable sorcellerie. »¢ L’

initiation est précédée d’un Noviciat tres
rude au terme duquel « lorsque par leur constance a soutenir ses épreuves, ils ont mérité

que le Diable se fasse voir a eux, ils sont jugez dignes de I'institut. »>>’

3 - Une vision démoniaque des cultes traditionnels japonais

Dans les lettres envoyées du Japon par les premiers jésuites, notamment celles de
Francois Xavier, des peres Villéve et Frois, nous retrouvons une terme repris de
nombreuses fois et qui révele comment les jésuites appréhendaient les cultes autres que
la religion chrétienne. Un terme nous semble jouer un rdle révélateur pour saisir leur
état d’esprit, il s’agit de celui de “démon”. Les bonzes sont considérés par Frangois

Xavier comme ¢étant ses disciples : « Toutefois le diable a suscité les Bonzes, ses

333 Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit., tome
premier, p. 102.

3% Ibid., p.102-103.

35 Ibid., p. 103.

36 Ibid., p. 104.

BT Ibid.
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suppdts, pour traverser nos desseins ».>>° Ceux-ci sont souvent accusés de le vénérer :
« Ces malheureux ont tant de vénération pour le démon, qu’ils s’épuisent en
magnificence pour lui ériger des temples, dans lesquels il se manifeste aux yeux de ses
adorateurs sous 1’aspect le plus horrible, et sous les figures les plus hideuses. »° Les
divers cultes rendus a des divinités bouddhistes ou shintoistes sont également, dans
I’esprit des jésuites, assimilés a des gestes d’adoration envers des démons. Toute
ressemblance d’un ¢élément du culte catholique avec d’autres pratiques religieuses est
condamnée. Bien que la confession n’existe pas dans le culte bouddhiste, Luis Frois
écrit : « Voici comment le plus consolant de nos sacremens, celui du tribunal de la
pénitence, est parodié par le démon. »**’ Dans 1’esprit des premiers jésuites, appartenir
a une religion autre que la religion catholique était donc considéré comme s’adonner a

, . 41 . . . .
un culte du démoniaque®*'. Ainsi, au sujet d’un paien converti :

« Le cours de sa vie avoit été souillé de plusieurs homicides, et c’étoit notamment
néammoins un zélé adorateur du démon, trés dévot, tres scrupuleux dans le culte
qu’exigeoit les idoles. Six jours apres son baptéme, Dieu lui fit la grdce de le guérir [...]
1l jeta au feu les pactes et les compromis avec le diable, et tous les gages de

I RPN V')
lidolatrie. »

338 Xavier, Frangois, Lettres de S. Frangois Xavier, de la compagnie de Jésus, apotre du Japon. Traduites

de nouveau en frangois, par M. Louys Abelly, prestre, docteur de la faculté de théologie, a Paris, chez
Georges losse, 1660, p. 394.
339 Villele, Gaspard, lettre datée de 1562 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres
de Francois Xavier, op. cit., p. 200.
30 Frois, Luis, lettre datée de 1573 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres de
Francgois Xavier, op. cit., p. 495.
Il est évident que les différentes statues en bois qui ornaient généralement les temples bouddhistes et
qui représentent de curieux personnages avec des tétes difformes ressemblant a celles du démon, ou
encore les statues représentant des animaux, notamment des renards, ne pouvaient que les renforcer
dans cette opinion erronée.
Gago, Balthasar, lettre datée de 1557 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres
de Francois Xavier, op. cit., p. 95.
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Le démon inspire également les mécréants™. Ainsi le jésuite Gomes note qu’ « on ne
peut méconnaitre I’instinct diabolique qui animoit tout a la fois les bonzes en Asie et

3% La lutte devient difficile car : « De son coté le démon nous

Luther en Europe ».
oppose toutes ses menaces et le formidable appareil de ses guerres. Nous démélons les
signes de sa fureur, nous I’entendons qui sonne le combat. »**> Les démons, et son
représentant le plus connu, sont a 1’oeuvre pour détruire le travail accompli par les
jésuites : « Les violens efforts de Satan, ennemi commun de tout bien, n’ont peu étouffé
la semence que vous aviez jetée le premier sur cette terre. » ' Si le fait de prier un des
dieux du monde bouddhiste ou shintoiste est per¢u par les catholiques comme un acte
d’adoration au démon, certaines maladies, qui relévent de I’ordre psychique ou de
problemes de santé mentale, sont elles aussi jugées comme étant 1’oeuvre de cette
créature, comme cela était également le cas en Europe. Cette idée est naturellement

renforcée dans 1’esprit des peres lorsque le malade guérit en raison d’un miracle qui le

délivre de sa charge :

« Une femme énergumene fut déliviée du démon, a [’instant méme qu’elle fut
chrétienne a la demande et a la priere de Chrétiens réunis. Le démon, lui faisait cracher
de temps en temps des especes de vers dont les Japonois sont tres curieux [...] Et
lorsque le démon profere des sortes de poésies, il a [’habitude d’emprunter le nom de
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quelque roi mort, ou de quelque animal. »

3« C’est dans les songes surtout que le démon subjugue leur croyance*®. Ses suppdts travaillent avec

ardeur dans tous les sens et de maniére a détruire 1’édifice de la religion que nous élevons ici a grands
frais. Mais, a défauts d’autres armes, ils emploient la calomnie, et s’efforcent de persuader le peuple
que nous nous nourrissons de chair humaine. » Balthasar Gago, lettre datée de 1555 dans Lettres des
missions du Japon, ou supplément aux lettres de Francgois Xavier, op. cit., p.68. (note: le paganisme ou
la démonologie est un de ses effets).
3 Gomez, Cosme de, lettre datée de 1561 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres
de Francois Xavier, op. cit., p. 186.
3 Pages, Léon, Lettres de Saint Francois-Xavier de la Compagnie de Jésus, apétre des Indes et du
Japon. Traduit sur 1’édition latine de Bologne. Paris, Roussielgue-Rusand, 1855.
346 Solier, Frangois, op. cit., introduction non paginée.
7 Villele, Gaspard, lettre datée de 1557 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres
de Francois Xavier, op. cit., p. 104.
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Le démon s’est emparé non seulement de I’esprit mais aussi du corps des malades
qu’il torture et fait souffrir’*®. Aprés son baptéme, le possédé retrouve une vie
ordinaire : « Il n’entendit plus le bruit que faisoient les Démons pour I’intimider. Il ne

. . c N 19s qe 349 .
perdoit aucune occasion de venir a I’église. »” narre Jean Crasset qui veut pourtant
limiter le nombre de miracles narrés dans son Histoire. Lorsque Frangois Xavier
navigue vers le Japon dans une embarcation pilotée par des pirates et doit affronter les
¢léments déchainés de la mer, Satan est a I’oeuvre et s’acharne contre les projets qu’il
berce dans I’intention de géner I’oeuvre missionnaire : « Mais Satan qui ne dort jamais
lorsqu’il s’agit de traverser les oeuvres de Dieu, voyant sans doute I’abondante moisson
que nous ¢€tions promis de recueillir sur ses terres, fit de puissants efforts pour nous

A 350 1A S ,
arréter dans notre course. »~ Les éléments naturels sont eux aussi le jouet de 1’oeuvre
du démon : « Satan jaloux de la gloire de Notre Seigneur excita une tempéte qui abima

fal . 351
presque cette église naissante. »

Par contre, en certaines circonstances, ce sont les jésuites eux-mémes qui sont
qualifiés de démons par les moines japonais: « Nous ne cessons pas d’étre en butte aux
calomnies des bonzes dont nous mettons au jour les fourberies et les crimes.
Quelques-uns d’entre eux ont imaginé de répandre le bruit que le démon avoit dit, par la

Y- .. 352 .
bouche de leurs statuts, que nous étions ses disciples. » °~ « On entendait dans les

pagodes que des invectives sanglantes contre ces nouveaux prédicateurs, qu’on faisait

348 a. . . , . ;. . \ N . . .
« Dans I’hopital dont je vous ai parlé, on voit guérir de vieux ulceres, des abces qui ont dix, vingt ans

d’existence, et tout cela est nécessaire pour dissiper les ténébres répandues sur cette nation, et pour
mettre a découvert les fourberies et les impostures du démon. Le démon se méle quelquefois de guérir
les maladies. » Villéle, Gaspard, lettre datée de 1557 dans Lettres des missions du Japon, ou
supplément aux lettres de Frangois Xavier, op. cit., p. 104.
349 Crasset, Jean, op. cit., p. 379.
330 Cabral, Frangois, lettre datée de 1571 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres
de Francois Xavier, op. cit., p. 441.
331 Crasset, Jean, op. cit., p. 205.
332 Torrez, Cosme de, lettre datée de 1549 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres
de Francois Xavier, op. cit., p. 14.
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passer pour des sorciers et des démons revétus d’une figure humaine, qui avaient I’art
d’enchanter ceux qui les approchaient. »>3 Nous retrouvons a plusieurs reprises dans
les Lettres des accusations identiques. Tout comme dans la Bible, comme par exemple
dans I’histoire de Job, Dieu fait subir des épreuves a ses serviteurs: « Pour nous faire
avancer, Dieu permet au démon de nous tenter [...] Il est vray que Dieu pourroit arréter
les efforts du Démon, mais il veut triompher de cet esprit superbe, par la plus foible des
créatures. » > La démonologie reste toutefois liée au catholicisme du XVle siécle

méme si Jean Crasset™’

, tout en reconnaissant la nécessité de proposer une lecture plus
moderne de I’évangélisation, garde cependant des traces de cette rhétorique qui
fleurissait dans les ouvrages des religieux catholiques du XVle siécle. Il est tres rare de
trouver des références au diable ou au démon d’une facon aussi manifeste dans les

textes des auteurs du XVlIlle siecle, tels que Charlevoix. Nous avons cependant une

référence au sujet de la reine de Bungo qui martyrise les chrétiens :

« On fut assez longtemps sans connoitre la nature de son mal, mais on crut enfin
qu’elle étoit possédée du Démon. Les Bonzes, pour cacher un accident, dont ils
craignaient que les Chrétiens ne triomphassent, entreprirent de prouver, qu’il n’y avait
rien que de naturel dans ce que souffroit cette Princesse. [...] la reine promit de ne plus

molester les Fidéles et fut délivrée du malin Esprit. »*°

Charlevoix reprend des récits qu’il a lus dans les lettres des missionnaires et
I’ouvrage de Crasset. Il parle de Tobie, un aveugle converti par Francois Xavier, qui a
eu une grande activité¢ évangélique malgré sa cécité et est une des figures de la

christianisation du Japon. Ce Tobie excelle dans les disputes orales avec les Bonzes :

« On prenoit souvent plaisir a le faire entrer en lice avec les bonzes mais comme

33 Ibid., p. 196.

34 Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres de Francois Xavier, op. cit.

335 Rappelons que son ouvrage fut publié¢ pour la derniére fois en 1715.

336 Charlevoix, Pierre-Francois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit., tome 1, p.
397.
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ceux-ci ne sortoient jamais a leur honneur de ces combats, ils chercherent longtemps a
se débarrasser d’un si redoutable adversaire. [...] Le meilleur moyen d’y réussir étoit
de lui faire entrer un Démon dans le corps. Quelques bonzes sorciers [’entreprirent [...]
Tobie put les mettre en fuite en faisant un signe de Croix. Enfin dit-on, les Diables
parurent, mais laissant Tobie, qui les attendoit de pied ferme, ils se tournérent contre les
Enchanteurs avec des visages si terribles et se mirent tellement en devoir de les
maltraiter, que les pauvres Bonzes tout tremblants de peur [...] le conjurerent de faire

. 357
sur eux le signe de la Croix. »

Tobie leur demande de changer de vie et de profession. Charlevoix, en prenant
quelques précautions au sujet de la véracité de cette histoire ajoute a la suite de ce récit

qu’il a emprunté sans donner de référence :

« Au reste, sans vouloir garantir de fait, qui n’a rien que de fort croyable dans les
principes de notre Religion, je me contente de les rapporter tel que je les trouve dans
mes Mémoires ; j’'ajoute seulement que ceux qui ont écrit des mémoires et le Saint
homme de qui ils ['ont appris, n’étoient point des Esprits faibles et en scavoient bien
autant que ceux, qui pourront le regarder, comme un conte fait a plaisir, et qui
cependant ne pourront gueres y oppose qu'une incrédulité, dont ils seroient fort

\ . . . 358
embarassez a apporter une raison bien solide.»

Charlevoix prend des précautions oratoires en présentant cette anecdote qui met en
scéne des démons. Toutefois méme si I’histoire parait invraisemblable aux yeux des
lecteurs, ce sont eux qui se trompent et sont jugés bien incapables d’opposer une raison
ferme pour expliquer leur idée. Le religieux semble donc croire vrai cette anecdote. Au
sujet d’'une femme agée qui, une fois convertie « par I’apdtre des Indes », vendit tous

ses biens et donna son argent aux nécessiteux :

« Elle avait dans sa simplicité une maniere de traiter avec les infidéles qui jointe a

cette sainteté de vie, qui donne tant d’efficacité aux paroles, lui avoit fait enlever bien

. . 359
des ames a Satan. »

%7 Charlevoix, Pierre-Francois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit., tome 1, p.
376-377.

38 Ibid., p. 377.

39 Ibid., p. 377.
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C — Perception du monde japonais

1 - Le caractére des Japonais dans les écrits des jésuites

De¢s les premiers temps de la rencontre et du contact des Européens avec le Japon et
les Japonais, il a été tout naturellement question du caractére des insulaires, un des
premiers objets de curiosité qu’ils ont suscité. La description de leurs traits de caractére
présentée a travers les trois sieécles qui concernent nos recherches est intéressante a
étudier car elle permet de suivre 1’évolution des sentiments et de la vision qu’avaient les
Européens a leur sujet. Les descriptions favorables et enthousiastes des premiers temps
se sont transformées avec 1’évolution des rapports entre les deux régions du globe.
Frangois Xavier n’avait-il pas écrit des lettres dithyrambiques a leur égard, lui qui fut le
premier a écrire a leur sujet parlait d’eux avec plein d’admiration et d’étonnement en
vantant 4 de nombreuses reprises leurs subtiles qualités®®. Cette vision positive des
Japonais qu’a proposée Francois Xavier dans ses écrits®®!, a constitué un grand courant
dans les textes relatifs au Japon et dans 1’esprit des Européens comme nous avons eu

I’occasion de I’écrire, par exemple chez Frangois Solier et les jésuites qui I’ont suivi

360« De tous les peuples que j’ai vus, nul ne peut étre comparé a celui-ci pour la bonté de sa nature. Il

est d’'une probité parfaite, franc, loyal, ingénieux, avide d’honneurs et de dignités. L’honneur est pour lui
le premier de tous les biens. Il est pauvre, mais chez lui la pauvreté n’est pas méprisée. [...] Les Japonais
sont obligeants. Ils ont un goiit excessif pour les armes. » Lettre de Frangois Xavier aux péres de la
Compagnie de Jésus a Goa, Inde, 30 nov. 1549.

http://icpe.ch/po/cliotexte/XII-XV VIllesiecle-grandes-decouvertes-colonisation, sept. 2009.

361 Xavier, Frangois, Lettres, Lyon, imprimerie Louis Perrin, 1828, tome premier, p. 334-335.
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dans la description du Japon®

. Elle fut reprise notamment par des auteurs comme
Charlevoix, Pages, des écrivains religieux, mais elle toucha aussi d’autres auteurs
comme nous avons pu nous en rendre compte. D¢&s ses premieres lettres Frangois Xavier
considere les Japonais comme des « Blancs » et ils furent considérés comme tels par
nombre de personnes qui écrivirent a leur sujet. Leurs capacités intellectuelles, leurs
diverses connaissances, le fait que nombre de personnes sachent lire et écrire fut pour
lui un objet d’étonnement. Francois Xavier signale par exemple qu’ils apprennent plus
vite le latin que les enfants européens et il conclut « ce sont nous les barbares »*®.

Pour le jésuite basque, le Japon brille de la lumiere d’une raison juste. Il s’agit d’un
peuple qui est doté de la capacité de juger les choses’®. Cette vision positive de
Frangois Xavier perdurera chez des religieux comme Fernandez, Vilela, Frois ainsi que
d’autres jésuites. Valignano, qui est venu trois fois au Japon et y a vécu quelque temps,
signale « la politesse, la raison » que manifestent les Japonais. A cette époque, seuls
quelques Japonais ont pu devenir jésuites ou fréres au méme titre que les Européens,
chose impossible dans le cas des convertis des autres contrées nouvellement
découvertes. Ceci permet de comprendre la grande estime dans laquelle était tenus les

Japonais, qui n’étaient pas 1’objet d’une lourde déconsidération comme les habitants des

autres régions d’Afrique ou d’Amérique.

362« Les Japonais pour la plupart sont de bon esprit, subtils, débonnaires, courtois, dociles, et ont bonne

mémoire. lls se laissent volontiers guider, et gagner par la raison. [...] On découvre aussi la bonté de
leur esprit et mémoire, premiérement en ce qui concerne les langues latine et portugaise |[...] Ils sont
curieux au possible de savoir. » Solier, Francois, op. cit., p. 9.

363 Xavier, Frangois, Lettres, Lyon, imprimerie Louis Perrin, 1828, tome premier op. cit., p.

34« Cette partie du Japon que j’'ai hantée, surpasse de beaucoup en probité de meeurs les autres nations
qu’on a nouvellement découvertes, de sorte que je n’estime pas qu’il y ait aucun de ces nouveaux
peuples qui surpasse en bonté ceux du Japon. Car les esprits y sont doux, sinceres, [...] mais au reste
désireux d’honneur, jusqu'a un tel point, qu’ils le préférent a toutes choses.» Xavier, Frangois, Lettres,
Lyon, imprimerie Louis Perrin, 1828, tome premier, p. 334-335.
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Dans un premier temps, Francois Xavier écrit des lettres dithyrambiques a leur égard
et vante leurs qualités humaines :« De tous les peuples que j’ai vus, nul ne peut étre
compar¢ a celui-ci pour la bonté de sa nature. Il est d’un probité parfaite, franc, loyal,
ingénieux. »® Francois Xavier ne fut pas le seul a vanter les qualités des Japonais®®,
les ¢éloges fusaient aussi dans les premiers textes des autres jésuites. Le portrait qui est
dressé d’eux devient certes moins €logieux a partir du moment ou les missionnaires
doivent affronter dans certaines occasions des potentats ou des religieux japonais qui les
considéraient parfois comme des ennemis ou des concurrents. Toutefois les
missionnaires ont fréquenté également des gens aimables et serviables jusqu’aux
derniers moments de leur séjour au Japon, notamment parmi les convertis qui font
preuve d’immenses qualités et d’un grand désintéressement. Il est évident que la facon
de juger leurs traits de caractére a changé progressivement avec le temps et I’évolution
des événements. Dés le début des persécutions, les différents auteurs dressent un constat
négatif des représentants des autorités politiques et religieuses. A travers les récits des
différentes violences commises envers les religieux et les convertis, une image négative
envers certains ¢léments de ce peuple jugé cruel prend naissance. Et si donc les Japonais
avaient été percus et présentés comme des gens gentils et accueillants lors de I’arrivée
des premiers Portugais, au milieu du XVlIle siecle, I’opinion et ’image que brossaient
d’eux les Européens se dégrada en raison de diverses raisons, dont bien évidemment les

persécutions qui composent 1’élément le plus sombre. Les relations religieuses du début

365
366

Xavier, Francois, Lettres, Lyon, imprimerie Louis Perrin, 1828, tome premier, p.

Jean Crasset les présentent sous des aspects trés positifs : « Quoiqu’il y ait partout des gens stupides
et de peu de sens, il est vray cependant que les Japonnois pour la plupart sont gens d’esprit, subtils,
curieux, douez d’un bon sens et qui se rendent a la raison [...] Ils sont superstitieux comme toutes les
autres nations de la terre, mais ils ne donnent pas aveuglement dans toutes les erreurs. Ils cherchent la
verité, et s’ils sont dans l’idolatrerie, c’est que le culte du vray Dieu ne leur est pas connu, ou qu’on
les y entretient par politique plutét que par principe de conscience. »** Crasset, Jean, op. cit., p. 6-7.
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du XVlIle siecle sont principalement des rapports consacrés aux martyrs des chrétiens
japonais et religieux européens. Si bien qu’a la fin du XVlle siécle certains auteurs
n’hésitent pas a insister dans leurs relations sur les mauvais aspects de leurs caracteres
et les présentent comme des gens cruels et sanguinaires. Malgré les persécutions et les
souffrances subies par les chrétiens, ’influence des écrits de Frangois Xavier dans le
monde catholique permit de conserver une image positive des Japonais.
Pierre-Francois-Xavier de Charlevoix a lui aussi écrit quelques paragraphes pour

décrire le caractére des Japonais qu’il met d’ailleurs en comparaison avec les Chinois :

« Le Japonnois, au contraire, est franc, sincere, fidele jusqu’au prodige, officieux,
généreux, prévenant, se souciant peu du bien, ce qui le fait regarder le commerce
comme une profession vile. [...] Les droits de [’amitié ne sont pas moins sacrez au
Japon, que ceux de I’amour conjugal. [...] Parmi les Japonnois, tous se traitent avec
une honnéteté et des égards qu’on admireroit ailleurs dans les personnes les mieux
élevées. [...] Enfin, pour dernier trait de leur caractere, je joindrai la beauté de leur
naturel a la noblesse et [’élégance de leur coeur. [...] Je n’avance rien de [’esprit, de la

politesse, de la magnificence, et du beau naturel des Japonnois.»*”

Parfois sont soulevées des comparaisons intempestives en raison de ces questions de
ressemblance ou de points communs entre les coutumes, les mceurs, les caractéres des
gens d’un pays a ’autre. Comparons-nous les Frangais avec les Allemands quand il
s’agit de définir leur caractére ? En fait il s’agit de savoir si les Japonais sont des
descendants du peuple chinois ou non, question souvent soulevée par les auteurs au
sujet du Japon. Charlevoix, dans les premiéres pages de son ouvrage, consacre plusieurs

paragraphes a ce propos:

« Il semble méme que c’est aux Chinois, leurs voisins et leurs uniques alliés pendant
plus de mille ans, qu’il fallait les opposer si on voulait les faire connaitre par

opposition ; effectivement en lisant les lettres que S. Frangois-Xavier a écrites du Japon

367 Charlevoix, Pierre-Francois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit., p. 43.
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et les mémoires de la Chine on est surpris de voir que les Chinois et les Japonnais

different tellement entre eux qu’on peut dire que les uns ont presque toutes les qualités
368

bonnes et mauvaises opposées a celles des autres. »

Parallelement aux descriptions négatives de certains auteurs, généralement des
protestants hollandais qui, comme nous le verrons dans le prochain chapitre, furent
obligés de subir les séveres traitements des représentants de 1’autorité, les auteurs
catholiques, dont Pierre-Francois-Xavier de Charlevoix, n’oubliaient pas de souligner
les qualités humaines des Japonais. Cependant une expression qui revient souvent dans
les textes de notre corpus et comme d’ailleurs dans bon nombre des citations que nous
proposons ici, les textes se copiant 1’un 1’autre, insiste sur la nécessité d’une certaine
vigilance. « sa modération n’est pas toujours vertu, et souvent il n’est plus a craindre
que lorsqu’il est tranquille et de sang froid. »*®° Ceci suggérant qu’il faut étre prudent et
pos¢ dans ses relations avec les gens du pays. Dans ce court paragraphe nous ne
donnerons que quelques références sur un sujet qui demanderait en fait de plus longues
descriptions. Nous regarderons uniquement comment ils ¢étaient percus par les
Européens qui avaient eu 1’occasion de les fréquenter. Ce que nous pourrons écrire a ce
sujet n’évitera pas les stéréotypes, vu que les textes se répetent a 1’infini en faisant des
emprunts d’un ouvrage a I’autre. Les Européens les jugent évidemment d’apres leurs
propres criteres et €galement suivant la docilité avec laquelle ils se convertissent. Une
fois encore, on peut déceler une incapacité¢ appréhender l’altérité japonaise et a
1“apprivoiser” au moyen de criteres et catégories propres a la culture européenne. Ainsi
Pierre-Francois-Xavier de Charlevoix rapproche les Japonais des Francgais pour le gott

des jardins et met en avant leur caractere et leur amour de la vérité :

8 Ibid., p. 9-10.
3 Ibid., p. 13.
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« Du reste, cette nation est altiere, remuante, vindicative a [’exces, pleine de
défiance et d’ombrages ; et malgré la vie dure, et son caractére naturellement sévere,
elle porte la dissolution plus loin peut-étre, qu’aucune autre. [...] il est pourtant plus
aisé de ramener un Japonnois de ses égaremens ; il est plus vertueux par sentiment,
naturellement religieux, et plus docile, parce qu’il suit plus la raison. 1l aime la vérité,
dut-il y trouver sa condamnation ; et quand on lui a fait connoitre qu’il a tort, il en

convient de bonne foi, il veut étre instruit de ses obligations et de ses défauts. »*”

Une version quelque peu différente est proposée dans Histoire du Christianisme au

Japon "' Charlevoix note également, en se référant a ce que Kaempfer avait écrit:

« Le commerce de la vie est beaucoup plus aisé au Japon qu’a la Chine, les manieres
des Japonnois le tour de leur esprit, un certain air aisé et naturel, les rendent bien plus
propres a la société que les Chinois, et les rapprochent davantage des nations les plus
polies de I’Europe ; cela paroit surtout dans la maniere dont ils se visitent, et dont ils se

régalent.[...Jon pouvoit remarquer dans les uns et les autres beaucoup d’affabilité et

. , 372
une gravité sérieuse et agréable tout ensemble.»

2 - Un sens exacerbé de I’honneur

Parmi les traits de caractére des Japonais relevés dans les lettres des jésuites, il est
fréquemment question du sens de I’honneur - autre valeur typique de la France
d’Ancien Régime - sentiment que Francois Xavier a lui aussi remarqué : « Les Japonais

sont fort jaloux de I’honneur, et se persuadent qu’il n’y a aucune nation qui les égale au

370
371

Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire générale du Japon, op. cit., p. 45.

« D’un autre coté le Japonnais (sic) est altier, remuant, vindicatif, plein d’estime pour lui-méme et
d’un mépris pour les étrangers qui va a [’excés. Ce peuple aime la vérité, [...] il ne peut souffrir la
moindre tromperie, et punit de mort la médisance, le mensonge et le larcin, méme le plus léger.
Toujours maitre de lui-méme il ne sait ce que c’est que ces emportements de colere ou les autres
hommes se laissent si aisément aller; on n’a pas d’exemple que dans un revers de fortune un

Japonnois ait blasphémé ; on les entend méme fort rarement se plaindre.» Charlevoix,

Pierre-Frangois-Xavier (de), op. cit., tome 1, p. 12.
372 Charlevoix, Pierre-Francois-Xavier (de), Histoire et description générale du Japon, op. cit., tome 1, p.
46-47.
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fait des armes, et qu’ils ne surpassent en courage et valeur militaire : d’ou vient qu’ils
ne font pas grande estime des étrangers.» °° Ce sentiment de 1’honneur accompagne

souvent un mélange de fierté :

« La nation est trés belliqueuse et d’une fierté qui ne peut se comparer qu’a celle de
l’ancienne Rome. L’honneur est chez eux le moteur de beaucoup de guerres et la
principale divinité. Elle a ses victimes volontaires et involontaires ; les uns sont
sacrifiées au point d’honneur, d’autres s’y sacrifient eux-mémes pour se soustraire a
linfamie. C’est la dessus qu’est ici fondé le respect pour les parents, la fidélite envers
les amis, et [’horreur qu’on a pour tous les crimes ou forfaits tels que le larcin, le viol et

, \ 374
l’adultere. »

Pour I’abbé Solier, «Ils sont forts jaloux de leur honneur, préférent leur nation a

375

toutes les autres du monde. »” "~ Cet amour de la nation est pourtant une chose ordinaire,

et pourquoi donc les Japonais devraient-ils apprécier un autre pays que le leur, alors que
les missionnaires, eux-mémes éprouvaient de 1’attachement a leur pays, comme nous
avons pu le voir dans les causes de rivalités qui les ont parfois opposées ? Solier reprend

lui aussi les descriptions de ses devanciers pour brosser le portrait des insulaires :

« Les Japonais font si grand cas de |’honneur, que pour ne manque un seul point
de ce qui le concerne, ils ont en grande horreur toute sorte de vices, et particulierement
I"avarice, [’estimant chose indigne de |’homme, et encore plus le larcin. Tellement que si
quelqu’un est appréhendé en tel crime, quoy que de chose petite, il est permis a chacun

376
de le tuer. »

Le sens de I’honneur est trés important et prime avant toute chose. Il est préférable de

subir maints tourments que de ’entacher :

31 Xavier, Frangois, Lettres de S. Francois Xavier, de la compagnie de Jésus, apotre du Japon. Traduites
de nouveau en frangois, par M. Louys Abelly, prestre, docteur de la faculté de théologie, a Paris, chez
Georges losse, 1660, p. 413.
Torrez, Cosme de, lettre datée de 1549 dans Lettres des missions du Japon, ou supplément aux lettres
de Francois Xavier, op. cit., p.174.
37 Solier, Frangois, op. cit., p. 12.
76 Ibid., p. 17.
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« Les Roys, Princes et grands Seigneurs, quoy qu’ils perdent leurs états et leurs
moyens, portent leur mal avec une indicible patience, pourvu qu’ils ne semblent avoir
faict breche a leur honneur. Ills en sont si jaloux, qu’un gentilhomme quoyque

L , . . . 377
nécessiteux, n’épouseroit pas une fille roturiere pour toutes les richesses du monde. »

Suivant les descriptions que nous proposent les religieux, tous les gestes des Japonais
semblent étre dictés par le souci de I’honneur : « La passion dominante des Japonnois
est celle de I’honneur. Il n’y a pas de nation plus avide de gloire, et plus sensible au

mépris que celle-la. C’est le point d’honneur qui les gouverne et qui donne le

378

mouvement a toutes leurs actions. »”° L’honneur oblige les hommes a avoir une

attitude digne et posée et a faire preuve de sang-froid dans toutes les occasions. Ils ne
manifestent pas facilement leurs sentiments et il est difficile de connaitre les sentiments

qu’ils éprouvent :

« Ce qui est digne de louange, c’est la modération de leur esprit en toutes choses, car
ils sont si maitres de leur colere qu’on ne les voit presque jamais, n’y se quereller, n’y
mettre la main a [’épée [...] Ils sont si jaloux de leur honneur, qu’il est difficile de
reconnnoitre a leur mine et a leur contenance, s’il y a quelque émotion dans leur

. 379
esprit. »

« Le point d’honneur ne porte pas ce Peuple a des actions moins extraordinaires »°"°

Une bousculade dans un escalier entre deux gentilhommes, 1’un se suicide pour sauver
1 . . . . .

son honneur™', I’autre, une fois son servive accomplit I’imite. « Les Japonnois ayant

.. . . . 382
pour principe d’honneur, qu’il est honteux a un homme de craindre la mort. »

77 Ibid., p. 18.
Crasset, Jean, op. cit., p. 14.
7 Ibid., p. 16.
0 Ibid., p. 48.
Cf. « Les thémes récurrents dans les ouvrages relatifs au Japon du XVIle au XVIlIle si¢cles », Journal
of Sapporo International University, Sapporo, mars 2009, p. 236 et suiv.
2 Ibid., p. 49.
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D - Perception du monde paien japonais

1 - Une curieuse expression : « antipode en morale »

L’une des premicres choses qui ont frappé les nouveaux arrivants au Japon est la
différence existant entre les coutumes et les moeurs des insulaires et ceux de leur pays
respectif. Cette différence qui apparait dans chaque détail de la vie quotidienne de
I’époque, qu’il s’agisse des salutations, de la fagon de procéder pour les repas et de
s’habiller, a donné cours & de nombreuses interrogations et a fait aussi couler beaucoup
d’encre. Francois Solier propose des explications qui ressemblent a celles de Luis
Frois :

« Quand en toutes leurs manieres de procéder, ils ont des facons de faire aussi
différentes des nostres, comme si a dessein ils vouloient tout faire au rebours de
[’Europe. Ce qui a faict écrire a un tres docte et trés éloquent personnage de notre

temps, qu’ils sont nos antipodes, aussi bien en humeur, comme en situation de lieu et de

pais. 1l serois (sic) trop long a remarquer toutes les particularitez. I (sic) en mettray

- 383
seulement ici quelques unes. »

L’auteur cite quelques différences entre les coutumes japonaises et européennes en ce
qui concerne les salutations, la mani¢re de monter a cheval, etc. Jean Crasset écrit qu’ «
il est presque incroyable combien leurs coutumes différentes des notres, et de celles de

. 4
toutes les autres nations.» °°

Ainsi dés les premiers temps de «la rencontre » de
laE . . . . , . ,
urope avec le Japon la description de cette terre lointaine jugée curieuse a donné

naissance a beaucoup de stéréotypes qui ont perduré durant de longs siécles. Nous

383 Solier, Francois, op. cit., p. 13.
384 Crasset, Jean, op. cit., p. 11.
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retrouvons dans plusieurs de nos textes différentes expressions quelque peu curieuses
qui insistent ainsi sur I’existence de différences radicales entre les coutumes, les moeurs
des Japonais et celles des Européens. Comme nous 1’avons vu, suivant certains auteurs,
I’¢loignement et les différences de coutumes feraient que les Japonais ne pouvaient
vivre et agir que d’une maniére totalement opposée a celle des Européens. Certaines de
ces définitions globalisantes furent dénoncées plus tard par les philosophes des
Lumiéres qui ont cherché a dépasser et analyser les vues étroites de leurs prédécesseurs.
Nous noterons tout particulierement I’emploi de I’expression “antipode en morale” dont
nous n’avons pu trouver « I’inventeur » exact mais qui remonte, nous semble-t-il, au
milieu du XVle siecle. Elle est donc reprise chez Charlevoix qui la conteste, ainsi que
chez Voltaire et d’autres philosophes du XVIlle si¢cle mais qui critiquent et dénoncent
cette expression qu’ils jugent fort impertinente. Cette expression a 1’emporte-piece, «
antipode en morale », réapparait souvent dans notre corpus de recherches lorsqu’il est
question des meeurs et coutumes du peuple japonais. Pour les auteurs qui [’ont
employée, elle signifiait qu’au Japon, et dans de nombreux domaines, tout est réalisé
d’une maniére opposée a ce qui se fait en Europe. Les différences entre les coutumes
des Européens et celles des Japonais ont, tout naturellement, beaucoup étonné les
étrangers qui ont abordé le sol nippon. Elles ont également surpris les lecteurs qui ont
pu apprécier les descriptions relatives au mode de vie et aux différentes coutumes des
insulaires dans les écrits de certains auteurs qui se sont attachés a décrire ces sujets. En
général d’ailleurs les écrits des missionnaires ne sont pas trés bavards sur la question,
car ce n’est qu’occasionnellement qu’ils ont présenté en détails les us et coutumes des

Japonais, hormis quelques auteurs. Il faudra attendre notamment la publication du
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rapport de Caron’®

avant d’en connaitre un peu plus en ce qui concernait la vie
quotidienne au Japon au début du XVlle siecle. Notons également le fait que ceux qui
ont écrit au sujet du caractere et des moeurs des Japonais ont bien souvent présenté les
mémes descriptions, reproduit les mémes archétypes et n’ont rien proposé¢ de bien
souvent original comme le dénongaient d’ailleurs les philosophes des Lumiéres. Comme
nous 1’avons déja signalé, le jésuite Frois avait déja noté a la fin du XVle siecle les
différences existant entre les coutumes des deux cultures, mettant en opposition les

moeurs et les coutumes des Européens et celles des Japonais. Ce qui est devenu un

petit opuscule fort amusant se présente sous forme de -

« Traité ou l’on trouve de maniere tres succincte et abrégée quelques contradictions
et difféerences de moeurs entre les Européens et les habitants de cette province du Japon.
Et bien qu’il y ait dans ces contrées certaines choses ou il semble que les Japonais
s ’accordent avec nous, non parce qu’elles sont universelles chez eux, mais acquises par
le commerce qu’ils ont avec les Portugais venus traiter sur leur bateaux. Et nombre de
leurs coutumes sont si étrangeres, si lointaines des notres qu’il semble presque
incroyable qu’il puisse y avoir tant d’oppositions chez des gens d’une aussi grande

. o . . 386
police, vivacité d’esprit et sagesse naturelle comme ils ont.»

Malheureusement son bref manuscrit oubli¢ au fond d’une bibliothéque au Portugal
ne sera publi¢ que récemment si bien que fort rares en furent les lecteurs des siecles
passés. Ils auraient certainement approuvé 1’emploi de cette expression d’« opposition »
trés tot employée par ce subtil religieux pour définir les caractéres d’une culture d’un
pays situé a I’autre bout du Monde. Toutefois I’auteur fit allusion a plusieurs reprises
dans ses Lettres aux moeurs des Japonais en « opposition » avec celles des Européens.

Ce qui est loin et étrange ne pouvait étre que différent a leurs yeux. Mais Luis Frois ne

3% Publié¢ pour la premiére fois en 1661 dans ’ouvrage de Thévenot.
36 Frois, Luis, s.j, Européens et Japonais. Traité sur les contradictions et différences de moeurs, écrit
par le R. P. Luis Froyes au Japon, l’'an 1585, op. cit., p. 13.
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ne fut point le seul auteur a souligner sur ces différences et ces oppositions car des
comparaisons identiques aux siennes se retrouvent notamment chez Solier et d’autres
auteurs qui s’amusent a mettre en paralléles différences. Luis Frois lui fut en tout cas le
premier a insister sur la question. Ainsi donc, dés I’époque de son séjour au Japon, (au
milieu du XVIe siecle) jusqu'a celle de Meiji, seront publiées des sortes de
comparaisons entre 1’Europe et le Japon, ce dernier vue par 1’oeil des occidentaux.
Lisant Mattei, La Motte dans son ouvrage publié¢ en 1652, écrit que les Japonais
constitue une « curieuse antithése des Européensy, et il cite plusieurs exemples afin
d’appuyer sa thése®®’. Ainsi note-t-il par exemple dans le chapitre consacré aux
politesses, que les Japonais enlévent leurs chaussures pour saluer, concernant les sons
musicaux : « Ils posseédent des principes de la Raison qui sont complétement a 1’opposé

des notres. »>%®

La différence d’utilisation des couleurs lors des mariage et des
enterrements lui semble constituer également un révélateur des différences entre les
deux cultures. Il s’étonne méme que le peuple japonais disposat de la raison tout comme
les Européens. Le pére de Charlevoix, un siécle plus tard, fit & nouveau référence a ces
différences qu’il explique notamment par 1I’¢loignement géographique : « Il existe une
étrange antithése, suivant un tempérament différent et un caractére opposé, et une
différence de climat »**°. La découverte d’hommes civilisés qui se conduisaient tout a
I’inverse des Occidentaux entrainait les auteurs a se poser la question, a savoir si
comme Francois Xavier 1’affirmait les Japonais avaient une méme existence raisonnable,

et pourquoi la culture humaine qui possede une seule raison, différait-elle de telle

fagon ? Une raison de ces différences tient dans le fait que le Japon est resté longtemps

¥7 La Motte, abbé de, Oeuvre, (1652), cité dans Shimada, Ki-ichi, op. cit., p.127.

3% Shimada, Ki-ichi, op. cit., p. 127.

% Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier de, Histoire et description générale du Japon, op cit., tome
premier, p. 6.
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coupé du Monde, c’est a dire de I’Europe. 1l était donc en définitive naturel qu’ils aient

des coutumes et des moeurs différents, comme I’explique Charlevoix:

« On serait surpris si un peuple inconnu au reste du monde pendant un si grand
nombre de siecles, et avec qui nous ne saurions avoir de commerce qu’en traversant
huit mille lieux de mer, n’avait pas bien des manieres différentes des notres : ils en ont
effectivement beaucoup ; cela parait surtout dans leurs habillements, et dans plusieurs

coutumes que I’on dirait qu’ils ont affecté de prendre le pied des Européens »°*°

Suite a ce paragraphe, le jésuite décrit quelques-unes des coutumes vestimentaires des

seigneurs japonais et de I’habillement des femmes. Il nous entretient des « bourgeois,

91

qui sont presque tous commercants, artisans ou soldats »*°' avant de nous proposer une

conclusion qui critique I’opposition qu’avaient proposée bien souvent les auteurs des

siecles précédents.

«On ne trouvera peut-étre pas mauvais que je donne ici quelque étendue a ce
parallele, bien plus propre assurément a faire connoitre les Japonnois, que quelques
traits d’oppositions de leurs moeurs avec les notres, qu’on a ramassez avec affectation,
et d’ou on a cru pouvoir conclure qu’ils devoient étre appellez nos Antipodes Moraux.
En citer, prendre le blanc pour la couleur du deuil, et le noir pour celle qui marque la
joye ;[...] revétir ses habits de cérémonie dans la maison, et les quitter quand on sort ;
saluer du pied, et non de la main ou de la téte, comme on fait au Japon ; ce sont des
choses qui n’ont nul rapport a la maniere de penser, encore moins aux sentiments du
Coeur, d’ou résulte le véritable caractere d’esprit, ce sont de purs usages, auxquels un

_ . e . : 7s 392
simple caprice, ou quelque chose de plus indifférent encore peut avoir donné lieu. »

Ainsi, ces moeurs qui semblent contraires a celles qui se pratiquent en Occident ne
sont simplement que de petits incidents, des choses peu importantes qui n’empéchent

pas le fait que les hommes soient identiques sous quelque lattitude que ce soit. Par

3 Ibid., p. 6-7.

¥ Ibid., p. 71-8.

392 Charlevoix, Pierre-Francois-Xavier de, Histoire et description générale du Japon, 1736, op cit., tome
premier, p. 42.
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contre, Charlevoix ne réfute pas entiérement cette approche comparative car il ajoute
aussitot « il semble que c’est aux Chinois, leurs voisins et uniques alliés pendant plus de
mille ans, qu’il fallait les opposer si on voulait les faire connaitre par opposition. »*°

A plusieurs reprises le jésuite propose des comparaisons entre les Chinois et les

Japonais :

« 1l semble méme que c’est aux Chinois, leurs voisins et leurs uniques alliés pendant
plus de mille ans, qu’il fallait les opposer si on voulait les faire connaitre par
opposition, effectivement, en lisant les lettres que S. Francois-Xavier a écrites du Japon
et les mémoires de la Chine on est surpris de voir que les Chinois et les Japonais

different tellement entre eux qu’on peut dire que les uns ont presque toutes les qualités

. Lo 394
bonnes ou mauvaises opposées a celles des autres.»

Nous reprendrons a nouveau cette question de I’antithése lorsque nous étudierons les
philosophes des Lumieres et en particulier Voltaire qui s’est insurgé lui aussi contre

cette vision du Japon considéré comme I’antipode de 1’Occident.

Conclusion :

A travers ces quelques thémes récurrents nous avons essayé de dégager, entre autres
sujets, la représentation de 1’image du Japon, de ses moeurs, de ses religieux qu’ont
proposée les auteurs du corpus textuel, image reprise et parfois retouchée par les auteurs
qui ont utilis¢€ ce méme corpus. Suite a la lente évolution du monde catholique et a
I’affirmation des idées nouvelles qui font du merveilleux chrétien et du surnaturel une
variante de la superstition, on constate une lecture allégée des écrits du corpus textuel

vidé de certaines de ses « scories ». La reprise des mémes textes, le secours au plagiat et

393 gy -
1bid., p. 9.
3% Charlevoix, Pierre-Frangois-Xavier (de), Histoire du Christianisme au Japon, 1828, op. cit., p. 10.
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a la paraphrase contribuent, certes, a figer le Japon et son histoire en un certain nombre
d’images et de séquences topiques. Ce procédé, toutefois, admet aussi une certaine
souplesse et adaptation a 1’esprit du temps. Ainsi voyons nous disparaitre a la fois les
termes relatifs a la démonologie qui qualifiaient le monde religieux japonais et ses
serviteurs, et les nombreuses mentions relatives aux miracles accomplis, facteurs de
conversions, qui essaimaient les rapports et lettres des premiers jésuites, ont diminu¢ de
fagon drastique. En revanche 1’action de I’Eglise catholique apportant a I’aide de ses
missionnaires la bonne parole n’est évidemment pas remise en question d’une maniére
ou d’une autre par les auteurs religieux liés a ce culte. L’évangélisation des Japonais
s’impose car il est nécessaire de leur annoncer la bonne parole et de les sortir de 1’erreur
dans laquelle ils vivent et aucun souci relatif a des questions que souléveraient nos
contemporains ne vient troubler le souci de sauver des ames. Il n’est donc aucunement
question du rdéle que les missionnaires ont peut-étre joué¢ a leurs dépens : implanter
indirectement les premicres fondations du colonialisme et, en raison de certains
convertis radicaux qui rejetaient violemment les symboles religieux des cultes
ancestraux, participer a 1’anéantissement a la destruction de temples et sanctuaires,

symboles de la culture japonaise.
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Partie 3

A-Une approche renouvelée

1 - Emergence d’un corpus non religieux au XVIle siécle

Comme nous 1’avons déja souligné, les textes du XVlIe siécle relatifs au Japon ont été
rédigés uniquement par des missionnaires. Méme si les expéditions commerciales
précéderent les missions religieuses, au cours des années 1540-1590, il n’existe a notre
connaissance aucun écrit rédigé de la main d’un commercant durant la premiére période
de la présence des missionnaires au Japon, hormis 1’ouvrage de Fernao Manaes Pinto’,
’un des derniers compagnons de Francois Xavier’. Il faudra attendre pratiquement le
commencement du XVlIle siécle avant que des journaux et autres rapports écrits par des
auteurs laics ne soient publiés. Si on le compare a la période précédente, le XVIle siecle
propose donc une production quelque peu différente, car a coté des lettres et des
relations des jésuites voient le jour des textes rédigés par des négociants ou des

navigateurs qui avaient des préoccupations et des activités forts différentes de celles des

L Cf. Pinto, Fernao Manaes, The voyages and adventures of Fernand Mendez Pinto, London, Macok,
Cripps Lloyd, 1653 ; La pérégrination: la Chine et le Japon au XVle siecle vus par un Portugais,
Calman-Lévy, Paris, 1968. Cf. note 7 p. 40 de notre étude.

* 11 voguait lui aussi sur le navire qui ramenait le jésuite mourant vers 1’Inde.
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religieux. Cela ne signifie pas pour autant que ces textes témoignent d’intéréts tres
variés comme nous pourrons nous en rendre compte. En effet, a quelques exceptions
pres, le contenu des divers écrits ne concerne bien souvent que la vie quotidienne de
leurs auteurs au Japon, le récit des différentes activités et échanges commerciaux et les
aléas relatifs aux déplacements. Trés attentifs a leur propre univers, ces Européens sont
en revanche trés discrets sinon assez indifférents a I’égard du monde qui les entoure.

Du temps des marchands espagnols et portugais les deux mondes - le religieux et le
laique- avaient eu I’occasion de croiser leurs chemins en maintes circonstances : lors de
leur traversée jusqu’au Japon, en raison du commerce qui liait d’une certaine facon
jésuites et commergants®, et plus encore en raison de la foi religicuse des seconds.
Toutefois, dés le tout début du XVlIle siécle, la situation évolua avec 1’arrivée des
nouveaux commercants, anglais ou hollandais de foi protestante et donc antagonistes
d’un point de vue religieux et rivaux commerciaux. Les Portugais accusaient d’ailleurs
les Hollandais d’étre des « traitres » du fait qu’ils s’étaient libérés du joug ibérique”.

Si durant 1’ére Tokugawa (1600-1855) furent publiés en Europe plusieurs journaux de
voyage, des rapports, des relations concernant les impressions et des informations sur le
pays, il s’agit essentiellement de textes rédigés par des marins et marchands hollandais
et de quelques Anglais, particuliérement au début du XVlle siécle. Parmi ces nouveaux
« auteurs » originaires du monde protestant nous trouvons principalement quelques
membres du personnel de la VOC?, la société de commerce hollandaise qui avait

commence a entretenir des relations commerciales avec le Japon au début du XVlle

3 Notons que les premiers marchands portugais ont apporté une aide précieuse a Frangois Xavier et ses
collégues.
* Les Provinces-Unies prennent leur indépendance en 1579, lors de la Guerre de Trente ans (1555-1584).
> VOC: initiales de la Compagnie néerlandaise des Indes orientales (Vereenigde Oostindische
Compagnie). Cf. Chapitre un, note 89, p. 189.
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siecle et voulait s’imposer comme premier intermédiaire commercial. Cette puissante
société avait pu s’installer dans un premier temps a Hirado, encore village a I’époque
situ¢ dans une petite ile au nord de Nagasaki, ou elle possédait un entrepot. Le si¢ge de
la société se trouvant a Batavia, les responsables en mission au Japon étaient tenus
d’envoyer a leurs supérieurs des rapports au sujet de leurs activités commerciales®,
écrits dont le contenu présente un grand intérét car ils offrent quelques apercus sur des
aspects jusqu’alors peu ou pas connus du Japon. S’ajoute a ce corpus textuel des récits
de navigateurs ainsi que des lettres personnelles que ces hommes avaient adressées a
leur famille et qui furent, dans certains cas, publiées ensuite dans des Collections de
voyage francaises ou étrangéres’. Qu’il s’agisse de lettres, de rapports ou de récits de
voyage, les textes des auteurs qui appartiennent a la société civile abordent des
thématiques différentes de celles des auteurs de la sphére religieuse mais, sauf exception,
cela ne signifie pas que ces récits témoignent d’un vécu personnel. Seuls quelques-uns
rapportent des aventures particuliéres. Ainsi le séjour en prison de Henri Corneille
Schaep qui rencontrera des prétres catholiques qui subissaient 1’interrogation et des
tortures®. L’exemple le plus étonnant de vie aventureuse étant celui de Williams Adams
qui gravit les échelons de la réussite sociale en raison de ses talents de charpentier et de

navigateur’. Ieyasu le choisit comme conseiller en affaires maritimes et lui accorda des

6 Plusieurs de ces rapports ont été récemment publiés: The Diaries Marginalia (1700-1740). Tokyd
Scientific Publication of the Japan, Netherlands Institute, 12. 1992. The Deshima Dagregisters: their
original tables of contents. Vol. 111, (1700-1710). Ed. by Paul van der Velde et Tom Vermeulen, Leiden,
1990. The Deshima Dagregisters, vol. XI. 1641-1650. Edited by Viallé and L. Blussé, Leiden, 2001.

7 De nombreux textes ont été traduits a partir des collections anglaises relatives aux voyages et aux
découvertes, notamment celles de Samuel Purchas (et Richard Hakluyt), His Pilgrimes ; containing a
histroy of the World in Sea Voyages by Englishmen and others, London, 1625.

8 Montanus, Arnold, op. cit., p. 26 et suivantes. Schaep fut enfermé quelque temps dans les prisons
obscures du shogun avec ses compagnons pour avoir débarqué sans autorisation sur le sol japonais. Il
fut libéré grace a I’'intervention du gouverneur de Batavia suivi de la venue a Edo du directeur du
comptoir de Deshima, Frisius. Il est longuement, et a plusieurs reprises, question de ces événements
dans I’ouvrage de Montanus.

9 Adams, Williams. Se reporter a notre Partie un, p. 92-93.
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rentes avantageuses. Parmi les auteurs de ces publications, citons également le capitaine
Saris'’, un Anglais dont le récit fut partiellement publi¢ dans 1’Histoire des Voyages de
I’abbé Prévost. Toutefois cette diversité dans le contenu des récits des négociants et
navigateurs fut de courte durée, principalement en raison des nouvelles lois relatives au
sé¢jour des étrangers dans le pays qui les concernaient. Comme nous ’avons déja
souligné, a partir de 1641 les seuls Européens a pouvoir résider au Japon, des
Hollandais ou étrangers qui travaillaient pour le compte de la VOC, n’eurent d’autre
alternative que de séjourner a Deshima'', si bien que les relations et journaux de
voyages relatifs au Japon, hormis de rares cas, tendent a témoigner d’une uniformité