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Introduction

Egal. 1. (adjectsf) semblable, le méme en nature, en quantité, en qualité -

deux quantités égales a une troisieme sont égales entre elles ;

2. qui ne varie pas : température égale ;

3. uni, de nivean : chemin égal ;

4. (familier) indifférent : cela m'est égal ;

5. (mathématiques) se dit de deux figures exactement superposables : deux triangles qui ont leurs trois cotés égaux
chacun a chacun sont égaux ;

6. (nom) qui est de méme rang : vivre avec des égaux.

Petit Larousse en conlenrs (édition 1980)

Qunand il s'en va vers l'océan a la recherche de la perle
il est perle lui-méme

et méme une perle unique.

Said Djallaluddin Balkhi Roumi (1207-1273)!

e S5 Ol S5 e S5
Gl i Jof 4ha g uiia 815 0
Mahmoud Tarzi (1866-1 933)2

Je ne suis ni Athénien, ni Grec, mais un citoyen du monde.
Socrate (470-399 av.J.-C.)3

! Poete et philosophe de langue persane né en Bactriane (nord-ouest de 1'Afghanistan contemporain) dont a été
célébré en 2007 le VIIIeme siecle, Said Djallaluddin Balkhi Roumi est considéré comme un des contributeurs majeurs

du soufisme. Il a été a l'origine du mouvement des derviches tourneurs.

2 "Pour atteindre au contrat social, il te fandra d'abord sacrifier ta richesse, sacrifier ton amour, sacrifier ta vie". Mahmoud Tatzi,
intellectuel afghan exilé et éduqué en Turquie a la fin du 19¢¢ siecle, puis créateur au début du 20é™¢ siecle du premier
support de presse régulier en Afghanistan, le quotidien politique Siradj (La Lanterne), traduisit en dari ou en pachto de
nombreuses ceuvres francaises. Il inspira le mouvement constitutionnaliste et fut le beau-pere d'Amanullah Khan,
souverain qui proclama l'indépendance en 1919 et proposa la premiére Constitution en 1924. Ce vers est une
paraphrase d'un court poéme écrit quelques instants avant son exécution a la bouche d’un canon par M. Sarwar Wasef
Kandahati : "Pour atteindre a ton pays, il te faudra d'abord sacrifier ta richesse, sacrifier ton amour, sacrifier ta vie."
Wasef avait fondé en 1905 le premier mouvement constitutionnaliste afghan, et fut éliminé par 1'émir Habibullah

Khan en 1910 en compagnie d'une soixantaine de militants.

3 La pensée grecque est atrivée en Afghanistan avec Alexandre le Grand (356-323 av.J.-C.), qui eut pour précepteur
Aristote avant de conquérir 1'Asie. Dans son réve de symbiose des civilisations, Alexandre épousa Roxane, une
princesse de Bactriane.
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Quand, en janvier 2004, les représentants de la population afghane a la lya diirga* convoquée par le
président intérimaire Hamid Karzai pour donner au pays une nouvelle Constitution se sont levés pour
approuver solennellement le texte qui venait de faire I'objet de deux semaines de débats animés, les
commentaires avaient fait valoir les origines et les perspectives de ce moment historique pour
I’Afghanistan.> Certains groupes de défense — les femmes, les pratiquants du culte shiite, les locuteurs de
langues minoritaires, les nomades — se félicitaient que leurs droits aient explicitement été pris en compte
dans les nouvelles institutions. Les partisans d’un Etat fort soutenaient que la légitimité recue du processus
constitutionnel encourageait la stabilisation du pays et valorisait le poids de la nation afghane au niveau
mondial. D’autres encore avertissaient de la nécessité d’assortit ce processus démocratique d’une
contribution massive a ’équipement en infrastructures ainsi qu’au développement de services éducatifs et
sociaux. De fait, presqu’une décade plus tard, linstabilité et la violence sont toujours présentes en
Afghanistan et mettent en doute le systéme socio-politique que 'intervention internationale de 2001 avait
souhaité et encouragé par ce qui est considéré comme une opération de coopération civilo-militaire sans
précédent, de par le nombre des pays qui y ont participé et de par les moyens financiers, humains ou

militaires qui y ont été déployés.

Apres un élan de solidarité atlantiste qui avait porté les gouvernements occidentaux a s’engager aux
cotés des Etats-Unis a la suite des attentats du 11 septembre 2001 dans une intervention militaire dont la
justification publique était de débarasser la population afghane — et en particulier ses femmes — d’un régime
qui avait ‘permis que I’Afghanistan soit utilisé comme base d’exportation du terrorisme’ 'engouement
international pour le nation-building ou le state-building en Afghanistan” a laissé place a un sentiment général
de désabus, ou méme de méfiance a I’égard de la population du pays, que les commentaires populaires
décrivent de plus en plus comme naturellement portée au tribalisme ou enfermée dans le traditionalisme
religieux, des caractéristiques quasi essentielles qui rendraient les Afghans imperméables a la beauté des
institutions et des valeurs offertes par les Occidentaux ou, pite, intrinsequement dépositaires des tendances
au terrorisme dont l'intervention avait voulu les libérer — preuve en étant les incidents de rechute mysogine

dont se complait la presse internationale.?

* Loya djirga : grande assemblée traditionnelle. Voir en annexe un glossaire des mots d’origine locale ainsi quune note
sur leur transcription..

5> Cf. Gait Gauhar Archambeaud, Le principe d’Egalité et la constitution de I’ Afghanistan de janvier 2004 — Préface de Kacem
Fazelly, 1’Harmattan, Paris, 2005, 182 p.

6 Selon la formulation de la résolution 1378 du Conseil de sécurité des Nations unies, le 14 novembre 2001.

7 Cf. Yama Torabi, « State-, nation- et peace-building comme processus de transactions : l‘interaction des intervenants et
des acteurs locaux sur le théitre de lintervention en Afghanistan, 2001-08 », theése de doctorat, IEP de Paris,
30/06/2009.

8 Pour exemple, une dépéche AFP d’octobre 2012 : « La police afghane a annoncé mercredi P'arrestation de quatre
personnes soupgonnées d’étre impliquées dans la décapitation d’une jeune femme qui refusait de se prostituer défiant
ainsi sa belle-famille », dont le texte conclut : « Malgré des milliards de dollars dépensés en dix ans de présence par la

16 Gait Ganhar Archambeand — Université de Bourgogne Mars 2013



Introduction — Comment étre égal dans linstable et le violent ?

Ces mouvements de balancier que subissent ainsi le pays et sa population dans les représentations
médiatiques internationales sont caractéristiques d’une gome de marge, Cest-a-dire une zone généralement
absente des préoccupations des habitants des centres du monde, pour ne surgir dans I'information que
quand elle devient significative en termes d’intéréts immédiats — comme l’est la sécurité — ce qui survient a
Poccasion d’affrontements sur son territoire des grands empires qui 'avoisinent. Un retour dans le passé

illustre la prégnance de ces péripéties.”

L’Afghanistan est un territoire sans acces a la mer qui se situe sur la ligne de partage des eaux entre,
a Pest, le bassin de I'Indus, qui irrigue la partie ouest de la péninsule indienne, au nord-ouest, le bassin de
IAmou-Darya, qui se jette dans la mer intérieure en voie d’assechement qu’est la mer d’Aral en Asie
centrale, et la série de cours d’eau saisonniers qui se perdent dans les sables du Dasht-e Margo au sud-
ouest. Les paléo-botanistes imaginent leurs rives et les immenses plateaux qui les séparent couverts de
foréts de conifeéres, qui ont progressivement laissé place a I'agriculture irriguée (4bi) ou pluviale (lalwi) avant
d’étre parfois livrés a la désertification au fil des destructions ou des abandons. De Kaboul, la capitale
contemporaine située a 1.800 metres d’altitude, on apercoit les neiges éternelles du Koh-é¢ Baba
(4.951 metres), premiére ligne des sommets de 'imposant massif de ’Hindou Kouch culminant a 7.690
metres a la frontiére avec le Pakistan et traversant ’Afghanistan selon une diagonale sud-ouest nord-est.
Drapres la théorie de la tectonique des plaques,'® Pensemble montagneux qui va de ’'Hindou Kouch a
I’Himalaya est issu de la collision de la plaque indo-australienne avec la plaque eurasienne depuis 70
millions d’années. Une excellente métaphore de cette coupure que représente ’Afghanistan dans les aires
géographiques, c’est que I'atlas Universalis!! ne propose aucune carte comprenant la totalité du territoire de
ce pays, que 'on trouve pour moitié sur la carte de la péninsule indienne, et pour 'autre moitié sur la carte
de I'Iran. Ainsi positionné sur une zone de fracture géo-physique, ’Afghanistan I’est également sut une zome

de fracture géo-politique, un espace de confrontation mais également de communication.

Car en termes d’histoire et de géographie humaines, cette marginalité se manifeste en zone de
passage de migrations successives, ou bien comme territoire d’échanges entre zones culturelles
contingentes, quand il ne s’agit pas d’affrontements directs pour la prise de controle des domaines situés de
part et d’autre. « Il semble [...] que les nombreux cols et cours d’eaux permettant le passage de populations

entre les grands espaces de ’Asie centrale, le plateau iranien et le monde de 'Indus [aient] servi de voies de

communauté internationale, la cause des femmes a peu évolué dans les provinces afghanes, trés marquées par le poids
de la coutume. » AFP, 18/10/2012

° Le développement historique qui suit recentre sur ’Afghanistan ’essentiel de la substance de 'article « Afghanistan
et Pakistan — Deux destins indissociables d’une histoire commune » de Pierre Lafrance, publié dans Les nouvelles
d’Agbanistan, n°139, décembre 2012 pp.3-11

10 Alfred Wegener, Genése des océans et des continents : théories des translations continentales, 1915.

W _Atlas Universalis, édition 1974, « Inde septentrionale et Pakistan » pp.110-111 et « Moyen-Orient » pp.118-119.
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conquéte depuis des temps tres anciens. »'2 Certaines populations s’y établissent durablement. Au II]eme
millénaire avant notre ere, les premieres concentrations citadines y sont apparues sous linfluence de la
civilisation de Mohendjo Daro. Avec son déclin, le territoire recoit des vagues successives de populations
indo-européennes qui s’installent dans les innombrables vallées, produisant a chaque fois des cultures
relativement autonomes dont les traces subsistent jusqu’a nos jours a travers des langues fossiles, pachai ou
nouristani par exemple. Les langues iraniennes — une des branches de I’évolution des langues indo-
européennes — s’imposent comme langages véhiculaires sur les zones de plateaux alors que, plus a I'est

dans le Pakistan actuel, les monts Souleiman marquent la limite des parlers indiens.

En ce qui concerne 'organisation politique et les influences philosophiques de I"époque antique, les
Achéménides dominérent a partir du début du I¢ millénaire av. J.-C. la zone s’étendant du Nil a I'Indus —
au centre de laquelle la Bactriane — en diffusant la religion mazdéenne réformée au 7¢ve siecle av. J.-C. par
Zarathoustra, originaire de Balkh, une des plus anciennes zones urbanisées du tetritoire afghan.!® L’un de
ces empereurs, Cyrus le Grand, aurait été au 6¢me siecle 'auteur du premier texte connu reconnaissant les
droits des peuples sous son autorité.'* Au 4¢me siecle avant notre ére, empire perse fut défait par la
conquéte d’Alexandre le Macédonien. La dynastie des Séleucides qui en procéda implanta la civilisation
hellenistique, une symbiose originale des pensées grecque et bouddhique qui laissa des traces dans
I'imaginaire local. Cette culture entretenait des échanges étroits avec la dynastie des Maurya sur l'aire
indienne, comme en témoignent les pétroglyphes bilingues grec-prakrit (forme vernaculaire du sanskrit)
laissés par I'empereur Agoka (3¢me siecle av. J.-C.) jusque dans la région de Kandahar, des textes
« préfigurant les grands principes du droit contemporain reconnaissant la liberté et linviolabilité des

personnes ».1>

Alors que le monde occidental était en train de passer a I’ére chrétienne, ce sont des peuples en
provenance des steppes septentrionales qui enlevérent successivement aux dynasties d’origine indienne (les
Guptas) ou iranienne (les Sassanides) le contréle de la zone afghane : Parthes, Saces, Scythes (avec la
langue pachtoune), Kouchans, Huns (avec les langues turques), créant cette mosaique caractéristique de la
cohabitation multi-ethnique et multi-culturelle, ’hindouisme venant s’ajouter aux autres pratiques toujours

vivantes, bouddhisme et zoroastrisme.!0 Au 7¢me siecle apparut 'avant-garde des armées arabes poussées

12 Pierre Lafrance, gp. cité, p.3

13 Balkh est le nom moderne de la province et de la ville de antique Bactres, qui a donné son nom a la région de
Bactriane.

4 Bien que linterprétation du ¢ylindre de Cyrus, un document d’argile cuite portant un texte en akkadien cunéiforme
découvert a Babylone au 19¢m¢ siecle de notre ere, soit contestée, il présente un certain nombre d’affirmations en
rapport avec d’autres sources historiques tendant a prouver que Cyrus le Grand autorisa le retour des tribus juives
déportées a Babylone.

15 Pierre Lafrance, gp. cité, p.4.

16 Cf. Georges Lefeuvre, « Afghanistan, une géopolitique », La revne géopolitigue on-line, Grenoble, 11/04/2011, p.3
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par P'expansionisme musulman. Ces contacts introduisirent dans les langues locales une grande richesse de
vocabulaire philosophique et technique, et fixérent aux alentours du 10¢me siecle, en graphie arabe, le dari
(littéralement ‘langage de cour’) et le pachto, qui devinrent langues officielles de I'aire géographique de
I’Afghanistan contemporain. Mais Ialternance de pouvoirs pronant I'islam et adoptant les parlers locaux
continua avec des empires plus ou moins centrés sur I’Afghanistan, les Seldjoukides (Bagdad), les
Ghaznévides (Ghazni), les Ghorides (Ghor), les Timourides (Samarcande et Hérat), les Moghols (Kaboul,
Lahore, Delhi et Agra). Chaque période de renversement provoquait dans les plaines et sur les plateaux des
migrations et destructions successives dont 'exemple archétypal est I'invasion cataclysmique des hordes
turco-mongoles de Gengis Khan au 13 si¢cle — mais laissait largement intouchées les populations vivant

dans la sécurité des vallées labyrinthiques de 'Hindou Kouch.!”

Faire I’historique du territoire afghan est alors en soi une difficulté. On peut, comme ci-dessus,
tracer a grands traits des tendances politiques et culturelles. On peut les enrichir éventuellement de noms
qui ont passé les ages grice aux embellissements des mythes identitaires ou de faits qui ont marqué les
mémoites. Si 'on voulait y poser des dates, des frontieres, afin de préciser les structures, les allégeances ou
les domaines, on se heurterait a la destruction des sources écrites, sauf externes, et a la partialité des
relations orales non soutenues par les faits ; on se trouverait alors conduit a I'approximation (I'épopée
relatée par le Chah Némah est-elle de Phistoire ou de la 1égende ?), a Iinterprétation (telle bataille gagnée a
tel endroit signifie-t-elle la soumission de toute une région ?) et parfois méme a I'imagination (que se passe-
t-il entre deux évenements datés a des dizaines d’années d’écart ?). Seuls subsistent d’innombrables vestiges
archéologiques affleurant ¢a et la sous la couche de loess, pour la plupart privés de leur splendeur passée
par la rapacité des pilleurs. Le fait incontournable, c’est la preuve par le vif de 'imbrication successive de
ces multiples influences et origines, dans la complexité horizontale et verticale des implantations claniques
en zone rurale, dans la diversité des villes, une imbrication qu’on peut qualifier de fractale!8 dans le sens ou
sa complexité se retronve d des échelles différentes en gardant néanmoins certaines continuités structurelles, qu'on cherchera

justement a déterminer.

Dans les représentations contemporaines, ’Afghanistan est une marge, une lisiére, un bord, une
périphérie, une zone de flexibilité¢, d’adaptation ou de rupture, culturellement, politiquement,

économiquement en position charniére entre de vastes domaines ou il apparait et disparait empiriquement

17 Rory Stewatt, historien, ethnologue et marcheur, est arrivé a Kaboul a pied depuis la fronti¢re iranienne durant
I'hiver 2001-2002. 11 évoque ses démélés avec un fonctionnaire réticent a l'autoriser a traverser le pays a peine libéré
des talibans : "Je lui ai dit que 'Afghanistan était le chainon manquant de mes matches, l'endroit entre les déserts et
'Himalaya, entre les cultures perse, hellénique et hindoue, entre l'islam et le bouddhisme, entre l'islam militant et
l'islam mystique. Je voulais voir le lieu ou ces cultures se mélangent ou atteignent au monde entiet." Rory Stewart, The
Places In Between, Harcourt, Orlando, 2004, p.25.

18 La fractalité est un concept introduit par le mathématicien Benoit Mandelbrot en1974 pour qualifier des figures

irrégulieres ou morcelées qui se créent en suivant des regles impliquant une homothétie interne.
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au gré des événements de l'histoire ou des préoccupations géopolitiques du moment : Asie du Sud ou
monde indien, Asie centrale ou monde soviétique, Moyen-Orient ou monde musulman sont des zones de
référence radicalement différentes mais valablement utilisées a propos de 'Afghanistan.!? Cependant, des le
18¢me siecle, « les Afghans ou Pachtounes formaient un ensemble unifié et conscient de son identité tout en
restant agité par des querelles de tribus et de chefs, »2 dans cet espace montagneux et semi-aride situé sur
la rive droite de I'Indus, entre 'empire safavide a Pouest et 'empire moghol a l'est, et que les chroniqueurs
appelaient déja Afghanistan?! Leur volonté d’indépendance vis-a-vis des voisins persans s’était déja
manifestée en 1722 par la prise d’Isfahan, mais fut réprimée par Nadir Chah Afchar, issu d’une grande
tribu turque iranisée, qui défit les Afghans en 1729, avant d’annexer la totalité du territoire afghan et de
constituer un empire s’étendant jusqu’a Delhi, saccagée en 1739. Quand Nadir fut assassiné en 1747, c’est
un jeune officier pachtoune de son armée, Ahmad Khan Abdali, qui en prit le contrdle et saisit 'occasion
pour se faire élire roi a Kandahar par les tribus réunies en /ya djirga. Il marquait ainsi la naissance de I’Etat
afghan en fondant la dynastie des Dourrani (‘les perles’) qui regnera jusqu’au coup d’Etat communiste en

1978.

L’accession au pouvoir des Dourrani est en elle-méme un exemple des multiples tensions internes
et pressions externes inhérentes a la vie sur une zone de fracture : un Pachtoun issu d’un clan de Kandahr,
Ahmad Chah, éduqué et promu loin de chez lui dans la hiérarchie du puissant voisin de Pouest
persanophone, saisit 'occasion d’un vide du pouvoir pour se saisir de Iaire iranienne et reporte aussitot ses
ambitions vers ’est pour prendre le controle de I'aire pachtounophone et méme plus loin de l'aire indienne.

C’est le type de surgissement qui est décrit par le sociologue arabe du 14¢me siecle Ibn Khaldoun, porté par

19 Dans L.’Atlas dn Monde diplomatigune — Mondes émergents, 2012, se trouve une série de mise en évidence de zones
économiques, culturelles ou diplomatiques, ou I’ Afghanistan apparait comme une marge : le monde chinois (p.102), le
monde indien, (p.109), le monde turc (p.122), le monde russe (p.125). Significativement par ailleurs, le Centre
d’études, de recherche et de documentation sur I’Afghanisatn (CEREDAF) signale a ses membres dans le méme élan,
en mars 2013, deux journées de conférences de I'Institut des langes et civilisations orientales (INALCO) portant 'une
sur le Monde Iranien et autre sur le Monde Indien, alors méme que ’Afghanistan n’est évoqué dans aucun des deux

programmes.
20 Pierre Lafrance, op. cité, p.6.

2l Les batailles d'écoles a propos de I'étymologie du mot afghdn montrent la variété du mythe. Une forme archaique en
existe dans les textes védiques (les sources de la tradition de la religion brahmanique en Inde remontant au deuxieme
millénaire avant I'eére chrétienne) pour désigner, de l'extérieut, les tribus des régions montagneuses a l'ouest de 'Inde
qui avaient chacune un nom différent et se reconnaissaient entre elles comme pachtounes, ou ponkhtonn du c6té indien.
C'est dans un texte arabe du 10%¢ siecle qu'apparait la forme contemporaine. Le mot aurait la méme racine que le mot
asp, qui veut dire cheval en langue persane, et tiendrait aux qualités équestres reconnues aux habitants de la région
depuis la période antique. Il pourrait également signifier 'montagnard’, selon une étymologie arménienne. Certains en
font une évolution du mot épigone, ainsi qu'étaient connus les descendants des généraux d'Alexandre. Pour d'autres, il
dériverait du nom d'un officier des armées du roi Salomon, Afghana. Pour d'autres encore, Afghana était 'un des fils
du compagnon du prophete Mohammad qui introduisit I'islam dans la région. On est plus assuré de l'origine du terme
Afghanistan, pays des Afghans, appatu au 16 siecle dans les écrits de l'empereur moghol Babour, qui régna sur
I'Inde en gardant la nostalgie de la douceur de la vie 2 Kaboul. Il commenga a étre utilisé en Occident au 19éme siecle
pour nommer le royaume de Kaboul fondé en 1747 par Ahmad Chah Dourrani.
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une dynamique qu’il nomme agabiyya.??> Et comme pour encore donner raison a Ibn Khaldoun, son héritier
Timour Chah structure le pouvoir de I’Etat déja en repli territorial et tente de lui assurer un meilleur
équilibre en déplagant la capitale en 1776 a Kaboul, un carrefour commercial et culturel au climat plus
clément que Kandahir, mais doit aussi faire face aux dissensions internes des clans pachtounes, dont la

puissante confédération des Ghilzai qui font concurrence aux Dourrani pout le pouvoir.

Aprés une bréve période d’expansion territoriale, le nouvel acteur régional fut rapidement en butte
aux visées expansionistes de deux puissants empires en constitution, la Russie au nord de ’Amou Darya —
Samarcande et Boukhara sont perdues des le réegne d’Ahmad Chah, et I'empire colonial des Indes
britanniques a I’est — les historiens indiens argumentent que c’est la défaite des armées indiennes face aux
Afghans a Panipat en 1761 qui fit le lit de I'invasion britannique dans le sous-continent.?3 Il a méme été
affirmé que c'est cette position en tampon?* qui a fait perdurer par la suite une entité politique autonome,
pérennisée plutot par les intéréts ou défaillances de ses voisins que par conscience nationale revendiquée.
Quand les Anglais eurent pris Peshawar, zone d’influence afghane, en 1818, « ’Emirat afghan se trouva
confiné aux régions qu’il avait pu soustraire a ses puissants voisins [et] cessa peu a peu de jouer son réle
traditionnel de trait d’'union commercial et culturel entre les divers pays de la région. Son activité déclina
fortement selon le témoignage de divers voyageurs. Ses villes se dépeuplerent progressivement. C’était la
rancon du role de tampon qui lui était laissé, »%5 apres que les Britanniques eurent échoué a en prendre le

contrble direct par la force militaire ou la manipulation des différentes factions tribales.26

22 Ibn Khaldoun, Disconrs sur I'Histoire universelle : Al-Mugaddima, traduction de Vincent Monteil, Sindbad, Beyrouth,
1967-1968.

2 Cf. détail de la bataille et ses implications : http://en.wikipedia.org/wiki/Battle_of_Panipat_%281761%29

24 "Le r6le de I’Afghanistan dans le systéme colonial mondial fut de bloquer I'avance russe vers I'Inde britannique ;
C’est pourquoi les Britanniques favoriserent la construction d’un Etat disposant de moyens coercitifs.” Cette theése est
défendue par Barnett Rubin, The Fragmentation of Ajfghanistan, State Formation and Collapse in the International System, 1995,
Yale University Press, New Haven, 2002, p.8. Barnett Rubin a été un membre du comité international d'experts
chargé d'initier le processus constitutionnel prévu par l'accord de Bonn en décembre 2001 et qui a about 2 la
ratification de la Constitution afghane de janvier 2004. L'ouvrage de Barnett Rubin est la référence de l'intervention et
des actions de la communauté internationale en Afghanistan. Il est l'exemple d'une analyse politique exprimée en
termes d'affrontements géostratégiques fondés sur les nationalismes.

% Pierre Lafrance, op. cité, p.8.

2 ...un jeu auquel se sont aussi livrés les Soviétiques dans les années 1980, et plus récemment les Américains.
I’Afghanistan n’a jamais été colonisé. Abdulkader H. Sinno écrit : « Les Britanniques, la superpuissance de I’époque,
ont catastrophiquement échoué deux fois a occuper I’Afghanistan, en perdant a 'une de ces occasions la quasi-totalité
de son Armée de I'Indus, forte de dix-neuf mille hommes. I’armée soviétique a perdu trente mille de ses soldats en
Afghanistan dans les années 1980. Pas un seul des souverains installés par une puissance étrangere n’a survécu a la
retraite ou la défaite de I'armée d’invasion, que ce soit le communiste Nadjibullah, Chih Chudja ou Yakoub Khan —
ce dernier déclarant lamentablement au moment de son exil a la suite de la retraite britannique : ‘Je préfererais étre
jardinier dans un camp britannique que le souverain de I’Afghanistan. » Abdulkader H. Sinno, Organizations at War in
Afghanistan and Beyond, Cornel University Press, Ithaca, New York, 2008, p.266. Ajoutons que les Afghans
contemporains ont donné a Hamid Karzai le sobriquet de Chah Choudja III, par référence a son prédécesseur installé
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Les émirs successifs s’attacherent alors a préserver la cohésion de leur Etat, « menacée par la
multiplicité [des] ethnies et aussi par la prolifération des chefs de guerre, laquelle sanctionnait la paucité des
ressources du pays et le besoin des communautés de s’affronter pour s’assurer une part de la richesse dés
lors que celle-ci ne pouvait étre assurée pour tous et partagée. »*’ Pour les détourner de la tentation de
fomenter des révolutions de palais et éviter la parcellisation de I’Etat comme cela s’était produit entre 1818
et 1826, ’émir Abd-ur Rahman 2 la fin du 19¢me siecle embarque les chefs pachtounes dans des campagnes
de soumission des populations dissidentes : les bataillons des Hazaras, chiites habitant les hauts plateaux du
centre, sont détruits et ces populations réduites a une condition subalterne ou servile ; les peuples
polythéistes des vallées connues comme Kafiristan, pays des infideles, sont convertis de force et cette
province dorénavant appelée Nouristan, pays de la lumiere ; des clans entiers de groupes pachtounes
nomades sont déplacés de force du sud au nord de 'Hindou Kouch et sédentarisés. Alors que 'accord de
1872 avait entériné I'existence d’un Etat afghan destiné a séparer I'empire russe de 'empire britannique —
une rivalité qu’on appelait le Grand Jeu,?® les prérogatives territoriales du pays sont stabilisées par des
traités successifs dont le dernier, en 1893, dessine au beau milieu des montagnes pachtounes la ligne
Mortimer-Durand comme limite des influences afghane et britannique.?? Mais ces frontiéres restent
largement poreuses, d’une part parce que des groupes nomades transhument réguliecrement a travers elles,
des persanophones a 'ouest, des turcophones au nord ou des pachtounophones a ’est ; d’autre part parce
que les soubressauts politiques chez les voisins — révolution iranienne de 1906, révolution russe de 1916 —

provoquent des vagues de migration vers ’Afghanistan.

C’est dans ce paysage quintervient en 1919 la troisiéme guerre anglo-afghane’ conduite par
Amanullah Khéan a son accession au pouvoir, et aboutissant a la souveraineté totale du pays. Si ce role
d’Etat-tampon avait conservées intouchées jusqu’au 20¢¢ siecle les caractéristiques traditionnelles de la
société afghane, si l'identité nationale s'est effectivement forgée progressivement au cours d'affrontements
avec ses puissants ennemis — Persans, Russes et Britanniques au 19¢me siecle, et plus tard les Soviétiques au
20eme — T'Afghanistan n'en était — et n’en est toujours — pas moins resté une mosaique de disparités

ethniques, linguistiques et méme religieuses dont les tropismes externes pourraient tendre a son éclatement

par les Britanniques au 19¢e siecle, le deuxiéme ayant été Babrak Karmal arrivé au pouvoir a Kaboul avec les chars
soviétiques, ce qui témoigne de Pexistence d’un réflexe de rejet a I’égard de Hamid Karzai, per¢u comme une
marionnette des Américains. Voir aussi Afghanistan, la colonisation impossible, Micheline Centlivres-Demont ef al., Cerf,
Paris, 1983.

27 Pierre Lafrance, gp. cité, p.8

28 Voir carte du Grand Jeu en annexe F. L’expression « Great Game » est attribuée a l'officier britannique Arthur
Conolly et fut vulgarisée par Rudyard Kipling dans son roman Kz (1901).

2 « Caught between the Russians and the British, Abdur Rahman turned his formidable energies to what turned out
to be vitually the creation of the modern state of Afghanistan, while the British and the Russians, with the Afghans as
bystanders, determined the borders of the Afghan State. » Richard F. Nystrop & Donald M. Seekins, Afghanistan, a
Conntry Study, Library of Congress, Washington D.C., 1986, pp.13/14.

30 Premiere guerre anglo-afghane : 1839-1842 ; deuxiéme guerre anglo-afghane : 1878-1880.
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en diverses parcelles qui trouveraient des affinités avec d'importantes populations habitant les pays
voisins.?! L’imbrication réelle sur le territoire afghan est encore bien plus mouvante et dispersée que ne

peuvent le représenter les cartographies.

Pour I’émir Amanullah en quéte de modernisation a Iinstar de 'expérience turque, 'appréhension
de cette diversité passait par un processus constitutionnel qui emmenerait le pays vers les évolutions
démocratiques, et la Constitution qu’il proposa a I'aval d’une lya diirga en 1923 fut le premier texte de
I’Etat afghan faisant mention du principe d’égalité.> Mais les mesures d’ouverture et de liberté individuelle
qu’il prona furent 'argument de factions traditionalistes pour mobiliser des mouvements subversifs, et
entrainerent finalement sa chute au bout de dix ans. Tout au long du 20¢me siecle se renouvela pour les
pouvoirs afghans successifs la problématique de la complexité : comment développer la cohésion nationale
d’une population parcourue de mouvements centrifuges extrémement divers, et sauvegarder son
indépendance ? Incapable de mobiliser de suffisantes ressources internes parce que son éloignement des
zones industrialisées du monde rendait difficile le développement économique du pays, ’Etat afghan
dépendait de subsides alloués par I'étranger, qui en faisaient un Etat rentier tiraillé entre de multiples
influences — la Guerre froide ayant remplacé le Grand Jeu — mais dont les élites urbaines bénéficierent par

conséquent d’une relative prospérité pendant la majorité du siecle.’?

Bien que non aboutie, cette zendance a la fragmentation spatiale et culturelle aurait presque pris le dessus
au cours des terribles guerres des trois dernieres décennies. Préfigurés par 'agitation estudiantine et le
blocage institutionnel des la fin des années soixante, les combats ont débuté dans les années soixante-dix
avec la rébellion des Freres musulmans au début de la République de Daoud Khan (1973-1978) puis avec
l'ascension vers le pouvoir des factions communistes 2 Kaboul, conctétisée par le coup d'Etat sanglant du
27 avril 1978, encore appelé 'révolution de Saur'3* Ils ont entrainé l'occupation du pays par l'armée
soviétique (1979-1988) et la ‘guerre sainte’ contre le communisme, finalement victorieuse en 1992, de ces
mémes moundjahiddin soutenus de loin par les Etats-Unis. Loin alors de se conclure dans un pays non encore

détruit mais regorgeant d'armes sophistiquées, ils se sont exacerbés en guerre civile dévastatrice. Ils ont

3 Voir en annexe F la carte ethno-linguistique avec ses débordements transfrontaliers. Au début du 21¢me siecle, les
pays voisins de I’Afghanistan sont, d'ouest en est et dans le sens des aiguilles d'une montre : Iran, Turkménistan,
Ouzbékistan, Tadjikistan, Chine et Pakistan.

32 « L'Afghanistan avait mis cent trente-quatre ans pout introduire en droit un principe élémentaire de 'humanité
élaboré par l'école des droits de la nature et consacté jutidiquement pat la Déclaration des droits de I'hnomme et du
citoyen de 1789.» Ramazan Bachardoust, Afghanistan - Droit constitutionnel, histoire, régimes politiques et relations diplomatiques
depuis 1947, L'Harmattan, Paris, 2002, p. 45 et suivantes. Avant celle élaborée par la lya djirga de décembre 2003,
I'Afghanistan a connu cinq Constitutions différentes (en 1923, 1931, 1964, 1977, 1987) ainsi qu’une Déclaration
constitutionnelle du régime communiste en 1980 et une révision constitutionnelle en 1990. Les moudjihidin avaient
également préparé un projet de Constitution en 1993, qui ne fut jamais mis en application.

33 Cf. Barnett Rubin, The Fragmentation of Afghanistan, op. cité.

3 Le mois de Saur, ou ont eu lieu ces évenements, est le deuxieme mois du calendrier afghan (du 20 avril au 20 mai).
Voir en 1.13 plus de détails sur le calendrier afghan.
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enfin suscité l'apparition en 1994 d'une milice réactionnaire entrainée et approvisionnée par le Pakistan,
financée par les Etats pétroliers du Golfe, les talibans, qui ont progressivement fait régner sur la quasi-
totalité du pays un ordre sépulcral avant d'étre évincés par l'intervention internationale menés en 2001 par
les Etats-Unis, en réaction aux attentats lancés contre les intéréts américains depuis les camps du réseau
terrotiste al-Qaida retranché dans les montagnes afghanes.3> Ces combats n'ont pas encore trouvé leur
terme. De surcroit, la guerre elle-méme a laminé les structures sociales préexistantes. Elle a déplacé
durablement a l'extérieur des frontiéres prés du tiers de la population du pays, 3 et en 2012 encore un
dixieme. Elle a transformé une société rurale, traditionnelle et repliée sur son autosuffisance en l'un des

derniers pays du monde dans I'échelle du développement humain.?’

La réalité afghane est multiple, changeante et dispersée. Son étude ne saurait se satisfaire de travaux
datant méme d’une dizaine d’années, puisqu'une ere nouvelle de la vie politique du pays s'est ouverte avec
les accords de Bonn en décembre 2001 et le lancement d'un programme international d'aide a la
reconstruction et au développement.? Sa carte politique elle-méme est soumise a des changements sous la
pression de forces locales souhaitant se faire valoir en central : ainsi le nombre de provinces est-il passé a

trente-quatre en 2004, apres un redécoupage’ faisant droit a 'autonomie du Pandjchir — patrie du Tadjik

Ahmad Chah Massoud — sur le Parwan, au nord de Kaboul, ainsi qu'a celle du Daikoundi — a majorité

% "Ce n'est pas une surprise que '"Afghanistan soit devenu une base terroriste : comme l'avait prédit Lénine, le
terrorisme a ciblé le maillon le plus faible de la chaine rouillée de I'Etat moderne. L' Afghanistan d'aujourd'hui a dd son
existence a4 sa fonction d'Etat tampon pour l'empire britannique. Parce que, alors comme maintenant, le
gouvernement afghan ne pouvait extraire suffisamment de revenus de son territoire désolé pour I'améliorer, il a plutdt
servi a subventionner une élite pour le controler qu'a sécuriser et gouverner son peuple. D'ou le paradoxe
fréquemment mis en évidence a propos de 1'Afghanistan moderne : ce pays qui aurait besoin d'une administration
décentralisée pour subvenir aux besoins d'une population dispersée et diverse a l'un des gouvernements les plus
centralisés. D'ou l'incapacité a répondre aux besoins minimum de la population - et la vulnérabilité aux forces
étrangeres qui ont depuis longtemps choisi ce champ de bataille pour leurs propres luttes." Barnett Rubin, "Saving
Afghanistan", Foreign Affairs, janviet/ févtier 2007, pp.57-78.

36 Au 1¢ janvier 2007, le Haut commissariat des Nations unies pour les réfugiés - UNHCR donne le chiffre de
2.108.000 réfugiés afghans encore dans le monde. Au 1¢ janvier 2012, le HCR compte un total de 4.248.913 réfugiés
ou déplacés afghans, dont 2.664.426 réfugiés a I'extérieur du pays. Chiffres relevés sur le site internet du UNHCR :
http://www.unhct.org/ pages/49¢486eb6.html.

37 L'indice du développement humain (IDH) est un indicateur statistique composite créé par le Programme des
Nations Unies pour le Développement - PNUD en 1990. En fait absent de I'IDH au début des années 2000 faute de
données exhaustives et fiables, I'"Afghanistan concourt aux profondeurs du classement pour ceux des éléments qui
existent. Voir en annexe U la fiche de I’Afghanistan.

3 Gait Gauhar Archambeaud, "Mise en perspective de I'accord de Bonn du 5 décembre 2001 pour I'Afghanistan”,
2004, dossier de recherche pour le DEA "Droits de la personne et protection de l'humanité", université de
Bourgogne.

% Voir en annexe F la carte du découpage administratif.
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hazara — sur ’Ourouzgan — a majorité pachtoune — dans le sud, comme pour procéder a une désescalade

de Pexacerbation ethnique héritée du conflit sur fond d’inégalités horizontales.*0

Aucun groupe ethnique en Afghanistan n’est techniquement majoritaire. Cependant les Pachtouns,
largement tribalisés, représentent environ 40% de la population et ont traditionnellement dominé la
structure sociale et concentré les richesses. Pour environ 25%, le terme zadjik qualifie globalement des
populations persanophones et sunnites plutoét dispersées dans le nord et l'ouest du pays, sans
reconnaissance identitaire commune. Les Hazaras, environ 10% de la population, concentrés sur les
plateaux montagneux du centre, se distinguent par leur pratique de I'islam chiite et leur apparence physique
mongoloide ; ils constituent la population la plus faible économiquement, socialement et symboliquement.
11 existe également des minorités significatives d’Ouzbeks et de Turkmeénes dans le nord du pays, ainsi

qu’une multitude de groupes singuliers avec des coutumes et des langues originales.

Instabilité, violence, diversité, inégalités factuelles, cette complexité met en doute leffectivité de
I’Article 22 de la Constitution de 2004 instituant le principe de I’égalité devant la Loi de tous les citoyens,
hommes et femmes. Car les notions de loi, de citoyen, de droits et de devoirs, de discriminations et
privileges — apparaissant dans I’énoncé constitutionnel, n’y ont pas trouvé de définitions unanimes et sont
interprétées différemment selon les interlocuteurs, selon le lieu, selon le moment, selon les circonstances.
Factuellement, il n’y aurait donc rien d’égal, au sens d’znvariable ou au sens de méme nivean (sens 2. et 3. du
Petit Larousse), dans les revendications d’égalité des habitants des deux sexes de I’Afghanistan, par ailleurs
eux-mémes a I’évidence extrémement variés et donc non semblables (sens premier), et partant aucunement
superposables ni méme interchangeables (sens 5.) Néanmoins puisque la question est posée dans la Constitution,
Cest quelle n’est pas #ndifférente (sens 4.), et quil faudra alors trouver une piste de définition de I'objet de
cette étude dans le sixiéme sens proposé par le Petit Larousse : I'égalité revendiquée par les Afghans, telle
qu’affirmée dans I’Article 22 de leur Constitution, serait un principe symbolique, comme dans I'expression

‘vivre avec des égaux’.

11 existe cependant un large éventail de sens dans les différents mots utilisables en dari et pachto
8

pour parler d’égalité. Une premiere série de mots est fondée sur la racine arabe sawd’, qui couvre le concept

d'égalité avec équivalence®! par équilibre, juste milieu. En darti et pachto, on trouvera les noms fassdwi,

moussawirt (égalité) et I'adjectif monssawi (égal). A partir de la racine arabe 'adl, qui signifie égalité par équité et

40 Selon Frances Stewart, les inégalités horizontales sont des inégalités entre groupes de gens qui partagent une
identité commune, selon des dimensions aussi bien économique que sociale, politique ou culturelle. Cf Frances
Stewart, « Horizontal Inequalities as a Cause of Conflict — A Review of CRISE Findings », World Development
Report 2011.

# Cest le mot utilisé par exemple dans le verset suivant : "Il aimeraient vous voir incrédules, comme ils le sont euxc-mémes, et
que vous soyez ainsi semblables (sawad', traduisible aussi par "égaux") 4 enx.” Coran, Les Femmes, 4-89. L'arabe, langue du
Coran et langue sacrée des musulmans, a fourni de nombreux mots au champ philosophique et religieux dans les
langues persane et pachtoune.
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justice, on trouve en dari et pachto le terme ‘adilat (équité, justice, impartialité)*? ainsi que #a'ddo/ (équilibre,
équivalence). Sur la racine arabe magala (comparet), l'adjectif arabe meg/ (équivalent, semblable) existe en
dati et pachto (il sert a la formulation de la loi du talion : gecde ba 'eyn, qecde ba megl, littéralement :
« chatiment pour l'oeil, chatiment a égalité »). L'adjectif de racine persane bardbar (littéralement, « cote a
cote » ; d’ou égal) et son substantif bardbari contiennent la notion d'égalité par conformité, équivalence de
forme ou de position, d’ou parité. Ces mots existent aussi bien en dari qu'en pachto. Sur la méme
construction, le mot sardsar (littéralement, « téte a téte » ; d’ou : quitte, a égalité) exprime en dari l'idée
d'équivalence reconnue, de totalité, de généralisation. On trouve en dari comme en pachto des mots
formés a partir du préfixe persan bam (méme, aussi), comme pat exemple en dati hamgan (égal), hamdinand
(similaire, égal), hampdya (de méme pied : égal, de méme rang), bamtchandi (de méme compte : égalité
mathématique), hamsari (de méme téte : égalité, parité et par extension, dans un sens prédominant, matiage,
couple), ou en pachto spécifiquement bamdgha (le méme), hamdi (le, la, les méme(s)), bamdonmra (méme
compte, autant), bamchakel (uniforme, ressemblant), hamqada (de méme taille), hammwazen (de méme poids,
équivalent). Existent encore des mots construits avec l'unité, ye£ en persan ou yawa en pachto, par exemple

yeksdan (méme, similaire, égal en dari) ou yawehdn (similaire, uniforme en pachto).

Si le texte de la Constitution de 2004 utilise le mot moussawi aussi bien en dari qu’en pachto pour
qualifier les ‘droits et devoirs égaux’ des citoyens afghans, on percoit bien que la réalité de Iégalité vécue —
ou non — en Afghanistan recouvre une multitude d’expressions et de perceptions. Et cette discussion
sémantique — lidentification des éventuels décalages entre des mots couremment utilisés en science
politique et leur perception en Afghanistan — doit étre finement menée pour poser les prémisses d’une
argumentation, notamment en ce qui concerne les concepts d’individu, de nation, d’identité. Ce travail
entreprend alors d’identifier et de donner une forme symbolique commune — égale ? — aux revendications
du ‘vivre ensemble a égalité’ tout en s’attachant a lui donner une opérationalité dynamique — le contrat
social ? — afin de replacer la question lancinante du devenir de la population de I’Afghanistan dans le
contexte général d’inégalités croissantes du systeme-monde® et dans le contexte plus particulier d’un
conflit armé ravageant 'ensemble du pays depuis trois décennies, qui est toujours la référence dominante
de la majorité de la population.* De fait, si /e systéme-monde est l'organisation des rapports de ponvoir et des échanges

Planétaires entre  plusieurs omes  d'influence  dominées chacune par un centre, il existe structurellement des

4 Ainsi le ministere de la Justice est-il wizarit adilat, alors que I'expression désignant une ‘décision juste’ utilise un

autre mot d’origine arabe, moungafina.

# ¢f Immanuel Wallerstein, Comprendre le monde : Introduction a l'analyse des systémes-monde, La Découverte, Paris, 2006.
Le concept du systeme-monde considere les échanges multiples entre différentes parties du monde dominées par les

grandes puissances occidentales.

# En 2008, la structure démographique de la population afghane donnerait une proportion de 44,6% de personnes
agées de moins de 14 ans, ce qui en fait une des populations les plus jeunes de la planéte. Source : World Fact Book
2008. Voir en annexe F une carte démographique.
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chevauchements, des points chauds, des zones de compétition et d’instabilité, identifiées ici comme zones

de fractures. L’Afghanistan en est une.

Si cette instabilité rend caduc le mythe que portait 'Afghanistan dans l'imaginaire occidental - une
société vertueuse préservée des insuffisances comme des agitations de la modernité, elle a en revanche
précipité dans le creuset qui bouillonne au pied de 'Hindou Kouch les ingrédients d'une expérimentation
humaine a grande échelle mettant en présence les plus ahurissantes disparités. Outre les troupes de la
coalition internationale commanditée par 'ONU sous le nom d'ISAF (International Security Assistance
Force) et les contractants privés de sécurité, provenant de plusieurs dizaines de pays,* dispersés sur
l'ensemble du territoire afghan et bardés des technologies guetrieres les plus abouties, pasteurs nomades et
exploitants de pavot, veuves de guerre et émigrés capitalistes, fonctionnaires a 50 dollars par mois et jet-
setteurs 2 50 dollars de l'heure, metcenaites de l'humanitaire et fondamentalistes suicidaites, jeunes
chomeurs et patriarches incontestés, tous ces clichés se retrouvent parmi les quelque trois millions
d'habitants de Kaboul, la capitale afghane qui avait été dessinée dans les années soixante*® pour un million
de personnes en voyant large. Cette étude s’attache alors a identifier dans cette complexité des pratiques
communes d’interaction pouvant étre considérées comme /Jes prémisses d’un contrat social — en tant qu'ensemble de
normes organisant la vie en société en minimisant la violence. Son terrain est I'unité spatio-temporelle qui précede les

actions d’institutionalisation qui ont fait objet des travaux de Jean-Jacques Rousseau*’ et des Modernes.

Comment cerner ces pratiques, ces indicateurs de fractalité, et notamment la question de I’égalité,
sinon en faisant parler certains acteurs de cette diversité, des ‘gens’. Leurs témoignages formellement
publiés ou recueillis sur le terrain sont la matiére premiere de cette interrogation, de cette impossibilité a
faire rentrer la question afghane dans les filtres de I’analyse dichotomique, et un chercheur tenté par un
mode de pensée classificateur devra s’en imprégner pour s’en convaincre : la société afghane (les sociétés ?)
est a loccasion #ribaliste, a 'occasion traditionaliste, a d’autres moments encore ouverfe et mue par la
complémentarité, et en fait tout cela simultanément. Le travail présent fera une large place a explicitation par

Iexemple de ces différentes modalités, et proposera une description des circonstances qui y président et

4 "ISAF is a multinational force with approximately 19 countries providing personnel" déclarait le 20 juin 2002 le
ministére de la Défense britannique. En 2007, 34 pays sont répertoriés comme contribuant a la force de 48.000
hommes constituant 'ISAF. Les forces combinées de I'ISAF et de la coalition menée par les USA regroupent 55.000
hommes (Ajfghanistan Info, Neuchitel, Novembre 2007, no.61). Au 10 mai 2012, 'ISAF comprend 129.469 militaires
en provenance de 50 pays, 'ensemble placé sous le commandement du général John R. Allen (U.S.A.)) et du
représentant civil de POTAN Simon Gass (U.K.)

4 "En 1962, le premier Master Plan (Schéma directeur d’aménagement de la ville) avait été proposé par des experts
afghans soutenus par des conseillers soviétiques afin d'entreprendre une gestion raisonnée du développement de la
ville." Eric Lévron, Stéphane Magnaldi, Jessica Patera (Groupe URD), "Modes de subsistances des réfugiés en milieu
urbain - Etude de cas Kaboul, Afghanistan", UNHCR - EPAU, février 2006.

47 On notera que 'ouvrage fondateur de Rousseau, Du Contrat Social on Principe du droit politique, 1762, est sensiblement

contemporain de la création de I’Etat afghan.
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des potentialités de chacune de ces dispositions, de ces praxis, en maticre d’égalité — avec leurs implications

sur ’émergence, ou non, d’une organisation socio-politique commune.

De fait, pour un explorateur du principe d'égalité, Kaboul et son hinterland® sont des lieux
privilégiés de récolte de matiére originale et pertinente. Au cours des dernieres années sont parus nombre
de récits ou méme de romans, afghans ou non, qui ont livré a I'examen public la confrontation d'expériences
individuelles avec l'irruption de 1'Afghanistan dans les grands titres de l'information planétaire. Leur valeur
tient a la démarche personnelle de chacun de ces témoins, généralement poussés a I'écriture par la
conviction intime que la singularité des situations et des évenements qu’ils ont vécus différait des
représentations habituelles largement simplifiées, qu’ils étaient détenteur d’un point de vue situé a
lintersection de deux prégnances culturelles, et donc que des observateurs de la réalité afghane y
trouveraient de l'intérét pour s’en faire une idée plus juste. Leur ton est celui de Iexposé de faits,
accompagnés parfois de commentaires permettant de comprendre intention du narrateur, et d’apprécier
sa sincérité. Ces récits trouvent leurs limites dans les filtres posés par les biais propres a chacun, filtres qu’il
conviendra d’identifier en faisant prendre corps dans l'analyse a lexistence réelle des auteurs. Le fait,
notamment, que ces témoignages soient écrits, est pour des témoins d’origine afghane le symbole d’une
séparation de leur milieu d’origine, ou Pexpression individuelle est sujette a méfiance. Source importante du
présent travail qui s’est regénérée périodiquement par de nouvelles publications au cours des dix années
qu’il a duté, cette matiére s’est ajoutée aux travaux a caractere scientifique ou fonctionnel qui sont parus
dans la méme période ainsi qu'a la revue des événements de l'actualité tels que rapportés par les media

internationaux ou afghans.

Un premier résultat intermédiaire au bout de deux ans mettait en évidence les sources philosophiques et
Juridigues du principe d'égalité® dans la Constitution de 2004, qui stipule a I'Article 22 : "Discriminations et
privileges de quelque sorte qu'ils soient sont interdits entre citoyens afghans. Les citoyens afghans,
hommes aussi bien que femmes, ont des droits et des devoirs égaux devant la Loi." Cette formalisation
répondait aux attentes des donateurs internationaux du processus constitutionnel et suscitait dans la
population afghane des attentes variées, sinon contradictoires. Mais la question dépassait ce cadre juridique

formel.

A mesure que s'enrichissait la base documentaite, une question difficile se faisait insistante : dans
guel domaine s'inscrivait la question posée ? Il apparait que la question de 1'égalité, y compris a propos de
I'Afghanistan, s'immisce dans les développements, sinon les préoccupations de la plupart des chercheurs,

politologues, anthropologues, philosophes, juristes ou théologiens. Parties de la théorie du sujet de Kant,

4 La notion d'binterland désigne, en transports internationaux, l'ensemble du territoire auquel sont destinés les
produits acheminés dans un port, en général un port de mer. L'Afghanistan étant un pays enclavé, l'aéroport

international de Kaboul est le seul point d'accés de marchandises non contrélé par une puissance voisine.

4 Gait Gauhar Archambeaud, Le principe d’Egalité et la constitution de I'Afghanistan, 2005, op. cité.
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nos références philosophiques s’égarerent dans les discussions contemporaines de la modernité, ou une
tension s’établit entre la responsabilité du sujet dans I’Etat de droit défendue par Alain Renaut et le
paradigme communicationnel de Jirgen Habermas.>® Elles trouverent heureusement un ancrage dans la
réflexion du Hongrois Janos Kis, rééquilibrant dans I’égale dignité le débat entre droits politiques et

économiques qui hantait la Guerre froide,>! et dans la théorie de la justice de John Rawls.5?

Avant que d’étre celle du sujet, la problématique était celle de I'individu, dont la signification est
questionnée dans les travaux qui ont renouvelé 'anthropologie, sous I'angle des relations de pouvoir,> ou
de la sacralisation de la personne,> ou du sujet social.> 11 fallut aussi interroger les sociologues politiques
en commencant bien sar par louvrage fondateur d’Engels,0 puis avec la dialectique
pouvoir/domination.’” L’histoite du nationalisme européen® appuye la réflexion sur le rapport de
lindividu a I’Etat, sur le dépassement des identités,® ou sur eurocentrisme culturel comme universalité.®0
La question restant ouverte, la démocratie elle-méme devient le theme d’interrogation,! alors que les droits
des peuples autochtones sont mis en évidence,%? ainsi que le droit de résistance a l'oppression.®3 Ainsi
fragilisé, le concept opératoire d’Etat fait lui aussi 'objet de critiques qui doivent étre portées au débat,

pour ses développements historiques® et aussi bien que pour la période contemporaine.6>

S0 Cf Laurent de Briey, Le conflit des paradigmes, Editions de 'université de Bruxelles, Bruxelles, 2006.
S Janos Kis, I '2gale dignité — Essai sur les fondements des droits de homme, Esprit/Seuil, Patis, 1989.
52 John Rawls, A Theory of Justice, University of Harvard Press, USA, 1971, tr. de Panglais par C.Audard, Seuil, Paris, 1987 et 1997.

53 Georges Balandier, Anthropologie politique, Quadrige/PUF, Paris, 1967, mais aussi: « Aucune formation sociale ne
peut étre en son entier une société d’égaux, en encore moins d’ « équivalents », mais chacune porte en elle des lieux ou
se joue le jeu de I’égalité, du rapport social libre des contraintes d’ordre — ot I'un et I'autre se disent, se vivent, ou
s’expriment comme revendication, par la définition de nouveaux projets sociaux ou la mise en ceuvre de I'imaginaire. »
Georges Balandier, Anthropologiques, PUF, Paris, 1974, p.108.

> Marcel Mauss, Sociologie et anthropologie, Quadrige/PUF, Paris, 1950.

%5 Maurice Godeliet, Au fondement des sociétés humaines — Ce que nons apprend lanthropologie, Albin Michel, Paris, 2007.
56 Friedrich Engels, L origine de la famille, de la propriété privée et de I'Fitar (1844), Editions sociales, Paris, 1974.

57 Anthony Giddens, La constitution de la société, Quadrige/PUF, Paris, 1987.

8 E.]J. Hobsbawm, Nations and nationalism since 1780 — Programme, Myth, Reality, Cambridge University Press,
Cambridge, UK, 1990.

5 Etienne Balibar & Immanuel Wallerstein, Race, nation, classe — Les identitée ambignés, 1.a Découverte, Paris, 1997.
0 Samir Amin, Modernité, religion et démocratie - Critique de lenrocentrisme, critique des culturalismes, Parangon/Vs, Paris, 2008.
1 Peter Schraeder & al., Exporting Democracy — Rhbetoric vs. Reality, Lynne Riener Publishers, London, 2002.

02 Jean-Claude Fritz & al., La nouvelle question indigéne — Peuples antochtones et ordre mondial, 1.’ Harmattan, Paris, 2005 ;
dont : Raphaél Porteilla, « Racisme et discrimination, la position des peuples autochtones », pp.433-452.

9 Dominique Gros & al., Le droit de résistance a l'oppression, Le genre humain/Seuil, Paris, 2005.

6+ Saskia Sassen, Critigue de I'Etat — Territoire, Autorité et Droits, de 'époque midiévale a nos jours, Editions Demopolis, Paris,
2009.

65 Jean-Marc Chataignier & al., Ftats et sociétés fragiles — Entre conflits, reconstruction et développement, Karthala, 2007.

Mars 2013 Gait Ganhar Archambeand — Université de Bourgogne 29



L' Afghanistan et le langage de I'égalité : nne approche de la poiétigne du contrat social sur une gone de fracture du systeme-monde

C’est alors le champ de la psychologie sociale qu’il convient d’interpeller, dans le rapport entre
individu et identité,5¢ et bien str la notion historique de civilisation®” et ses déclinaisons contemporaines.’
Et d’intégrer également dans la réflexion le débat conceptuel de la forme de I'Etat.® Enfin la question de
Pégalité est argumentée d’un point de vue juridique pour lequel la tradition francaise est une référence
incontournable,”” mais il convient également de lanalyser dun point de vue sociologique”™ ou

économique’ mais aussi culturel” ou féministe.™

Pour ce qui est du terrain de recherche considéré, I’Afghanistan, quelques travaux incontournables
sont la base des connaissances de référence : linitiation a Panalyse sociologique d’Ibn IKhaldoun, la
somme historique de Louis Dupree,”® I'analyse de lintervention soviétique de Hassan Kakar,”” la
déconstruction géo-stratégique de Barnett Rubin,”® la mise en perspective moderniste de Gilles
Dorronsoro,” l'interrogation structurelle de Christine Noelle-Karimi® et les patientes études ethnologiques
des Centlivres.8! Plus récemment, lintervention internationale a suscité des critiques institutionnelle,

opérationnelle?> ou stratégique,’ mais le champ d’investigation s’est arrété la ou commence le domaine

% Nadia Tazi & al., L'identité : Pour un dialogue entre les cultures, La Découverte, Paris, 2004.

7 Fernand Braudel, Grammaire des Civilisations (1963), Arthaud Flammarion, Paris, 1987.

% Mana Saced Al-Otatba, Le dialogue des civilisations : ‘soi’ et ‘Tauntre’, 1”Harmattan, Patis, 2007.

0 Bertrand Badie, Les dewxc Etats — Pouvoir et société en Occident et en terve d’Islam, Seuil, Pais, 1997.

0 Conseil d’Etat, Sur le principe d’égalité, 1a documentation frangaise, Paris, 1996. La tradition juridique francaise a
largement influencé linstitutionnalisation de la justice afghane, notamment par le jumelage, dans les années soixante,
des facultés de Droit de I'université de Kaboul et de la Sorbonne a Paris.

7l Pierre Rosanvallon, Ia société des égaux, Seuil, Paris, 2011.

72 Alfred Sauvy, Coiit et valenr de la vie humaine, Hermann, Paris, 1978 et Joseph E. Stiglitz, The Price of Inequality — How
today’s divided society endangers our future, W.W. Norton & Co., New York, 2012.

73 Malek Chebel, Le Sujet en islam, Seuil, Paris, 2002.

74 Frangoise Héritier & al., Hommes, femmes : la construction de la différence, Editions Le Pommier et Universcience, Paris,
2010.

75 Ibn Khaldoun, gp. cité
76 Louis Dupree, Afghanistan, Oxford University Press, Oxford, 1973, Septieme édition 2011.

77 M. Hassan Kakar, Afghanistan: The Soviet Invasion and the Afghan Response, 1979-1982, University of California Press,
Berkeley, 1995.

8 Barnett Rubin, The Fragmentation of Afghanistan, gp. cité.
7 Gilles Dorronsoro, La révolution afghane, Karthala, Collection Recherches Internationales, Paris, 2000.
80 Christine Noelle-Karimi & af., Afghanistan — A country without a state 2, Vanguard, Lahore, 2002.

81 Pierre Centlivres et Micheline Centlivtes-Demont, E? si on parlait d’Afghanistan ? Terrains et textes 1964-1980, coll.
Recherches et travaux n°8, Maison des sciences de ’homme, Paris, 1988.

82 Kacem Fazelly, L Afghanistan du provisoire an transitoire : quelles perspectives 2, Langues et mondes/I’Asiathéque, Patis,
2004.

83 Yama Torabi, gp. cité.

84 Antonio Giustozzi, Empires of mud, wars and warlords in Afghanistan, Columbia University Press, New York, 2009.
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militaire méme si les expériences de certains acteurs arrivés en Afghanistan avec les forces de la coalition se

sont avérées porteuses de sens et a ce titre intégrées dans la section témoignages.

Un doute fondamental persistait sur la prégnance naturelle, ou méme la pertinence de la question de
Iégalité dans la perception des personnes mémes auxquelles I'Article 22 s'adresse, les Afghans. L'Article 22,
et la dynamique universaliste qui l'imprégne, était-il un nouvel avatar du colonialisme ou le reflet d'une
revendication sincere et spontanée ? La question se situe bien dans le champ de la science politique, en tant
qu'étude des processus politiques mettant en jeu des rapports de pouvoir entre les individus, les groupes et les Etats, et elle fait
appel aux différents champs de la connaissance énumérés ci-dessus, et donc a la pluridisciplinarité, contexte

Sfavori d'une analyse systémique.

Il convenait alors de rencontrer directement les habitants de I'Afghanistan.®> D’en approcher le
mode de vie en y participant de la manicre la plus directe possible. De s’impliquer au quotidien dans la
mise en ceuvre de projets et la recherche de solutions aux problemes qu’ils pourraient rencontrer. De se
trouver plongé dans les réalités du dénuement et de linsécurité. De partager des émotions pour
comprendre des déterminations. De passer d'un monde de l'histoire écrite a un monde de la transmission
orale. De percevoir le point de vue d’un habitant des marges alors qu’on est soi-méme issu d’un centre —

ou serait-ce l'inverse ? De rentrer donc dans la psychologie sociale et cognitive.

Ce n'est pas un hasard si la quasi-totalité des écrits produits ces derniéres années par des Afghans
sont le fait de la diaspora. Outre que la trés minime frange de la population ayant bénéficié d'une éducation
formelle avant les guerres est également celle qui avait la capacité a émigrer dans de bonnes conditions
économiques — ce qui produisit une inexorable hémorragie de l'intelligentsia des l'éclatement du conflit ;
outre que le secteur de la presse et de I'édition en Afghanistan a évidemment subi de plein fouet les

censures et les attaques des gouvernements de guerre successifs ; outre que la culture et 'enseignements®

8 Comment d’ailleurs appeler les citoyens de ’Afghanistan ? L.a Constitution se garde bien de leur donner un nom,
tout comme elle n’a pas donné de définition du citoyen. Mais a I’époque du processus constitutionnel, de longs
développements ont fait valoir les mérites comparés des mots Afghan (a I'origine synonyme de Pachtoun, et donc
valorisant une ethnie parmi d’autres), ~Afghanistani (pour citoyen de I’Afghanistan, de méme que les Bengladeshis sont
les citoyens du Bengladesh, et non les Bengalis), ou méme Afghani (qui désamorcerait les conflits sous-jacents, mais
déja pris comme dénomination de la monnaie nationale).

8 Une anecdote concerne un professeur de littérature persane, le Pr. Youssef, qui nous I'a rapportée avec des larmes
dans la voix. Comme tous ses collegues, pour pouvoir continuer a exercer durant le régime des talibans il avait da se
soumettre a une certaine conformité, notamment en portant un turban et une barbe dont il signale la longueur en se
batrant la poitrine de la main droite tendue a l'hotizontale quinze centimétres sous son menton. Se sachant
néanmoins l'objet de suspicions, il fut pris d'une telle panique a 'annonce de l'intervention américaine en 2001 qu'il
rentra chez lui en toute hate pour faire dans la cour de sa maison un autodafé de tous les livres de sa bibliothéque, de
peur que la hargne des opptesseurs ne retombat sur sa famille. Depuis, le Pr. Youssef n'a jamais eu les moyens
financiers de reconstituer son fond de bibliothéque. (Entretien avec le Pr. Youssef, Kaboul, juillet 2007) Un épisode
similaire est relaté dans le témoignage de Muhammad Sakhi, un étudiant communiste qui brale tous ses livres par peur
des mondjabiddin "qui ne sauraient pas faire la différence entre un ouvrage scientifique et un ouvrage politique”. Alex
Klaits et Gulchin Gulmamadova-Klaits, Love and War in Afghanistan, Seven Stories Press, New York, 20006, p.198.
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ont été laminés par le pouvoir rétrograde des talibans, il n'est de réelle communication avec la plupart des
Afghans que pat la patrole, qu'elle soit conversation, récit, conte ou poésie.8” Un nombre significatif des
exemples utilisés provient des relevés de situations vécues, ou racontées sur le vif par des participants.
L’argumentaire développé est imprégné des ressentis informulés du quotidien pour faire émerger une mise
en forme nouvelles des représentations, qui dépasse les lieux-communs de ethnicisation ou du genre en

tant que mesures de I’égalité.

Cette approche immédiate et directe a les inconvénients de ses avantages. Tout d'abord, la
spontanéité et la fraicheur de l'information s'obtient par un contact personnel dont la qualité dépend de la
bonne volonté de l'intetlocuteur. Pour un Afghan, faire plaisit a son intetlocuteur - dés lors qu'on 1'a
accepté comme tel et surtout s'il est étranger - est le premier des devoirs. 11 s'ensuit qu'une question posée
dans le registre de la recherche provoque le plus souvent une réponse convenue, attendue et partant peu
sincere. Il est d'ailleurs le plus souvent impossible d'obtenitr un entretien individuel avec une personne
chez elle. L'ensemble de la famille participe et contribue a la réponse, qui représente donc le sentiment ou
la position du groupe. De surcroit, s'il n'existe pas de réponse convenue, l'interrogateur peut étre pergu

comme faisant preuve d'une curiosité déplacée, voire dangereuse.

Dans le cas ou l'on obtient un contact sincére, soit qu'une relation s'établisse sur le registre de la
confiance et de I'amitié, soit que l'interlocuteur percoive l'intérét de la démarche, I'expression d'une opinion
individualisée peut effectivement mettre en danger celui qui l'a confiée, sa famille, ou méme le chercheur,
parce que le point de vue collectif domine en tous temps pour préserver les intéréts de la cellule sociale,

famille, clan ou tribu, que les Afghans appellent gamwz.”

87 "La musique du persan est superbe, et cette poésie noutrrie d'ésotérisme souphi, une des plus hautes du monde. En
doses massives, elle a cependant ses dangers : elle finit par remplacer la vie au lieu de I'élever, et fournit a certains un
refuge honorable hors d'une réalité qui aurait pourtant bien besoin de sang frais." Nicolas Bouvier, I.'usage du monde,
Droz, Geneve, 1963, p.223.

88 A T'issue d'une discussion ardue avec le professeur Abou Baker de la faculté de chari'a de I'université de Kaboul, un
traditionaliste convaincu, mon intetlocuteur a subitement concédé l'argument de droit que je défendais. L’interprete
expliqua ensuite qu'il était préférable que je sorte satisfaite de l'entretien. Il nous fut alors difficile d’évaluer si
'arrangement était le fait de 'un ou de l'autre. Interview d’Abou Baker, Kaboul, 12/07/2005.

8 Une polémique virulente a opposé la journaliste norvégienne Asne Seierstad au chef de famille qui a été son hote
pendant quelques mois a Kaboul en 2002, au motif que le témoignage révélait des secrets et mettait la famille au
risque de subir la vengeance d'un autre clan. Cf Asne Seierstad, Le Libraire de Kaboul, ].C. Lattes, Paris, 2003 et la
réponse : Shah Muhammad Rais, Once Upon a Time There Was a Bookseller in Kabul, Shah M. Book Co., Kaboul, 2007.

% En conséquence, pour protéger la confidentialité des entretiens et partant garantir la sécurité des individus, tous les
noms des personnes rencontrées en Afghanistan - en dehors de ceux des personnes qui représentaient leur fonction
ou avaient déja formellement rendu public le contenu de leur témoignage - ont été changés dans cette étude. Dans
leur recueil de témoignages datant de 2004, Alex Klaits et son épouse Gulchin précisent de méme : "Presque tous nos
interlocuteurs n'ont accepté de raconter leurs vies qu'a la condition que nous changions leurs noms, et parfois ceux
des lieux. Beaucoup craignaient les réactions des chefs de guerte ou autres ennemis." Alex Klaits et Gulchin
Gulmamadova-Klaits, gp. cité, p.14.
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Par ailleurs, si étre une femme chercheuse dans une société fortement cloisonnée facilite 'accés aux
lieux sociaux réservés aux femmes, en particulier I'intérieur des maisons, cela conduit en revanche a des
surprises dans les rapports avec certains interlocuteurs masculins. A plusieurs reprises, des entretiens qui
semblaient se dérouler normalement ont été interrompus inopinément, sans raison apparente ou
perceptible. En fait un rapport ambigu de domination-séduction peut s'établir et fluctuer au cours du
temps : initialement, I'homme interviewé semble flatté qu'une étrangere s'intéresse a lui (et imagine peut-
étre en tirer des faveurs personnelles), il se préte aimablement et courtoisement aux questions, pout se
mettre a son avantage et faire honneur au devoir d'hospitalité ; dans un deuxieme temps, il se prend au jeu
du contenu des questions et y trouve son compte, et une phase de l'entretien peut alors étre tres
productive ; enfin, il prend conscience qu'il patle avec une femme, seul a seul et éventuellement dans la
fusion des esprits que peut provoquer une discussion fructueuse. Il peut alors se sentir pris au pic¢ge, soit
que sa vanité lui souffle de profiter de la situation et qu'il se rende compte qu'il ne trouvera pas de
répondant en face de lui, soit qu'a l'inverse cette proximité le mette en butte a des soupgons injustifiés de
son entourage, au qu'en dira-t-on... Pour ne pas perdre la face, c'est donc lui qui rompra abruptement
l'entretien. Il semble que pour bon nombre d'Afghans linteraction asexuée ne fasse pas partie des
comportements possibles, admis ou acquis.®! Dans d'autres cas, la présence féminine incongrue dans une
assemblée d'hommes est tout simplement ignorée comme si elle n'existait pas, ce qui rend la position

d'obsetvateur assez étrange, mais néanmoins fructueuse.”?

Dans un pays ou la Constitution reconnait au moins huit langues nationales, et au moins deux

langues officielles, le dati et le pachto,?? le langage des entretiens est évidemment une difficulté majeure. Si

91 L'écueil est rendu encore plus périlleux par la diffusion dans le monde entier des programmes télévisés occidentaux,
en particulier les films pornographiques qui projettent une image pervertie des rapports sociaux en donnant a croire
que les interactions présentées dans ces programmes sont la norme. Cette rematrque est d'Ali Gohar, intellectuel et
chercheur pakistanais de culture pachtoune, dont la rencontre a Kaboul dans le cadre d'activités humanitaires a été a
l'otigine d'une fructueuse collaboration. Voit son site web : b#p:/ /www.justpeaceint.org. On peut aussi relativiser cette
remarque en la mettant en regard d’une réflexion d’une Canadienne qui trouve que, comparée a la pratique de son
environnement d’origine, les relations professionnelles d’'une femme en France sont toujours obérées d’une certaine
volonté de controle ou de séduction de la part de ses collegues masculins.

92 Les Afghans disent des femmes occidentales qu'elles appartiennent a un 'troisieme sexe', comme s'ils ne savaient
pas quoi faire de ces individus qui n'obéissent pas aux convenances du role de la femme. Dans un documentaire
tourné en 2006, on voit un Afghan agiter négligemment la main dans son dos vers la caméra tenue par une femme,
avec le commentaire suivant: "T'occupe pas de celle-la, elle est étrangere, elle ne comprend rien!". Cf:
Marianne Denicoutt, Nassina, une vie confisquée, diffusé sur France 2, "Envoyé spécial”, 31/01/08.

93 Article 16 de la Constitution promulguée le 4 janvier 2004 (version officieuse en anglais): "From amongst Pashto, Dari,
Uszbeki, Turkmani, Baluchi, Pachaie, Nuristani, Pamiri, and other current languages in the country, Pashto and Dari shall be the
official langnages of the state.” Outre qu'il nomme ces huit langues nationales parmi d'autres, I'Article 16 de la Constitution
de janvier 2004 institue deux langues officielles. I’administration gouvernementale prévoit également une troisicme
langue officielle dans celles des régions ou l'une des autres langues nationales est majoritairement parlée. La diversité
structurelle de ces langues témoigne du caractere transitif et marginal de la géographie afghane : pachto, dari, baloutch
et pamiri sont des langues indo-européennes de la branche iranienne ; nouristani et pachai sont des langues fossiles

dardiques ; ouzbek et turkmene sont des langues altaiques de la branche turque.
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aprés plusieurs années d'étude et de pratique intensives, une conversation courante et la lecture d'une
dépéche de presse sont possibles en dari, il reste illusoite encore de recueillir directement la teneur d'un
entretien a caractere scientifique dans cette langue. Et la difficulté s'amplifie avec le pachto, pour lequel il
n'existe sur le marché aucune méthode d'apprentissage. Il faut donc recourir a des interprétes pour les
contacts avec la plupart des Afghans. Les tarifs des services d'interprétes professionnels étant adaptés a la
forte demande des organisations internationales, et donc impraticables dans un budget de recherche, un
certain nombre d’entretiens formels se sont déroulés grace a I'entremise de jeunes Afghans anglophones ou
francophones ne maitrisant pas les techniques du métier, ou méme maitrisant mal les langages utilisés.%*
Néanmoins 'écueil principal de ces situations est l'éventualité d'une déformation, volontaire ou non, du
contenu de I'échange par le traducteut, soit qu'il ne comprenne pas l'enjeu ou les détails de la conversation,
soit qu'il veuille satisfaite au mieux les deux parties en déformant les questions ou leurs réponses jugées
périlleuses, soit encore qu'il fasse passer son propre point de vue. Avec l'expérience acquise au cours du

temps, cette difficulté s'est faite moins aigué.?>

Ainsi, au fil de déplacements pendant 'année 2005 ont été conduits une trentaine d'entretiens
gualitatifs autour d'un questionnaire concernant 1'Article 22 de la nouvelle Constitution afghane, celui qui
institue le principe d'égalité. Ces entretiens® ont eu lieu principalement de mai a septembre 2005, durant
une premiere immersion dans le monde vécu par les Afghans’” dans les villes de Kaboul, Aibak, Mazar-¢é
Charif et Hérat, localisées dans le nord et l'ouest du pays, a populations majoritairement tadjike et ouzbeke,
ainsi que dans la province pachtoune du Logar, au sud de Kaboul. Les entretiens ont été également
partagés entre hommes et femmes, et variés au mieux possible selon les caractéristiques socio-ethniques
des interlocuteurs. Les informations recueillies donnent une perception ponctuelle, limitées dans le temps

(juste apres le débat sur la Constitution) et dans espace (principalement dans les villes du nord du pays),

% Pour exemple, a 'occasion d'un entretien dans une maison a Aibak, dans le nord-ouest du pays, la jeune femme
Sfarsiwin (persanophone, de langue darie) qui officiait comme traductrice - et possédait parfaitement l'anglais pour
avoir été réfugiée au Pakistan - se révéla incapable de comprendre les échanges entre les membres de la famille, car
l'intetlocutrice tadjike (et donc patlant le dari) était mariée dans une famille ouzbéke. "Beaucoup d'interprétes sont
incapables de transmettre aux forces de la coalition le sens exprimé par les locuteurs pachtounes", constate un
traducteur de pachto travaillant pour les forces de 'OTAN. "Il y a aussi des traducteurs afghans qui reviennent de
I'étranger et ont perdu le contact avec la culture locale. Ils ne connaissent pas le systeme de valeurs tribal. Ou encore
les jeunes Afghans sentimentaux qui se détournent des valeurs locales. Ils sont trés abrupts - cruels et sans diplomatie
- et ne respectent pas les gens. Ils créent des malentendus entre les gens et les forces de la coalition. Ils détruisent la
confiance mutuelle. Et puis certains interpretes font jouer leur propre intérét, politique, personnel ou tribal. Ceux-la
traitent les gens trés mal" Cf. Ron Synovitz, "Mistakes By Afghan Translators Endanger Lives, Hamper
Antiterrorism Effort", RFE/RL, 02/09/2008.

% Une autre difficulté pour un travail passant par I'écrit est la transcription des langues locales dans I'alphabet romain.

Voir notre note sur la transcription en annexe B.
% Une synthese des réponses est donnée en 1.31. et une présentation structurée des réponses en annexe V.

7 Pour rester en contact avec notre entourage en France, nous avons tenu un Carnet de voyage publié sur internet. Gait

Gauhar Archambeaud, Carmet de voyage — Saison 1, http://www.fr-agate.name.
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des sentiments d’un échantillon limité de personnes rencontrées de proche en proche. Les résultats en sont
présentés en préliminaire a cette étude et ne peuvent étre considérés que comme une photo a un moment
donné de Popinon de certains Afghans, opinion qui a beaucoup évolué notamment en raison du retour de

Pinsécurité.

L'impression générale qui s’en dégageait était 'adhésion spontanée et sincére de la majorité des
répondants a la notion d'égalité socio-politique, avec une relative homogénéité des réponses sans doute due
aux larges débats qui avaient eu lieu dans les médias afghans pour préparer la Constitution de 2004. Devant
un tel enthousiasme, alors méme que la situation afghane est criante d'inégalités, sinon d'injustice, il parut
que I'approche analytique était un leurre : fallait-il réellement interroger chaque micro-société culturelle de
la diversité afghane sur sa perception singuliere de concepts théoriques, au risque de rester parcellaire et
descriptif, ou pire, déphasé et incohérent, et de ne jamais en appréhender la totalité et le sens profond ? Le
probléme ne se situait-il pas plutot dans les tenants et les aboutissants de la notion, dans son contexte, dans
sa dynamique méme, comme le suggere Georges Balandier ? « La démarche dynamique (...) entend saisir
la dynamique des structures tout autant que le systeme des relations qui les constituent: c’est-a-dire
prendre en considération les incompatibilités, les contradictions, les tensions et le mouvement inhérent a
toute société. Elle s’impose d’autant plus en anthropologie politique que le domaine politique est celui ou
ces derniéres se saisissent le mieux et ou I’histoire imprime le plus nettement sa marque. »® Il convenait
alors de 'appréhender différemment, en interpellant les situations par une approche participative, selon le

principe de réintroduction dn connaissant dans la connaissance de la méthode d’Edgar Morin.?

Il importait également de percevoir plus précisément l'inquiétude sourde qui se dégageait de la
plupart des entretiens, répétée qu’elle était sous une interrogation ou une autre : cette Constitution sera-t-elle

miise en wnvre, anra-t-elle une signification si les chefs de guerre ne déposent pas les armes ?

De septembre a décembre 2005, puis de nouveau de septembre 2006 a septembre 2007,101
l'immersion afghane se poursuivit en contribuant!®2 2 I'activité de deux associations franco-afghanes dont
les programmes sont financés par des aides internationales, attribuées notamment par la Commission
européenne et le gouvernement frangais. Outre I'expérience immédiate de la vie quotidienne des Kaboulis,

c'est la participation a des programmes mettant en contact au niveau institutionnel des organismes locaux

%8 Georges Balandier, Anthropologie politique, op. cité, p.23. Plus tard, le méme Balandier suggerera la mise en forme d’un
méta-langage des rapports sociaux : « L’anthropologie politique, patce qu’elle questionne une réalité essentiellement
dynamique, requiert d’entreprendre ’élaboration d’une théorie dynamiste des rapports sociaux. » Georges Balandier,
Anthropologiques, op. cité, p.221. On verra que ce projet sera réalisé par Georges Ribeill.

9 Edgar Morin, Raul Motta, Emilio-Roger Ciurana, Eduquer pour Iére planétaire — La pensée complexe comme Méthode
d apprentissage dans lerrenr et Uincertitude humaines, Balland, Patis, 2003, p.46.

100 Gait Gauhat Archambeaud, Carnet de voyage, op. cité, Saison 2.
101 Gait Gauhar Archambeaud, Carnet de voyage, op. cité, Saison 3 et Saison 4.

102 Pour des activités de gestion et de communication d'entreprise.
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et des organismes internationaux, et intégrant dans les équipes opérationnelles des Afghans aussi bien que
des non-Afghans, qui permet I'observation du fonctionnement a ces deux niveaux, ainsi que la relation

entre les deux niveaux.

Ces deux ONG!” ont la particularité d'avoir été créées spécialement pour venir en aide aux
populations afghanes. MRCA!%* a démarré ses activités en 1985 dans les camps de réfugiés afghans au
Pakistan, en prodiguant de la formation médicale aux personnels de santé eux-mémes réfugiés. Faisant
évoluer ses orientations avec les besoins des Afghans, MRCA a recentré en 2002 son action directement
sur le territoire afghan, et notamment a reconstruit et gere le systeme de santé d'une des provinces du sud
du pays, le Logar. Ce cotoiement des activités de MRCA a permis d'élargir la prise en compte de la
diversité afghane par la rencontre de familles pachtounes rurales et montagnardes. Afghanistan Demain
(AD),105 s'est établie 2 Kaboul en 2002 pour venir en aide aux enfants défavorisés, notamment les enfants
travailleurs. La collaboration avec des équipes comprenant des personnels afghans du domaine de
I'éducation a permis de connaitre les enfants et les familles de trois quartiers populaires de Kaboul, Qala-é
Wakil (pres de 'aéroport au nord-est de la ville), Deh-Mazang (au flanc sud de la montagne de la télévision,
repere central de la ville) et Chelsetoun (au sud de la ville). La vallée du Pandjchir (au nord de Kaboul,

tadjike) et la ville de Djalalabad (est, pachtoune) ont également été visitées grace a des contacts personnels.

Autour du travail d'Afghanistan Demain avec le Child Rights Consortium (CRC), un groupe
d'ONG financées pat la Commission européenne pour aider au développement des enfants vulnérables,
des contacts ont été établis avec un éminent spécialiste pachtoune, M. Ali Gohar. Ses travaux! sur le
pachtonnwali et le concept de justice réparatrice ont été l'objet de nombreux entretiens. Les anecdotes et

références tirées de son expérience de terrain nourrissent l'aspect ethnographique de I'étude.

Enfin, pendant dix-huit mois au cours des années 2010 et 2011,197 c’est dans le contexte direct de
lintervention militaire internationale qu’a été expérimentée au niveau local la réalité des interactions entre
intervenants internationaux et Afghans, d’une part, et entre civils et militaires d’autre part, ainsi qu’entre
responsables institutionnels nationaux et fonctionnaires locaux afghans. Plus précisément, il fut possible

d’observer et d’interagir avec les acteurs de la justice locale sur la zone d’intervention du détachement

103 Le sigle ONG, pour organisation non gouvernementale, est un anglicisme couramment utilisé en francais pour
désigner - abusivement - les associations a caractére humanitaire. L'acception anglo-saxonne NGO est beaucoup plus
large et peut inclure des personnes morales a caractere commercial et des organismes intergouvernementaux. Nous

retenons le sens francais dans notre étude.

104 Fondée sous le nom de Cours de Recyclage pour Médecins Afghans - CRMA, elle fut rapidement connue sous son
sigle anglo-saxon, MRCA. Voir le site : http://www.mrca-asso.otg.

105 Voir le site d'Afghanistan Demain : http://www.afghanistan-demain.org.

106 Notamment : Hasan M. Yousufzai et Ali Gohar, Towards Understanding Pashtoon [irga: an indigenons way of peacebuilding

and more, Just Peace International, Peshawar, Pakistan, 2005.

197 Voir Saison 5 et Saison 6 de notre Carnet de voyage, op cité.
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militaire francais, a savoir en Kapissa, petite province a population mixte au nord-est de Kaboul, et en
Sarobi, le district le plus a Pest de la province de Kaboul, a population essentiellement pachtoune. Les
particularités de I'exercice de la justice sur cette zone est trés représentative de 'ensemble du pays, par la
diversité des références culturelles, par I’éloignement — symbolique sinon factuel — des modes d’interaction
socio-politiques régissant les rapports sociaux dans la capitale, et par la présence d’une minorité d’insurgés

fortement mobilisée et largement invisible dans les zones pachtounes.

C’est dans le cadre d’AD qu’ont été recueillis les résultats bruts d'un concours de dessins d'enfants
dont le théme était I'égalité hommes-femmes. A l'occasion de la journée internationale de la Femme du 8
mars 2007, la Commission européenne langait un concours de dessins, concernant des enfants de huit a dix
ans dans les pays ou elle finance des programmes et destiné a promouvoir I'égalité des sexes en faisant
participer les enfants a un exercice de prise de conscience du role de la femme dans la société.!®® Ce
concours a remporté un immense succes et dans 61 pays différents des centaines d'enfants - plus de 10.000
au total dans le monde - ont exprimé leur perception de cette question. Il a provoqué un débat passionné
sur ce théeme dans les pays qui ont participé, soulignent les organisateurs dans la brochure de la
Commission européenne qui a publié les dessins gagnants du concours. En Afghanistan, comme dans les
autres pays participants, la délégation de la Commission européenne avait composé un jury de présélection
comprenant des personnalités locales connues pout étre actives dans le domaine de I'égalité hommes-
femmes. Une dizaine de dessins afghans ont été choisis puis acheminés vers Bruxelles, ou ils ont été
examinés parmi un total de 447 par un jury comprenant des personnalités de chacune des régions du

concours, Afrique-Caraibes-Pacifique, Amérique Latine, Europe, Méditerranée et Asie.

Le résultat, publié en aout 2007, est saisissant. Un dessin afghan représentant une scéne de violence
domestique'” est I'un des deux gagnants pour 1'Asie, ou concourraient huit pays. Le deuxiéme dessin gagnant
pour I'Asie provient du Népal, et montre un personnage symbiotique composé des deux sexes, avec la
légende suivante : « Men and women are the same. From the sky to land and from land to water men and women are

same in every activity. Even god Arjanarashurur is half man and woman. Both are incomplete without each other. 10 »

Ces dessins ont franchi les différents niveaux de sélection. Ils témoignent non seulement de la
sensibilité des enfants - il fallait bien que I'idée fut présente chez un enfant pour qu'un dessin s’en fasse

I’écho - mais indiquent aussi la structure mentale des adultes qui les ont passés au crible et retenus. La

108 http:/ /ec.europa.eu/europeaid/projects/gender/index_enhtm et la  Brochure  EwropeAid sur Internet:
http://ec.europa.eu/europeaid/where/wotldwide/gender/documents/gender_publication_drawing-
wompetition_leaflet_fr.pdf. Le titre de la brochure reprend la légende de I'un des dessins primés : "Il était une fois

une fille et un gargon, sans eux deux le monde ne serait plus."
109 Voir en annexe G le dessin de Tamana.

110 "Hommes et femmes sont pareils. Du ciel a la terre et de la terre a 'eau, hommes et femmes sont pareils en toutes
activités. Méme le dieu Atjanarashurur est moitié homme moitié femme. Tous deux sont incomplets 1'un sans l'autre.”
Voir en annexe G le dessin de Natasha Todi.
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soixantaine de dessins provenant d'enfants de l'association Afghanistan Demain sont un échantillon
représentatif de la masse des presque trois cents dessins qui ont été produits en Afghanistan pour ce
concours. Les dix dessins présélectionnés pour I'Afghanistan témoignent de 1'Etat d'esprit du comité de
sélection composé au niveau de ce pays. Enfin les dix dessins primés sur I'ensemble du monde, ainsi que
les accessits qui ont été décernés pour I'Afghanistan, illustrent la pensée du juty international. L’examen de
ces dessins au crible de notre étude a produit le questionnement suivant : « le principe d'égalité est-il une
structure universelle du développement humain ? » et a abouti a la formulation d’une définition du principe

d’égalité en trois mouvements et un principe contraposé, qu’il restait a mettre a I’épreuve.

Apres une contextualisation par rapport a4 des travaux précédents, il fallut trouver des résonances
dans les pratiques de terrain, évaluer la force de proposition de la notion d’égalité dans I’élaboration du
contrat social, en un mot appréhender sa poitigue!'! En élargissant I'utilisation qu’en fait Aristote pour
caractériser la pratique de création dans lactivité artistique ou artisanale, la poidtique est I'étude des potentialités
inscrites dans une situation donnée, et qui débonche sur une création nouvelle. De méme qu’il y a dans le burin du
sculpteur et dans l'instrument du musicien une accumulation d’expertise qui lui permet de déployer la
finesse de sa créativité, de méme y a-t-il dans la formalisation explicite du principe d’égalité la prise en
compte par un groupe humain d’une somme d’expériences qui permet I’épanouissement du contrat social
tout en renforcant le principe lui-méme. Le principe fait société par lien historique et spatial avec tout un
monde de relations inter-humaines co-existantes, de la méme maniére que l'outil porte I'acte de création de
Partisan parce qu’il participe des productions de tous ceux qui en ont affiné la technicité tout en

développant leur propre créativité.

Ce n'est qu'apres de nombreux titonnements qu'ont été fixés les déterminants de ce travail, les
constituants qui lui donnent sa forme. Au détour d'une phrase, alors que la validité de la structure 2 donner
a l'ensemble n'était pas acquise, apparut le constat suivant : "Ces différentes personnes n'ont pas de langage
en commun, elles changent littéralement de langage, et de comportement, et de jeu de valeurs, avec chaque
intetlocuteur."!12 La prégnance du contenu développé jusque la et saupoudré dans la construction
empirique préétablie est alors apparue en termes de sciences cognitives, en termes de linguistique. La
métaphore du langage s'en est suivie presque naturellement, avec son vocabulaire, sa grammaire, ses
propositions et sa sémiologie, donnant une harmonie au contenu apparemment discordant, dans une

tentative de dégager un cadre de balisage lexical perceptible a tous.

Car, au fond, ce qui est en jeu dans la question de I'égalité et de son principe sociétal, c'est la nature

du rapport a I'Autre, et la capacité a communiquer avec lui. Avant méme que d'envisager 1'égalité devant la

1 Du grec ancien poiétikes, ‘propre a fabriquer, a confectionner’.

12 Cf 1,323,
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Loi comme un droit imprescriptible,!!3 il faut bien que l'individu ait conjecturé sa propre singularité, qu'il
soit né a lui-méme, séparé et différent du monde qui l'entoure, et néanmoins indissociablement lié a lui, et
particuliérement a ces autres, ses presque semblables avec lesquels il communique. 11 faut bien qu'il ait
petcu sa relation a I'Autre - l'autre différent et donc non égal dans le sens ou il n'est ni 'superposable’ ni
'interchangeable’ biologiquement aussi bien qu'historiquement - comme une composante intrinseque de
son ¢tre. 11 faut bien que cette relation a I'Autre lui apparaisse comme une part de son essence méme, un
élément de sa capacité de subsistance et de développement. Il faut bien qu'il l'ait reconnue comme une
condition de sa vie.'"* Il faut bien enfin, si les hommes sont 'créés égaux' comme l'affirment certains
systémes institutionnels modernes,!’> que cette égalité érigée en principe soit non pas une égalité
mathématique, qualitative ou quantitative, mais une égalité symbolique, dont les facettes émotionnelles,
intuitives et rationnelles fondent ensemble un comportement dans un systéme social dont les individus
sont parties également prenantes pat construction, un systéme qui les détermine autant qu'ils le

déterminent. Comment ce questionnement traverse-t-il la réalité afghane ?

Sans s’y référer directement, les travaux entrepris ont été inspirés de la psychosociologie cognitique
de Noam Chomsky, dans le sens ou ils étudient la possibilité que le principe d’égalité soit expression
communicationnelle d’'un mode fondamental de l'interaction humaine, un des invariants a sa disposition
dans son rapport a autre. A partir du terrain afghan, cette étude vise a reconsidérer le principe d'égalité comme
lement de langage du développement humain, a appréhender sa puissance spécifique dans une volonté sociale
d’interaction et a mettre en évidence ses limites, notamment par les autres usages du mot égalité qui
tendent a supplanter la dynamique sociétale du principe d’égalité selon les circonstances sécuritaires, ce que
la réalité afghane met dramatiquement en évidence dans le tribalisme ou le traditionalisme. Il s’agit donc de
passer d’un langage ethnique, qui essentialise les individus par leur appartenance identitaire, a un langage

symbolique, qui donne a comprendre des complémentarités.

Parce que I’Afghanistan est une marge, parce quil est situé sur une zone de confrontation de
multiples structures politiques, de systemes juridiques hétérogenes et de représentations symboliques
diverses, ’Afghanistan est un archétype, une instanciation de ces lieux du monde ou s’élabore le contrat

social. Pour mettre en évidence les dynamiques a 'ceuvre, ce travail s'appuie sut une approche systémique des

113 Comme l'implique I'Article 1¢ de la Déclaration des droits de I'hnomme et du citoyen de 1789 : "Les hommes
naissent et demeurent libres et égaux en droits" ; ainsi que I'Article 22 de la Constitution afghane : " Les citoyens

afghans, hommes aussi bien que femmes, ont des droits et des devoirs égaux devant la Loi."

114 Selon une approche systémique de la vie, les caractéristiques d'un organisme vivant sont l'autoconservation,
l'autoreproduction, l'autorégulation et la capacité d'adaptation. L'individu humain, qui ne peut y satisfaire dans sa
singularité, ne serait-ce que pour la capacité a se reproduire, ne serait donc vivant qu'en tant que partie d'un organisme

qui le dépasse, dont les contours sont a préciser

115 Comme proclamé par la Déclaration américaine d'indépendance du 4 juillet 1976 : "We hold these truths to be
self-evident, that all men are created equal..." L'évidence de cette déclaration est largement pondérée par I'étendue de
son champ d'application 2 I'époque : les seuls individus blancs de sexe masculin
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rapports sociaux, considérés comme un mode de régulation des relations dans le systeme ouvert qu'est le
genre humain. Selon Ludwig von Bertalanffy,''6 un systéme ouvert est un systéme qui, a travers ses
échanges de matiere, d’énergie et d’information, en interne et avec son environnement, manifeste la
capacité de s’auto-organiser. Il s'agira alors de montrer que le principe d'égalité est un des éléments
cognitifs de cette action d’organisation en-deca de sa formalisation institutionnelle, et d'étudier comment le
systéme réagit quand le principe est ignoré, incompris, minimisé ou nié, alors pourtant que I'argumentaire
de Iégalité est conservé dans le dialogue des interacteurs et leurs pratiques au quotidien. Il s’agira de
montrer, puisque c’est 'inquié¢tude principale des Afghans — et on la partage, comment la question de la
sécurité influe dans expression de ces différentes praxis. Du point de vue de 'anthropologie politique, il

s’agit de /étude des préalables a la possibilité de mise en wnvre d’'un Etat de droit fondé sur le principe d’égalite.

Parmi les ensembles théoriques approchés, il sera notamment fait références aux travaux de
Georges Ribeill pour appréhender une vision dynamiste des rapports sociaux, et saisir la société
internationale comme une totalité traversée par des tensions multiples, dont la résolution exprime le
devenir global.''” Ainsi ce travail s’appuyera de maniere extensive sur les notions d’opposition, d assimilation et
de cogpération dans la diversité qui définissent les interactions entre acteurs sociaux selon qu’ils se fondent sur
Pexarcerbation de leurs différences, I'amplification de leurs ressemblances ou la recherche de la
complémentarité dans la complexité, respectivement. Un auteur social historigue sera alors un élément de la
société en interaction avec un autre. Pour la mise en lien des multiples éléments hétérogenes récoltés sur le
terrain, c’est dans la théorie de Uactenr-résean de Bruno Latour qu’ont été trouvées une réassurance et des
propositions de formulation.!® La représentation en sociologie des organisations de la hécrarchie des besoins
telle que théorisée par le psychologue Abraham Maslow!? fera I'objet d’un rapprochement avec des
découvertes récentes en physiologie concernant 'impact du sentiment d’insécurité sur les systémes de
régulation du comportement des individus.'? En contrepoint, des analogies seront opérées avec la #héorie de la
récapitnlation de la phylogenese par 'ontogenese d’Ernst Haeckel,1?! en tant qu’elle est riche de potentialités
dans la diversification des formes politiques et sociales, tout en lui conservant son dynamisme intrinséque.

Pour la transgression du modeéle dominant de I’Etat-nation et de son faire-valoir I'individu, ce sont les

116 Kar]l Ludwig von Bertalanffy (1901-1972) est un biologiste fondateur de la théorie générale des systémes au travers
de son oeuvre fondatrice General System Theory (1968), traduit en francais en 1971/72 sous le titre Théorie générale des
systemes, Editions Dunod, Paris, 1973.

17 Geotrges Ribeill, Tensions et mutations sociales, Presses Universitairs de France, Patis, 1974.
118 Bruno Latour, Changer de société, refaire de la sociologie, 1.a Découverte, Paris, 2007.
119 Abraham Maslow, "A Theoty of Human Motivation", Psychological Review, 50, 370-396 (1943).

120 Luc Rochette et Catherine Vergely, "Rappels de la physiologie du stress : systémes sympathique et pata-
sympathique", Faculté de Médecine de Dijon, 16/12/2002.

12 Exnst Haeckel, Generelle Morphologie der Organismen, Betlin, Reimer, 18606.
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recherches de Pierre Clastres qui ont proposé des formes de sociétés sans Etat'?2 balisées par les véhémences
de Miguel Benasayag,!? les inflexions de Malek Chebel et les illuminations d’un maitre soufi d’origine
afghane, Idries Shah.’?* Ce foisonnement de références, apparemment dissonantes parce qu’issues de
domaines de spécialité qui ne communiquent pas, trouvera la réassurance de son unité dans I’'analogie entre
le probabilisme de la physique quantique et 'univers relationnel des pensées orientales, telle que décrite par

Fritjof Capra,'?5 unité confortée par I'épistémologie de la complexité mise en forme par Edgar Morin.!26

Sur la forme et dans la mesure ou il s’inscrit dans un schéma de pensée complexe,!?’ ce travail évite
la dichotomie comme mode de conceptualisation mais privilégie I’association d’idées et I'intégration. Sur le
fond, cette forme de pensée s’étendra au-dela de la nécessité de caractériser les objets de notre étude par
des grilles d’analyse pré-existante. Par exemple : ’Afghanistan n’est ici ni une société primitive, ni une
société tribale, ni une société féodale, ni un Etat moderne, mais un peu de tout a la fois et c’est précisément
ce qui en fait 'intérét pour ce travail.!?® Et 'objet de I’étude n’est d’ailleurs pas ’Afghanistan — objet
cristallisé de relations géo-stratégiques et membre des Nations unies — mais [ensemble de la population qui
habite on  travaille sur le territoire qu’il est convenn dappeler Afghanistan, ce qui inclut les personnes
conventionnellement appelées Afghans,'? mais pas seulement, puisque, bon an mal an depuis une dizaine
d’années, environ cent mille personnes ne possédant pas la nationalité afghane y travaillent pour des durées

moyennes d’un an, ce qui représente au bas mot un million de personnes étrangeres qui ont acquis une

122 « Si I'anthropologie piétine, c'est qu'elle est au fond d'une impasse, il faut donc changer de route [...] La condition,
ce sera la décision de prendre enfin au sérieux I'hnomme des sociétés primitives, sous tous ses aspects et en toutes ses
dimensions : y comptis sous l'angle du politique, méme et surtout si celui-ci se réalise dans les sociétés archaiques
comme négation de ce qu'il est dans le monde occidental. » Pierre Clastres, La société contre I’Etat, Editions de Minuit,
Paris, 1974, p.18.

123 Miguel Benasayag, e mythe de l'individn, 1.a Découverte, Paris, 1998.

124 Tdries Shah (1924-1996) a publié en langue anglaise des travaux destinés aux occidentaux (dont certains ont été
traduits en francais). Cf. notamment : Idries Shah, e Moz dominant, Ie Courrier du Livre, Paris, 1998.

125 Fritjof Capra, The Tao of Physics, 1975, 7eme édition, Richard Clay (The Chaucer Press), Bungay, Suffolk, 1981.
126 Edgar Morin, Raul Motta, Emilio-Roger Ciurana, Eduquer pour l'ére planétaire, op. cité.
127 Edgar Motin, Introduction a la pensée complexe, ESF, Paris, 1990.

128 Ainsi Pexprime Kacem Fazelly : « Aujourd’hui, il est bien difficile de donner un statut a I’Etat afghan. Est-ce que
I’ Afghanistan est colonisé ? Il n’est pas colonisé. Est-ce qu’il est occupé ? 1l est en partie occupé, c’est vrai. Donc, est-
ce que sa souveraineté nationale est compléte » Non | Sa souveraineté nationale n’est pas complete, le président
Karzal ne peut pas faire tout ce qu’il veut, et il est de plus en plus en conflit avec ses mentors. Est-ce qu’il est sous
tutelle ? Non... ’Afghanistan n’est pas sous tutelle. Est-ce que c’est un protectorat ? Non, I’Afghanistan a signé un
accord de partenariat avec les Etats-Unis, avec ’Angleterre, dans lequel ils se reconnaissent un certain nombre de
droits et d’obligations mutuelles en respectant les Constitutions de chacun, mais sans encore d’expression pratique.
Cétait une revendication de légalité, car il faut quand méme un acte signé par les deux c6tés. Donc nous sommes
dans une situation plus que provisoire, transitoire, toujours dans une situation transitoire ou ’Etat afghan est en train
de se construire. I’évolution souhaitée, c’est que la part de responsabilité afghane s’accroisse, et que la part
internationale, étrangere, diminue... que ce soit dans I'armée, dans la police, dans le parlement et dans I'exécutif. Mais
ce n'est pas encore demain. La situation en Afghanistan est su7 generis, en quelque sorte. » Irfan Asia, « Entretien avec
Kacem Fazelly », 05/07/2009, p.8.

129 Nonobstant I’absence de comptage, la population afghane est évaluée autour de 30 millions.
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perception intime du ‘terrain afghan’ sur cette période et qui, nonobstant les vélléités d’isoler le ‘terrain’
afghan de toute influence étrangere, interagissent au quotidien avec les Afghans et sont co-artisans de la

poiétique du contrat social, ceuvre humaine collective.

D’une maniere générale, il sera tenté de s’affranchir des schémas recus. Celui qui attendrait d'une
femme qu'elle traite du principe d'égalité selon l'opposition des sexes, comme si patler des hommes comme
d'humains valait atteinte au féminisme. Celui qui refuserait la pertinence d’un argumentaire transculturel au
motif qu'on ne pourrait valablement appréhender que de lintérieur, c'est-a-dite partialement et
parcellairement, comme une ombre projetée sur les falaises de l'enfermement. Comme si l'on se devait
d'étre soit francais, soit afghan - et pour certains alors étranger ou traitre a l'un des deux, ou comme si
patler de talibans comme d’humains valait atteinte a la civilisation. L'a priori le mieux anctré et rencontré
quotidiennement est celui de l'exotisme qui s'accroche a ce pays méconnu qu'est I'Afghanistan, associé au
mythe qu'entretiennent a son égard certains qui le connaissent mieux,!?® et que certains Afghans
occidentalisés tendent jalousement a conforter.!3! Comme si les interrogations soulevées par I'observation
des dynamiques sociales en Afghanistan n’étaient pas transposables plus a 'Ouest, et en fin de compte
comme si parler d’Afghans a des Francais ou du monde a des Afghans ne relevait pas d’une préoccupation
quotidiennement humaine, ce que les différents exemples apportés a I’étude tenteront de faire valoir. Les
descriptions d’acteurs et de situations d’interaction seront déterminantes dans l'avancée globale du

raisonnement proposé.

L'ensemble de l'étude proposée s’introduira notamment dans les systémes de valenrs de trois sous-
systemes singuliers du monde contemporain : celui de I'Afghanistan, pays extrémement vulnérable dans la
mondialisation, exemple de culture traditionnelle et musulmane qui a inscrit le principe d’égalité dans ses
institutions des le début du 20 siecle ; celui des Etats-Unis, pays extrémement puissant dans la
mondialisation, exemple de culture démocratique occidentale structurée par la liberté!?? et héraut auto-
proclamé des droits de ’homme comme fondement de ses institutions depuis 1776 ; celui de la France,
pays intermédiaire et européen de la mondialisation, inventeur de la devise républicaine "liberté, égalité,
fraternité" et, avec les Etats-Unis, initiateur de la modernité politique par la formulation dés 1789 du
principe d’égalité comme fondement de I’Etat-nation. Outre que ces deux pays occidentaux, les Etats-Unis

et la France, sont les ‘inventeurs’ du principe d’égalité dans les institutions contemporaines, leurs

130 Ainsi sur la jaquette de Pouvrage de Michael Barry : « Les plus archaiques mécanismes de combat de cette contrée
que ses voisins nommaient autrefois Yaghestin, le Royaume de I'Insolence, viennent encore de prévaloir sous nos
yeux. » Michael Barry, Le royaume de linsolence — 1. Afghanistan 1504-2011, Flammarion, Paris, 1984, nouvelle édition
mise a jour, 2011.

B1 "Parfois, en Afghanistan, on a l'impression que les montagnes ont été peintes en arriere-plan du décor
spécialement pour embellir le mythe". Said Hyder Akbar, Come Back to Afghanistan - A California Teenager's Story,
Bloomsbury, New York, 2005, p.225.

132 Outre I'étude de l'actualité et des travaux américains consacrés a 1'Afghanistan, nous utilisons comme référence

ethnographique les scénatios et dialogues d'un certain nombre de productions audio-visuelles américaines.
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gouvernements ont décidé a la suite des attentats du 11 septembre 2001 d’intervenir militairement en
Afghanistan, le premier par mesure de rétorsion — une forme d’égalisation de la violence — et le deuxieme
par solidarité avec le précédent — une forme de manifestation égalitaire entre Etats, toutes deux des
décisions politiques fondées sur une dialectique de ’égalité appelée ici syntagme tribalo-traditionaliste’” et
s’imposant aux ressortissants de leurs pays quelques soient leur opinions individuelles. Il convient de
comprendre comment cette acception de I’égalité contrevient a la mise en ceuvre du principe d’égalité, et

pourquoi son argumentaire est néanmoins accepté par les populations de ces pays.

Il ne s'agira pas de faire une étude comparative des systemes socio-politiques parcellaires que
présentent chacun de ces trois pays mais bien de wettre en évidence des schémas d'interaction qu'ils ont en commun,
et de comprendre si ces schémas produisent des résultats différents ou non en termes de contrat social, et
pourquoi. Dans un certain nombre de cas, irruption dans le raisonnement du récit d’incidents qui se sont
produits dans des aires culturelle extérieures a ’Afghanistan aura pour objet d’équilibrer par la mise en
évidence de similarités le réflexe tribaliste du lecteur qui aura voulu rejeter dans lexternalité, voire
I’étrangeté sinon la barbarie, des pratiques afghanes amenées dans la discussion. L’'intention générale est de
parvenir a une perception holiste de la problématique traitée, celle de la dignité de la personne humaine a

travers une préoccupation concernant celle des personnes vivant en Afghanistan.

Les considérations qui animent ce travail débordent largement ou occasionnellement sur la
philosophie, la théologie, la psychologie, '’économie ou méme la physiologie. Il s'inscrit néanmoins
résolument dans le domaine de /anthropologie politigue comme représentation du pouvoir d'action de l'individu sur son
environnement social et institutionnel. D’une certaine maniére, ces chevauchements sont une parfaite métaphore
de ceux qui faconnent la sociologie de ’Afghanistan. Les exemples ou considérations semblant déborder
«laire culturelle considérée », ’Afghanistan, visent a rappeler I'unicité du systeme interrogé, celui des
dynamiques sociales dans le monde. Selon I'agir communicationnel de Jirgen Habermas, I'intention dans la
factualité de ces débordements sera alors de laisser ouverte la possibilité de la discussion pour étayer la
prétention a la validité du raisonnement, non seulement par l'expression d'une subjectivité sincere, mais
aussi dans sa pertinence face au réel ainsi que dans sa proposition d'un regard nouveau sur la norme dans
laquelle I'humanité doit se ressoutcer sous peine de se fracasser sur le futur qui tente de s'ériger en

Afghanistan.!3

133 Le syntagme tribalo-traditionaliste est un mode d’interaction fondé sur un quadrillage du champ socio-politique
par des critéres d’inclusion/exclusion des individus qui vatient selon les intéréts en jeu, avec une perception marginale
de I’égalité.

134 "Le terme de validité tend a se substituer a la notion de vérité dans la mesure ou une énonciation peut étre validée
sans étre vraie ; elle peut aussi étre juste (justesse normative) ou étre simplement sincere. Ces trois formes de validité
renvoient a une prétention a (ou une exigence de) validité, en relation avec des actes de parole qui réferent au monde
objectif (vérité), au monde social (justesse normative) ou au monde subjectif (sincérité)." Christian Bouchindhomme,
Le vocabulaire de Habermas, Ellipses, Paris, 2002, p.70.
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La difficulté de l'étude est d'appréhender la réalité d'un systeme dont on est soi-méme partie
prenante. C'est ce qui lui donne sa structure ou il s'agit d’abord de faire percevoir par touches successives
l'impropriété d'une réflexion dichotomique ou analytique 2 propos des éléments d’analyse de la question de
Iégalité en Afghanistan, avant de tenter d'en appréhender la complexité grice a la réflexion systémique,
dont Edgard Morin'® et Joél de Rosnay'** ont développé les modalités. C’est ainsi que ce travail sera
déroulé en trois parties, prenant conceptuellement la forme du diabolo cher a ce dernier!3” : une partie de
déconstruction, une partie d’élaboration d’une théorie, et enfin une partie de mise a I’épreuve de la

théorie.!38

Il ne s'agit donc pas d'une étude s#r 1'Afghanistan, mais bien, @ propos de 'Afghanistan et de son
positionnement singulier dans les problématiques contemporaines,'?® d'observer les modes d'organisation
sociale qui utilisent /"égalité comme argument et éventuellement d'élucider ceux qui sont porteurs de capacité
d’interaction positive : le raisonnement mené introduira les notions d’égalité tribaliste et d’égalité
traditionaliste,'** deux argumentaires de I’égalité utilisés a 'intérieur ou a 'extérieur des groupes en alternative
a Iégale dignité dévolue aux individus par le principe d’égalité. Il s’agira enfin de repérer le lien en
Afghanistan ou ailleurs entre la dialectique ternaire de I’égalité en socio-politique — telle qu’identifiée ici — et

Lusage de la violence, avec ses conséquences sur le contrat social.

La formulation scientifique de ce questionnement poutra étre alors : "QOue signifie le principe d'égalité
dans la mondialisation ?" Et plus finement : Comment étre égal dans linstable et le violent ? Quel est le lien

entre la revendication d’égalité du ‘barbare’ afghan et la revendication de sécurité du ‘civilisé” occidental 214!

135 Edgar Morin, op. cité.
136 Joél de Rosnay, Le macroscope, Seuil, Paris, 1975.
137 Joél de Rosnay, op. cité, p.12.

138 Nous tenterons de garder a 'esprit qu’il s’agit ici de trouver une dynamique de sortie d’une crise inégalitaire criante
plutét que de sacraliser par un raisonnement et une structure ‘équilibrés’ des déséquilibres mortiferes. Ainsi, la matiere
disponible produit un volume de la mise a I’épreuve en troisicme partie sensiblement égal a la somme de celui de la

théorie élaborée en deuxieéme partie ajouté a celui de la déconstruction en premiére partie.

139 Le souci initial est bien la situation afghane. A chaque fois que, dans le texte, intervient un exemple pris en dehors
de I’Afghanistan, il s’agira de tenter de dépasser la solution de facilité qui consisterait a rejeter le ‘probléme’ afghan a
Pextérieur du champ de préoccupation de I’analyste occidental — ou son corollaire qui chercherait a ’anéantir s’il y
surgissait intempestivement, comme le subissent tous les jours les détenus de Guantanamo ou les demandeurs d’asile

afghans.

0 1.¢galité tribaliste regarde les groupes sociaux en opposition comme sujets de 1’égalité nécessaire a ’équilibre des
rapports de force. L'égalité traditionaliste considere la stabilité d’un groupe comme principe supérieur simposant aux

individus qui le composent sous la forme d’une égale soumission au modeéle unique d’organisation interne.

141 Cette question volontairement provoquante est une tentative de dépassement des réflexes de blocage existant chez
de nombreuses personnes, Afghans ou non, notamment a la suite des attentats du 11 septembre 2001 aux Etats-Unis
réalisés par des kamikazes arabes islamistes sous la direction du réseau terroriste international Al-Qaida dont le centre
de décision était alors localisé en Afghanistan, réflexes qui consistent a faire porter a des groupes indifférenciés la

responsabilité d’actes ‘barbares’ commis par des individus.
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Introduction — Comment étre égal dans linstable et le violent ?

Un jeune Afghan, qu’il soit hazara, ouzbek, turkmene, tadjik, pachtoune, pachai, aimak ou autre, a-t-il droit
a la dignité ? Quelle est la teneur de I’égalité que convoquent les féministes internationales a propos de la
condition féminine en Afghanistan ? Devant quelles instances une population en crise peut-elle faire valoir
Iégalité et les droits inscrits aux textes fondateurs des Nations unies ? Ces questions trouvent-elles réponse
dans des concepts utilisables par tous ou sommes-nous condamnés a vivre dans un monde cloisonné par
les appartenances identitaires ? Dans la perspective dynamiste d’une approche systémique, le
questionnement interpellera les modes sociaux des différents interacteurs — nationaux ou étrangers — de

intervention internationale initiée en Afghanistan en 2001 et toujours en action en 2012.

La premicére partie apportera des éléments de terrain par 'enquéte et les témoignages, mati¢re dont
Papparente homogénéité sera traversée pour mettre en évidence sa complexité et ainsi déconstruire
largumentaire institutionnel de I’égalité selon les dimensions de l'individu, du groupe, du temps et de
l'espace, a travers le prisme afghan et au-dela de sa portée (Titre Un — La dialectique conventionnelle de égalité

inadaptée anx réalités socio-politiques de I’ Afghanistan).

Seront identifiés dans une deuxieme partie les concepts et les éléments d'une approche systémique
et montrée leur pertinence sur la question de I'égalité, notamment sur le terrain afghan. Une définition du
principe d'égalité se manifestera a travers les dessins d’enfants, a soumettre a I'‘étude systémique
notamment en rapport avec 'usage de la violence. S’articuleront alors une grammaire et un vocabulaire de
'égalité, pour formuler les déclinaisons systémiques du langage de l'égalité et les relier au sentiment

d’insécurité. (Titre Denx — Une syntaxe de égalité émerge de anthropologie politigue de I’ Afghanistan).

Le troisiéme titre interprétera le langage proposé dans le contexte sémiologique de I'Afghanistan et
éprouvera la validité de sa dynamique dans les domaines de la morale, de la justice, de 1'économie et de la
politique, en proposant sur chaque domaine des actions favorisant I’égale dignité et a travers elle la
possibilité d’émergence d’un accord d’organisation socio-politique. (1ztre Trois — Appliquer un nounvean langage

d'bgalité a la poiétique du contrat social en Afghanistan).

Mars 2013 Gait Ganhar Archambeand — Université de Bourgogne 45






L' Afghanistan et le langage de ['égalité : une approche de la poiétique du contrat social sur une zone de fracture du systéme-monde

Titre Un - La dialectique conventionnelle
de l'egalité inadaptée aux réalités socio-
politiques de IAfghanistan

Comment peut-on éfre pemm7 ?
Montesquieu, Lettres persanes (XXX) (1721)

La réalité de l'un est simple légende pour l'autre.
Saira Shah (2005)°

L'idée d'égalité impligue le respect dans tous les hommes de lenr dignité et dans chacun d'eux de leurs inégalités naturelles.
Philippe Archambeaud (1966)3

Tel que communément pergu, Iégalité est le principe qui fait que les individus doivent étre traités
de la méme manicre, avec la méme dignité, qu’ils disposent des mémes droits et sont soumis aux mémes
devoirs, ce qui a des implications en termes sociaux, moraux et juridiques. « L’égalité peut étre un droit,
mais aucune puissance humaine ne saurait la convertir en fait» avertit Honoré de Balzac, et la somme
d’analyses qu’ont suscités les tenants et aboutissants de la notion ne l'ont guere démenti. Omar, un
intellectuel afghan en exil en France, commente : "Le mot égalité est important pour faire la distinction
avec la notion d'identité. Il y a souvent confusion. En fait, dans une famille, si on a deux enfants, I'égalité
est de les nourrir en fonction de leurs besoins et des moyens de la famille, et pas de leur donner forcément
la méme quantité. Il s'agit de partager les ressoutrces disponibles, matérielles ou immatérielles, de fagon
équitable entre les différents membres de la société. C'est une notion difficile a comprendre."* Omar
ajoute : "Les termes dgalité, liberté, démocratie, sont compris en Afghanistan non en soi, mais d'une maniere

différente du modele occidental. Il y a un défaut de pédagogie et de culture politique, les politiques

I Le persan est la langue majoritaire en Afghanistan ou il est appelé dari, ou "langue de cout", car les souverains
pachtounes - I'ethnie la plus nombreuse, dont la langue maternelle est le pachto - I'adoptaient en accédant au pouvoir.
Le dari a conservé un vocabulaire et des tournures qui sont considérés comme archaiques dans le persan moderne de

1'Tran voisin.
2 Saira Shah, La fille du conteur, Robert Laffont, Paris, 2005, p.105.

3 Philippe Archambeaud, "Réflexions en 1966 sur la formation militaire des soldats du contingent", Ecole supétieure
de guerte aérienne, 26/12/1966, p.15.

4 Interview d’Omar, Paris, 03/05/2005.
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entretiennent la confusion en affirmant que c'est étranger a la culture. L'Afghan est un animal impressionniste.
On recueille l'impression générale plutot que le détail, méme en poésie. Ca donne des interprétations
fantaisistes, une qualité de l'argumentation par références... mémes abusives. Une sotte de paguet-cadean

dans chaque mot.">

Voici dés 'abord — puisque I'entretien avec Omar était le premier d’une enquéte aupres d’un panel
varié d’Afghans qui sera présentée plus loin — évoquées des différences de perception et d’interprétation du
concept, ainsi que l'idée que la population afghane manifeste des dynamiques cognitives singulieres.
Approcher cette singularité demande de s’imprégner de cet ‘impressionnisme’ pour en comprendre le
mouvement et les points d’ancrage. Il s’agit alors de rencontrer un échantillon d’individus évoluant dans
Penvironnement sociétal afghan et de se laisser porter par leurs modes de pensée. Ce sont la les débuts
d’une approche systémique : il convient d’abord de prendre en compte les éléments du domaine considéré
— ici, grossiecrement posé, I'égalité en Afghanistan — et de les passer au broyeur d’une déconstruction
conceptuelle, pour mettre en évidence les limites des différents filtres pré-existants a la disposition du
chercheur et s’imprégner de possibilités sémantiques différentes de celles proposées par le positionnement

actuel de la recherche académique.

Cette premiere section propose donc d’abord une série d’éléments d’observation a porter au champ
de la recherche (7.7 — Les Afshans en demande d'égalité : enquétes et témoignages), avant d’interroger la pertinence
du genre comme critere de recherche d’égalité (7.2 — Désamorcer la question de la femme afghane, ou la politique des
genres comme instance concurrente de recherche d’égalité) puis considere alors la question de I'individu dans I'espace-
temps de la société afghane (7.3 — Facettes de I'égalité : comment peut-on étre afghan ?), avant d’expliciter la notion

d’honneur apparue dans les différents développements (7.4 — L honneur, un antre mot pour la dignité humaine).

5 Idem.
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1.1. Les Afghans en demande d’égalité : enquétes et témoignages

"Dans une famille, si on a denx: enfants, ['égalité est de les nonrrir en fonction de leurs besoins et des moyens de la famille,
¢t pas de leur donner forcément la méme guantité."
Omatr, professeur (2005)°

"Ils” w’ont pas les mémes besoins que ‘nous’""’

The Asia Foundation entreprend annuellement des études d’opinions en Afghanistan, sur la base
d’actions similaires menées dans d’autres pays de ’Asie du sud et concernant une série de questions de
société. Ainsi les réponses données par les Afghans peuvent-elles étre comparées d’une année sur 'autre et
évaluées globalement.® La premicre édition de I'étude A Survey of the Afghan People fut menée en Afghanistan
en 2003. La plus récente est datée de 2011. D’une année sur l'autre, les Afghans restent sensiblement le
méme nombre a penser que le pays va dans la bonne direction (de 47% a 46%), mais le nombre de ceux
qui pensent qu’il va dans la mauvaise direction, §’il reste inférieur en valeur absolue, a nettement progressé,

de 27% a 36%, tandis que le nombre de ceux qui ne se prononcent pas a nettement baissé.’

Une série de question de 'enquéte d’Asia Foundation concerne plus particulierement I’égalité des
genres comme critére principal de recherche d’égalité. « En 2011, le soutien de principe a Iégalité des
genres reste élevé, ce qui concerne I’égalité devant la Loi sans discrimination de genre, d’ethnie ou de
religion (82%), I'égalité d’acceés a Iéducation pour les femmes (85%) et la liberté pour les femmes de
défendre leurs droits (79%). Cependant, le soutien pour le droit des femmes a travailler en dehors de leur
maison continue a baisser — de 71% en 2006 a 62% en 2011. Pres d’un tiers des répondants (35%) disent
que les femmes ne devraient pas étre autorisées a travailler en dehors de chez elles. »'* On notera que ces
réticences accrues concernant ’égalité des droits des femmes s’accompagnent d’une baisse réguliere du

nombre de personne affirmant ne jamais s’inquiéter pour leur sécurité (de 36% en 2008 a 24% en 201,1).

¢ Interview de Omar, Paris, 03/05/2005.

7 Réponse donnée par le chef de mission d’International Crisis Group a la question : "Avez-vous la méme échelle de
salaires pour les expatriés et les locaux »", Kaboul, 2005.

8 En l'absence de données démographiques fiables — aucun recensement n’ayant jamais été mené a son terme en
Afghanistan, aucun registre d’état-civil exhaustif n’existant — toute enquéte d’opinion y est forcément approximative,
et ce d’autant qu’une grande partie du territoire est difficilement accessible pour raisons de sécurité. L’intérét premier
des enquétes d’Asia Foundation est leur récurrence, ce qui — sous réserve de la stabilité et la fiabilité de leur
méthodologie — permet d’utiles analyses d’évolution des perceptions.

% http://asiafoundation.org/country/afghanistan/2011-poll.php : « Afghanistan in 2011 - A Survey of the Afghan
People », The Asia Foundation, 2011.

10 Idem, p.7.
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Outre 'imprécision de la base statistique, la valeur de telles études quantitatives est a relativiser : les
questions représentent la structure mentale de ceux qui les posent. En vertu de la perception
‘impressioniste’!! plutdt qu’analytique ou rationaliste qu’a la majorité des Afghans des concepts qui leur
sont présentés, le simple fait d’engager un questionnaire est une forme de référendum pour ou contre la
modernité. Le simple fait d’y répondre est déja une validation implicite du point de vue analytique de
Ienquéteur, alors que la majorité des Afghans restent ‘impressionistes’. Et a moins d’avoir une opinion tres
tranchée, pour ne pas dire hostiles,!? les réponses a des questions sur 'égalité des genres seront guidées par
le souci de faire plaisir a la personne qui mene I'enquéte, présumée favorable au parti pris ‘occidental’ ou

‘démocratique’.

Pour mieux comprendre les réalités de la vie en Afghanistan, pour dépasser les images mentales
imposées dans la représentation trés uniforme qui en est faite dans les médias, pour appréhender la
perception de P'égalité sous toutes ses facettes et notamment y apporter des éléments qualitatifs, le moyen
le plus direct et le plus efficace est alors de faire connaissance avec la diversité des Afghans ou des
étrangers qui ont vécu dans le pays et de les faire parler, ou encore de les lire. Selon une pratique
déterministe, il s’agit de conduire des entretiens avec un échantillon de la population (7.77 — Une population
en souffrance et en espérance : une enquéte a propos du principe d’égalité) ; selon une méthode empirique, il s’agit de
rassembler les récits écrits au cours des dix dernieres années par des étrangers ou des Afghans qui ont jugé
utile de transmettre leur expérience a propos de ce pays (7.72 — De nombrensx: témoignages suscités par les décennies

de guerre).

1.11. Une population en souffrance et en espérance : une enquéte a propos
du principe d’égalité

« I heard it in Aibak for the elections, that nobody can do anything to your rights.
When I heard it, it was an exciting time for me, 1 felt free to do all I wanted. »
Rahim, interpréte (2005)”

L’Article 22 de la Constitution de janvier 2004 stipule : "Discriminations et privileges de quelque
sorte qu'ils soient sont interdits entre citoyens de ’Afghanistan. Les citoyens de I’Afghanistan, aussi bien

hommes que femmes, ont des droits et des devoirs égaux devant la Loi." Ces dispositions ont fait 'objet

11 Selon le mot d’Omar, interviewé a Paris le 03/05/2005.
12 Comme ce fut le cas de Gulab a Mazar-¢é Charif, voir plus loin.

13 « J’ai apptis a Aibak, a 'occasion des élections, que personne ne peut toucher aux droits. Quand je I'ai entendu dire,
j’étais tout excité : je me suis senti libre de faire ce que je voulais. » Interview de Rahim, Atbak, 29/05/2005.
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d’une enquéte de terrain, dont sont présentés ici le mode opératoire (7.777 — Déroulement de 'enguéte) et les

résultats (7.772 — Synthese des entretiens).

1.111. Le choix des répondants

Trente entretiens ont eu lieu de mai a septembre 2005. Les questions en avaient préalablement été
préparées dans quatre langues : francais, anglais, dari, pachto.!"* Pourquoi ces quatre langues ? Aucune
langue ne permet, en Afghanistan ou les minorités linguistiques sont nombreuses, d’atteindre la totalité de
la population. Le dari et le pachto sont les deux langues officielles instituées par la Constitution de 2004.
L’anglais est la langue véhiculaire des intervenants internationaux, elle est pratiquée par la plupart des
Afghans travaillant a la reconstruction. Le francais, langue du travail final, pouvait étre utilisé dans certains
entretiens. Ces choix ont introduit deés I'abord plusieurs inégalités structurelles dans la composition de
I’échantillon : aucun entretien n’aura été conduit avec des membres illettrés de certaines minorités
linguistiques. C’est a ’école en effet que sont appris le dari et le pachto pour les 20 a 25% de la population
dont aucune des deux n’est la langue maternelle. Le deuxieme biais structurel de cette enquéte est d’avoir
été conduite principalement dans des centres urbains, alors que la majorité de la population vit en zone
rurale. L’apparition de la télévision dans les foyers — alimentés en énergie avec les petits groupes
électrogenes saupoudrés par l'aide internationale — a néanmoins rapproché ces populations des débats
nationaux.!> Le troisieme biais est la forte proportion de personnes ayant séjourné a I’étranger : parmi les
intetlocuteurs afghans patlant anglais ou francais, douze l'ont appris comme réfugiés durant la guerre,
notamment au Pakistan ; huit d'entre eux ont habité en Occident (France, Etats-Unis, Canada, Royaume-

Uni, Suisse, Danemark).

Dix-huit entretiens ont été conduits directement en francais ou en anglais, et trois — en 2007 —
directement en dari. Treize entretiens ont été traduits du dari ou du pachto, soit en anglais, soit en
francais.’6 I’acces aux différentes personnes qui ont répondu s’est fait de proche en proche, a 'occasion

des rencontres et des déplacements, I'objectif n’étant pas d’obtenir une évaluation quantifiée mais une

14 Nous remercions MM. Kacem Fazelly et Najib Manalai pour leur aide aux versions en dari et en pachto.

15 Au cours d’une nuit passée dans une famille rurale du Logar, mes hotes m’ont gratifiée de la video de Rambo 111 (qui
se passe en Afghanistan durant la guerre des moudjabiddin contre les Soviétiques), projetée sur un écran alimenté par la
micro-turbine hydro-électrique posée sur le torrent traversant le village.

16 Tes personnes qui ont fait office d’interpréte ont été a Kaboul, des étudiants du département de francais de
Puniversité de Kaboul, et, pour un cas au moins, une personne franco-afghane qui s’était précédemment soumise a
Pentretien. Cette méthodologie a été utilisée également durant nos déplacements en province: les premicres
personnes étaient interviewées en anglais ou en francaiss, et 'une d’entre elle se proposait ensuite comme traducteur

pour d’autres entretiens.
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diversité la plus grande possible des interlocuteurs, tout en restant dans des conditions de sécurité

acceptables.

Les entretiens réalisés avec des personnes dans I'exercice de leurs fonctions, dont les noms n’ont

pas été changés, sont les suivants :

Sayed Abou Baker Hashemi est professeur de chari'a a la faculté de droit de I'université de Kaboul.
Pachtoun de Paghman, 42 ans, 7 fils (ne donne pas le nombre de ses filles), il a fait ses études de droit
islamique en Arabie Saoudite et au Pakistan. Il est le gendre d'Abdul Rassoul Sayyaf, leader d'une des
tendances fondamentalistes du djihdd et I'un des fomenteurs irréductibles de la guerre civile. Abu Baker
proclame que c’est a son inivitative que la mention de I'égalité des hommes et des femmes a été ajoutée a
I'Article 22 tout en étant capable de faire un long sermon sur les raisons essentielles qui, selon les
enseignements du prophéte Mohammed, donnent a la femme et 'homme des devoirs différents.17 Il est un

exemple d’Afghan traditionaliste qui n’a jamais fréquenté I'Occident.

Mohammed Kazim Malwand, 55 ans, est secrétaire général adjoint du nouveau parlement afghan.
Pachtoun du Logar, il a passé son enfance a Kundouz. Il a fait des études d'économie a Kaboul puis une
spécialisation en administration publique au Canada. Il a été fonctionnaire au ministére du commerce
afghan puis fonctionnaire international notamment pour la Croix-Rouge internationale, dont 4 ans passés
au Népal.18 Il représente le tout petit groupe d’Afghans qui sont revenus participer a I'action de
reconstruction aprés un long exil a I'étranger. Son &ge, sa biographie et ses positions modernistes

suggeérent qu'il a été fonctionnaire du gouvernement communiste.

Palwasha Shaheed Kakar a 40 ans, elle est pachtoune de Jallaldbad, et a habité dans de nombreuses
provinces afghanes. Au moment de I'entretien, elle est mariée depuis 16 ans et a quatre gargons. Apres
des études de sociologie a l'université de Kaboul a I'époque communiste, elle a été enseignante, puis a
travaillé pour des ONG sous les talibans. En 2005, période de I'enquéte, elle est depuis deux ans chargée
des droits des femmes au bureau de Hérat de la Commission afghane indépendante des droits humains.
« Tous les humains sont nés d’'un homme et d’'une femme, méme s’ils ont des peaux différentes »,19 dit-
elle. Méme durant la période des talibans, elle et sa famille n‘ont jamais voulu partir en Occident ‘pour

rester au service de leur pays’.

Les noms des autres personnes rencontrées ont été modifiés par souci de protection. La somme des

contextes de chaque entretien permet de faire percevoir la variété des modes de vie. Un entretien avait eu

17 Interview de Abou Baker, Kaboul, 12/07/2005. A la fin de notre entretien, comme se le doit tout Pachtoun, il
m’invite a lui rendre visite a Paghman... une invitation que ne saurait accepter aucune femme, sauf a souhaiter se

retrouver définitivement au nombre des épouses.
18 Interview de Kazim, Kaboul, 01/08/2005.

19 Interview de Palwasha, Hérat, 15/06/2005. Palwasha a pat la suite fait I'objet d’une monographie de I’'Ecole
d’études pour la Paix de 'université de San Diego, qui consitue la trame du récit de sa vie fait en 1.212.
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lieu préalablement a Paris, début mai 2005. Trois entretiens supplémentaires ont eu lieu a Kaboul au mois

de juillet 2007.

Omar, un intellectuel pachtoune exilé en France avant les guerres, a été rencontré a Paris. A 42 ans,
il est actif dans la communauté afghane et a animé des émissions radiophoniques de sensibilisation au
processus constitutionnel. En Afghanistan par la suite, les premiers entretiens ont été conduits a Kabou/

dans le milieu humanitaire, et initialement avec des coopérants francais.

Dorothée, 36 ans, est frangaise, médecin pour une ONG. Elle dit : «Je me suis rendu compte que jétais
une fille a dix-huit ans... Je suivais une filiere scientifique, je jouais au foot, il n’y avait pour moi pas de
différence sauf physique, jusquau jour ou on m’a dit: ‘T'es une fille’, ce qui sous-entendait un
comportement particulier, ce qui m’a perturbée, d’ailleurs je ne vois toujours pas la différence, alors que ¢a
m’imposait des restrictions, une sorte d’enfermement dans des limites acquises, d'ou une perte
d’assurance et de confiance, un manque de support de mon entourage en dehors de la famille. En fait, la
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confrontation a la norme sociale s’est faite pour moi au moment de I'indépendance.»

Genevieve, 50 ans, est également francaise, sage-femme libérale?! et Nader, 42 ans, est coopérant.
Bi-national né a Kaboul, il est arrivé en France pendant sa petite enfance, et a fait entre autres des études
de science politique.22 Ces échanges avec des coopérants francais permettent de caler les références

internationalistes des réponses au questionnaire.

Les autres entretiens a Kaboul en 2005 se sont effectués a 'occasion de rencontres inopinées quand
les interlocuteurs parlaient anglais ou francais, ou de manicre plus programmée quand il fallait s’adjoindre
les services d’un interpréte. Kaboul rassemble toutes les ethnies du pays, avec des quartiers fortement
dominés par les Tadjiks, les Pachtouns ou les Hazaras. A Kaboul se trouvent également les Afghans ‘dé-

tribalisés’, consituant Iélite urbaine du pays et se qualifiant simplement de kaboulis.

Ibrahim a 21 ans, il est de Kaboul et travaille comme coordonateur dans une ONG. |l vit chez ses parents
avec ses trois fréres et ses deux soeurs, dont il est I'ainé. lls sont rentrés en 2003 du Pakistan, ou ils
avaient passé six ou sept ans. A interrompu ses études au lycée, pour travailler. Se définit comme un
« social worker », travailleur social. S’il avait les moyens il voudrait faire des études de droit ou
d’économie. Quand on lui demande ce que font ses sceurs, Ibrahim répond d'un air géné qu’elles
attendent a la maison de se marier. ‘Elles n'ont pas pu aller a I'école quand nous étions au Pakistan... a
cause du manque de sécurité ! Il affirme que la mort de la présentatrice de télévision Chaima Rezayi qui a

. . 23 o , 24
eu lieu quelques jours avant  est un suicide ‘de honte’.

20 Interview de Dorothée, Kaboul, 14/05/2005.
21 Interview de Geneviéve, Kaboul, 17/05/2005.
22 Interview de Nader, Kaboul, 26/06/2005.

2 Voir en 3.222.
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Nazami était en train de haranguer des soldats de I'lSAF dans un cyber-café. Il a accepté de passer un
moment a un entretien. Aprés un échange d’'une demi-heure environ, il a subitement perdu patience et
s’est trouvé une urgence qui n'a pas permis de mener au bout le questionnaire. Il est pachtoun, habite a
Chicago depuis longtemps, détient les deux nationalités afghane et américaine. Il a une éducation
supérieure, et enseigne la sociologie. Il est venu a Kaboul pour faire valoir des droits de propriété, ce qui
I'a confronté a la corruption. Il est farouchement anti-américain, et croit fermement que les USA ont
organisé eux-mémes les attentats du 11 septembre 2001. « | am the only soul in America who could raise

the voice of my people,” proclame-t-il.25

Ouafa a 40 ans. Pachtoune du Wardak, elle a fait des études de médecine a Kaboul. Elle ne voulait pas
se marier et a été forcée d’accepter d’épouser un médecin. Mariée depuis 15 ans, elle a réussi a faire
accepter ses vues sur I'égalité a son mari et sa belle-famille. Elle a 2 gargons et 2 filles et se déclare
maintenant trés heureuse. «l didn’t realize | had a very nice husband until | started this gender awarenes

. . 26
program I'm now working with. »

Eshag a 54 ans. Persanophone, il a été éleve du lycée franco-afghan Istiglal puis a fait des études
supérieures de Frangais. Marié depuis 25 ans (« ma femme ne travaille pas, elle n’a besoin de rien »), il a
deux enfants jeunes adultes. Il a été exilé a Peshawar entre 1993 et 2002, ou il travaillait pour des ONG. I
y a deux ans, son salaire de professeur a I'Université était de 80 USD par mois, il a été ensuite augmenté
a 250 USD, ce qui le fait juste arriver dans la tranche des revenus imposables,27 une perspective qu’il
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trouve ahurissante alors méme qu'il n’aura rien a payer.

Nour Djahan a 34 ans, elle est née a Karté Parwan (un quartier de Kaboul), dans un clan d’origine
ouzbéke. Sa langue maternelle est le dari. Sa famille (4 sceurs et 2 fréres) a quitté le pays en 1990 pour le
Pakistan, puis la France. Elle a fait deux ans d’études de médecine a Kaboul, puis un an de sociologie au
Pakistan avant de s'initier a la gestion financiere en France. Elle est depuis trois mois responsable
financiere d’'une ONG de développement a Kaboul.29 Sa famille, et notamment son pére, a du mal a

accepter qu’elle soit indépendante économiquement et socialement.

Narges a 37 ans, elle est célibataire et habite avec ses parents et deux freres. Son pere est, comme elle,

professeur a l'université. Elle a fait ses études de psychologie a I'Université de Kaboul, ou elle enseigne

2 Interview de Ibrahim, Kaboul, 25/05/2005.

% «Je suis la seule personne en Amérique qui éleverait la voix pour défendre notre peuple ». Interview de Nazami,

Kaboul, 14/06/2005.

20 « Je n’avais pas réalisé que mon mati est trés bien avant de commencer ce travail de sensibilisation aux droits des
femmes. » Interview de Ouafa, Kaboul, 28/06/2005.

27 La loi sur 'impot sur le revenu a été réformée le 27 mars 2005 en instituant un impot universel de 20% pour tout
revenu percu en Afghanistan, avec un aménagement pour les personnes physiques en deux tranches intermédiaires :
exemption jusqu’a 12.500 Afghanis, puis une tranche a 10% de 12.501 a 100.000 Afghanis par mois (soit environ de
250 a 1.000 USD par mois), 20% au-dela.

28 Interview de Eshaq, Kaboul, 02 et 10/07/2005.
2 Interview de Nour Djahan, Kaboul, 15/07/2005.
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maintenant. L’entretien n’a pas pu étre mené a son terme : a quatre heures de I'aprés-midi elle s’est senti
I'obligation de rentrer chez elle, de peur qu’il ne soit trop tard dans I'aprés-midi, et que le ‘qu’en dira-t-on’
s’anime. «La prise de décision familiale ou politique sont deux processus trés différents. Quelgu’un peut
étre un tyran domestique et étre tres apprécié dans son entourage politique. Beaucoup de gens ont des
comportements différents, des roles différents.»30 Elle ne dit pas qui elle vise par ce commentaire,

probablement son pére.

Lotfullah, 31 ans, est né dans le Pandjchir. Son pére, enseignant, a été exécuté en 1979 par les
communistes. Il a deux fréres et deux sceurs. A vécu quelques années en exil au Pakistan ou il a fait
I'expérience de I'éducation traditionaliste des moudjahiddin. A commencé des études d’ingénieur, puis de
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sciences sociales, avant de travailler comme administratif dans des ONG.

Nasser a 26 ans, il est né a Kaboul et étudie au département de Francgais de l'université de Kaboul. Il
voudrait continuer ses études en France, du droit ou du journalisme. Il habite avec ses parents — son pére
est employé de banque - et son jeune frére. Trois freres plus agés sont indépendants, dont deux vivent a

I’étranger. La famille a passé un an au Pakistan, en 2001. Il parle dari, pachto, frangais, anglais, ourdou.32

Yasmin a 42 ans, elle est née a Kaboul. Elle parle dari, frangais, anglais, russe, son pére était diplomate.
Elle a étudié et enseigne le Frangais depuis plus de 20 ans. Elle a quitté le pays en 1987, pour la France
et le Canada. Elle est mariée et a trois enfants. Elle et sa famille viennent de rentrer en Afghanistan pour

. 33
se mettre au service du pays.

Les Afghans ainsi rencontrés a Kaboul majoritairement sur leur lieu de travail font partie de I'élite intellectuelle de la
population, et appartiennent pour la plupart a la frange moderniste de la société. Pourtant, on sent bien que la question de
Lautonomie des femmes pose probleme a tous, bien qu'a des niveaus variables. Méme quand ils affirment des convictions
personnelles libérales, ¢'est sonvent la pression sociale qui les contraint a des choix de vie conformes a la tradition. 1/ est notable

got’ancun de nos interlocutenrs de moins de 40 ans n’est marié.?*

D’autres entretiens ont eu lieu au fil de déplacements en province. D’abord a Aibak dans la
province de Aibak, une ville 2 population mixte tadjike/ouzbéke au nord-ouest de Kaboul, 2 mi-chemin de

la route vers Mazar-é Charif.

Rahim est un jeune homme de dix-neuf ans, qui a toujours vécu dans la province de Samangan. Son pére
est mort il y a quatre ans. Lui et ses trois fréres travaillent pour subvenir aux besoins de la famille, la mére
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et trois sceurs encore a la maison. Une quatrieme sceur est déja mariée. Il a donc arrété I'école en 12

classe. Mais il a poursuivi I'apprentissage de I'anglais dans une école de langues privée, et parle bien.

30 Interview de Narges, Kaboul, 16/07/2005.
31 Interview de Lotfullah, Kaboul, 23/07/2005.
32 Interview de Nasser, Kaboul, 24/07/2005.
33 Interview de Yasmin, Kaboul, 27/07/2005.

3 On verra en 2.313. un développement sur les contraintes associées au mariage.
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Depuis qu'il a six ans, il travaille aussi dans la boutique familiale. Il travaille comme traducteur d’anglais
pour un salaire de 120 dollars par mois, un trés bon salaire. Rahim a une amoureuse, et tous deux sont
engagés dans le processus anti-conformiste et difficilement réalisable de faire reconnaitre leur choix a
leurs familles dans la perspective d’'un mariage. Rahim évoque aussi le cas d’un jeune homme qui vient
d’étre condamné a quatorze ans de prison pour le viol d’'une jeune fille qu’il avait attirée a son domicile.
Elle Iui avait fait confiance et il I'a droguée pour pouvoir en faire ce qu'il voulait. Selon Rahim, ce jugement
est trés nouveau, et c’'est une trés bonne chose que le gargon ait été condamné. « Il faut que les limites
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soient connues », dit-il.

Naim a 32 ans, il est né a Aibak, la vieille ville d’Aibak. Il se déclare ouzbek. Il est parti en Europe pour
faire des études (4 ans en Turquie), puis a passé 6 ans en Suisse et 2 ou 3 ans au Pakistan avant de
rentrer. Avec son frére, il est le soutien familial (sa mére et sa jeune sceur), depuis que son pére s’est
remarié avec une autre femme, il y a huit ans. En Turquie, il étudiait le droit et 'administration publique. En
Suisse, il a suivi une formation d’interprete, puis a travaillé pour Caritas. Il parle 'ouzbek, le dari, le pachto,
le turc, I'allemand, I'anglais. Interpréete dans la méme organisation que Rahim, il tenait énormément a étre
interviewé aussi, comme pour faire valoir son droit a I'égalité. Dans la réalité, il déclare étre confronté en
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permanence a son ascendance ouzbéke qui lui vaut des discriminations insupportables. Aibak

Ishtar a 23 ans, elle est née au Pakistan, ou ses parents avaient fui. Elle a deux fréres et trois sceurs plus
agés, deux freres et une sceur plus jeune. La plus grande partie de sa famille est toujours a Lorelai, au
Baloutchistan. Elle a fait des études jusqu’au BA en sanitaire, puis a di changer pour les lettres, parce
qu’il n’y avait pas d’enseignement pour les filles en sciences. Elle a épousé son cousin, qui est lui illettré. |l
était cordonnier au Pakistan. Quant on lui demande si la différence d’éducation ne pose pas probléme, elle
répond : « Understanding is important. ! Elle a voulu rentrer s’installer a Samangan, d’ou la famille est
originaire, dans un village. Ici, elle poursuit une formation de sage-femme, son mari n’a pas trouvé de
travail. Son allocation de formation (30 dollars par mois) est la seule ressource familiale (outre les revenus
des terres qu’ils possédent a la campagne). Elle a deux filles de trois et un an. Elle ne veut plus étre
enceinte parce que c’est trop risqué. On lui explique qu’en Occident ce risque est quasiment nul, elle
répond qu’ici une femme préfére mourir plutét que de se faire accoucher par un homme. Pour elle, ¢a
n'aurait pas d'importance, mais pour son mari, oui. Pour ses patientes, elle essaierait d’expliquer les

i H ’ , : . N . 38
dangers, et les solutions, mais elle pense qu’elle n’arriverait pas a convaincre.

Djamila a 25 ans. Elle n’est allée qu’'un an a I'école. Elle est employée comme assistante maternelle a la
créche du centre de formation d’'une ONG, pour un salaire de 100 dollars par mois (un bon travail, dit-elle).
Ces jours-ci, le centre est fermé pour trois semaines de vacances, alors elle aide au ménage au bureau.
Son mari, un fermier, séjourne en ce moment dans la province de Baghlan pour les moissons et donc elle-

méme et ses enfants sont retournés chez ses propres parents. lls ont quatre enfants, deux gargons et

35 Interview de Rahim, Aibak, 29,/05/2005.
36 Interview de Naim, Aibak, 29/05/2005.
37 « C’est important de se comprendre ».

38 Interview d’Ishtar, Aibak, 30/05/2005.
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deux filles. La fille ainée, 9 ans, va a I'école. Djamila est entourée pour I'entretien de sa mere, une veuve
de 40 ans qui a eu quatre enfants, et de sa tante maternelle de 50 ans, une veuve également, dont la
parole domine celle des autres. Ces trois femmes se déclarent illettrées. Se joint également a I'assemblée
une sceur de 14 ans, qui est en 4éme classe et voudrait devenir enseignante. Elles rapportent que pour
I'élection présidentielle, ils ont tous voté Qanoni, un leader tadjik, « pour la paix. » Quand on pointe alors
une photo au mur qui représente Dostoum, un leader ouzbek, elles rient toutes ensembles et expliquent

que le mari de Djamila est, lui, ouzbék.39

Samia a 38 ans, elle est mariée depuis 14 ans et a neuf enfants (6 gargons et 3 filles). Autour d’elle ses
belles-sceurs (épouses des autres fils de la maison) : 'une, mariée depuis six ans et enceinte de son
premier enfant (son mari travaille en Arabie) ; une autre, 26 ans, 3 ans de mariage, pas d’enfants (mari en
Arabie aussi, ce n’est pas drole) ; une troisieme, 5 ans de mariage et 2 enfants. Il y a aussi une niece de
19 ans et qui attend son mariage (elle est en train de coudre son trousseau). Présente également, une
cousine en visite de 25 ans. En fin de visite se manifeste la belle-mere, de 53 ans dit-elle, mariée depuis
quarante ans. Elle avait déja quatre enfants a l'invasion russe. Au cours de I'entretien, on voit passer le
maitre de maison, turban crdnement posé sur les cheveux blancs, devant lequel toutes ces dames se
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levent d’'un seul mouvement : il vient saluer I'étrangére en visite et s’assurer que tout va bien.

Babour a 37 ans, il est chauffeur dans le bureau d’'une ONG a Aibak. Il habite & Golbahéar, avec ses fréres
dans la maison de leur pére dans une autre province, et soutient sa famille (sa femme et 4 filles, ses
fréres assurant le quotidien et lui le financement). Pour lui I'égalité s’estime a I'équité du partage des
responsabilités entre les fréres. Babour ne sait ni lire ni compter.41 « Si j'avais été éduqué, j'aurais donné
de meilleures réponses ! » dit-il. Il dit aussi: « Il y a vingt ans, les russes sont arrivés avec le
communisme, les Afghans pensaient au futur. Malheureusement, I'Afghanistan a été détruit par les
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guerres, maintenant il y a les Américains, personne ne connait le futur. »

Aibak est un petit bourg largement organisé antour de la vie rurale. Certaines des femmes rencontrées ne sont
littéralement jamais sorties de la maison de leur pere que pour se rendre dans celle de leur mari, et pour voter en 2004.
L'apparente facilité avec laguelle les familles pratiquent les mariages mixtes ouzbék-tadjik est largement pondérée par
Lannonce que les votes présidentiels ont ét¢ généralement ethniques, « pour garantir la paix. » Ces déclarations tendent a
confirmer des commentaires entendus a loccasion de [élection présidentielle de 2004, suggérant que le scrutin a permis anx

différentes ethnies de se compter par la focalisation des votes sur les candidats percus comme représentant I'une on l'antre.

3 Interview de Djamila, Atbak, 30/05/2005.
40 Interview de Samia, Aibak, 31/05/2005.

#' A un moment du trajet de Kaboul 2 Samangan, une projection d’eau sur le pare-brise, venant du moteur du 4x4 que
Babour conduisait, a fait craindre le pite. Babour a placidement passé les essuies-glaces, et s'est arrété le temps de
vider dans le radiateur le contenu de trois bouteilles d'eau. Il a ensuite saisi un chiffon qui trainait dans la voiture, en a
déchiré un coin avec les dents, puis a cherché un sac en plastique qui flottait dans une flaque d'eau. Caché detriere le
capot, il a traficoté quelque chose qui a eu l'air de le satisfaire, et la voiture est repartie | Un peu plus tard, il brandissait
le bouchon du radiateur comme un trophée dans une boutique de mécanique. Le moteur a tourné comme une

horloge durant tout le trajet !
42 Interview de Babour, Aibak, 01/06/2005.
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De Samangan, le déroulé des entretiens s’est poursuivi a Mazdr-é¢ Charif, chef-lieu de la province de
Balkh a majorité ouzbéke dans le nord du pays, et connue pour sa mosquée bleue, tombeau revendiqué

d’Ali, gendre du prophéte Mohammed.*

Nadjiba a 27 ans, elle habite toujours chez ses parents avec ses trois fréres et cinq sceurs (elle est la
deuxiéme, aprés un frére). Elle a toujours habité a Mazar-é Charif. Elle a fait des études de journalisme, et
dirige actuellement Radio Rabbi Balkhi, une radio locale destinée aux femmes et soutenue par Dostum, le
puissant chef de guerre ouzbek. Sa langue maternelle est le dari, elle parle également un peu pachto,
ouzbék, anglais. Nadjiba a insisté pour avoir une éducation, et sa famille en est maintenant contente apres
avoir longtemps rechigné. Pendant les talibans, elle travaillait pour une ONG (formation de femmes,
alimentation, librairie, culture). Sa famille, ‘qui n'est pas éduquée’, n'accepte pas I'égalité des droits ; par
exemple, elle ne peut pas sortir pour les programmes de nuit. Par contre, elle a pu aller au Pakistan pour
une réunion, son frere, non... Nadjiba respecte les décisions de sa famille, y compris pour un mariage,
parce qu’ils choisiraient le meilleur parti pour elle. A propos de la présentatrice de télévision retrouvée
morte,44 elle dit : « Elle ne se comportait pas bien, sortait la nuit, buvait, ca regardait sa famille qui n’a pas
pu I'éduquer convenablement. Sometimes the family has the right to do it, in order to have a good Iife45...

Mais pas de la tuer... lls auraient d{ discuter avec elle... mais la famille dit qu’elle s’est suicidée... »

Othman a 35 ans, il est né & Mazér ou il habite avec sa femme et ses enfants. Il a fait ses études
secondaires a Kaboul, puis a étudié le droit a Mazar. Il enseigne le Droit (spécialité droits humains) depuis
huit ans a I'Université de Mazar. Il est candidat aux élections législatives de septembre 2005. «Notre
probléeme majeur est de ne pas canaliser nos problémes : nous mélangeons les problemes de la condition
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féminine avec les questions économiques.»

Guléb, un autre professeur du département de Droit de Mazar, s’était incrusté pendant linterview avec
Othman. « Pourquoi étes-vous ici ? Si c’est pour apporter le mode de vie des femmes occidentales, ¢a ne
convient pas aux Afghans. Chez vous les femmes sont exploitées sexuellement, ici on ne I'accepte pas. »
Une interview de Gulab a alors été commencée, mais écourtée parce que I'heure de fermeture était
arrivée.47 Entre les deux, Othman avait averti : « Il nous a été imposé par les étrangers, il revient du

Danemark ou il a fait ses études. Ne lui prétez pas attention, tous les Afghans ne sont pas comme lui... »

Tamira a une soixantaine d’années, elle est née a Koundouz (dans le nord de I'Afghanistan) qu'elle a
quitté vers cing ans quand sa famille est venue a Mazar. Son peére était de Boukhara, en Ouzbékistan, ce
qui implique qu'il a fait partie de I'émigration due aux pogroms soviétiques. Elle a épousé un homme de

Golbahar (au nord de Kaboul) dont elle a eu six enfants dont trois gargons. Deux sont morts a la guerre.

43 Un autre tombeau officiel d’Ali se situe en Iraq, a2 Nadjaf.
# Voir en 3.222.

# «Parfois la famille a le droit de faire ¢a, pour garder une bonne vie... » Interview de Nadjiba, Mazir-¢ Charif,
05/06/2005.

4 Interview de Othman, Mazar-é Charif, 06/06/2005.
47 Interview de Gulab, Mazar-é Charif, 06/06/2005.
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Elle est veuve depuis dix ans. Son mari I'avait remarquée alors qu’elle se rendait a I'école coranique. La
vie avec lui avait des hauts et des bas, il était colérique, elle se protégeait en le raisonnant. Elle gagne
2000 Afs (40 USD) par mois a faire le ménage. « Si je reste a la maison, qui paiera pour faire les
courses ?” Elle travaille pour son petit-fils, pour le docteur, etc... De ses trois gendres, I'un est macgon, les
deux autres ont des emplois administratifs. « Les droits égaux, ¢a veut dire pouvoir travailler ensemble au

48
bureau. »

Qadrat a entre 35 et 40 ans. Veuve depuis 4 ans (son mari, parti au bazar chercher du pain, a fait une
chute mortelle), elle a huit enfants entre 16 et 4 ans. Elle a toujours habité Mazéar, ses parents étaient
arrivés de Badghis, pour trouver un meilleur travail. Elle ne sait pas dater les événements, elle se serait
mariée a 14 ou 15 ans. Elle travaille actuellement dans une ONG qui produit des travaux de broderies a
destination des internationaux, et qui emploie des veuves pour les former a une nouvelle activité. « Le
mahr,” cest le contraire de I'égalité des droits, c’est une charge plutdt qu’une garantie pour la vie. Tout le
monde devrait faire un mariage d’amour parce que c’est pour vivre ensemble.» Son fils ainé dit : « D’abord
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I’école, ensuite un bon travail pour gagner de I'argent, et alors je pourrai me marier. »

Bachir a 54 ans, habite a Mazar depuis toujours. Il est marié (son épouse, enseignante, est candidate aux
élections législatives) et a 9 enfants de 29 a 9 ans. Il est professeur de mathématiques, un emploi pour
lequel il gagne 40 USD par mois. Alors, I'aprés-midi, il est également maitre d’hétel dans une guest house
de Mazar, ou il gagne 200 USD par mois. Il a fait ses études a I'époque de Zaher Chah, et a commencé a
enseigner sous Daoud. « L’Article 22 ? C’est celui qui permet a ma femme de partir seule en

51
Allemagne. »

D’une certaine maniére, les entretiens de Mazdr-¢é Charif ont ét¢ plus riches, moins convenus que cenx: conduits
Jusque-la, comme si I'éloignement de Kaboul et la position de capitale onzbeke du pays libérait une certaine originalité dans les
choix de vie et les argumentaires de discussion. A Mazdr a ét¢ rencontrée la denxiéme personne de notre panel, Gulab (avec

Abou Baker), qui manifeste a ['égard de ['égalité des femmes une méfiance radicale fondée sur le conservatisme islamique.

Hérat, capitale a majorité persanophone — avec de fortes minorités pachtounes — de la province du
méme nom dans P'ouest du pays et non loin de la frontiére iranienne, a donné lieu a une autre série

d’entretiens.

Tabar a 35 ans, elle est de Hérat. Son mari a 54 ans, elle n'a pas d’enfant. Elle a fréquenté seulement

I’école coranique, pendant dix-huit mois. Elle faisait des tapis, mais ne peut plus a cause de ses mains.

48 Inteview de Tamira, Mazar-é Charif, 08/06/2005.

* Le mabr est le montant de la garantie du mariage que doit verser la famille du marié a la famille de la mariée. 11
donne lieu a une véritable négociation entre les clans, dont 'aboutissement doit étre honorable pour les deux familles.
Le renchérissement des wahr au fil du temps contraint de plus en plus de jeunes afghans a retarder 'age de leur

mariage pour rassembler les montants nécessaires, souvent en allant travailler a ’étranger.
0 Interview de Qadrat, Mazar-é Charif, 09/06/2005.
51 Interview de Bachir, Mazar-é Charif, 09/06/2005.
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Elle est venue a I’AIHRC52 pour se plaindre de son beau-frére, le frere de son mari, qui les bat. Le beau-
frére est actuellement en prison, et doit passer en jugement, et elle a peur que le proces soit biaisé par de
la corruption. « Les gens ont des idées variées. Pour certains, la liberté c’est d’enlever le tchadri, mais je
veux rester dans le cadre de lislam et croire en Dieu. La liberté, c'est étre libéré de la guerre, pas de

. 53
islam. »

Wahida a 41 ans, elle est pachtoune, une famille de Kandahar qui a émigré a Hérat il y a un siecle. Elle
parle dari, et a appris le pachto a I'école. Elle est veuve depuis huit ans, elle a 4 enfants. Elle a habité
pendant trente ans a Kaboul, est revenue a Hérat en 1992. Elle a fait des études en sciences de
I'éducation a l'université de Kaboul. Elle a enseigné jusqu’a récemment, ou elle est devenue enquétrice
pour 'AIHRC et s’occupe particulierement des réfugiés. « C’est I'usage qui est différent. Avant un juge

. . y . . . 54
aurait tranché en faveur d'un homme, maintenant les droits sont égaux. »

Outre trois nouveanx entretiens, ['étape de Hérat a permis de comprendre le fonctionnement de la Commission
afghane indépendante des droits de I'bomme (AIHRC) fondée sur recommandation des accords de Bonn et financée par 'aide

internationale.

Un entretien a eu lieu au cours d’un déplacement dans le Logar, une province pachtoune rurale, a

Pautomne 2005.

Iskandar est un médecin de 25 ans, célibataire, Pachtoun du Paktia, formé au Pakistan. Avec son salaire
de coordonateur dans une ONG humanitaire basée a Kaboul et intervenant dans le Logar, il entretient une

. , . 55
nombreuse fratrie restée en province.

A Toccasion d’un nouveau séjour en Afghanistan en 2007 ont eu lieu trois nouveaux entretiens :
'un avec Youssef, kabouli, 52 ans, professeur de littérature persane, a 'occasion de plusieurs rencontres en
2007 ; un autre avec Batoul, 46 ans, femme au foyer, le 2 aott 2007 ; un dernier enfin avec Nejat, 16 ans,

une éleve du lycée Malalai, le 2 aoGt 2007 (Batoul et Nejat sont meére et fille).

Au total, l'échantillon ci-dessus comprend une grande variété de personnes capables d'argnmenter leurs réponses en
détail. 1] inclut également des personnes sans éducation qui ont tenté de répondre le plus sincérement possible a des questions
qui lenr semblaient difficiles a comprendre. Des éléments fondamentanx de sociologie en ressortent, concernant le modéle
patriarcal et patrilocal, le choix du conjoint (largement dévolu a la famille, pour les hommes comme pour les femmes), le travail
des femmes (somvent une obligation économiqune avant d'étre un choix), limportance du respect des normes sociales (la
transgression pouvant mener d la violence), le souci du respect identitaire (fierté des ethnies minoritaires, affirmation de fidélité

a lislam), laspiration d la paix, a [éducation (encore rare pour les garcons, problématique pour les filles des le secondaire).

52 L.a Commission indépendante des droits humains.
53 Interview de Tabar, Hérat, 16/06/2005.

4 Interview de Wahida, Hérat, 16/06/2005.

5 Interview d’Iskandar, Logar, 27/09/2005.
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La liberté d'expression est réelle, chacun semble prendre un plaisir non dissimnlé a dire le fond de sa pensée, méme parfois
contradictoire, alors que les somvenirs d’obligation de soumission a un pomvoir abusif restent trés présents. Pourtant quand
ancien a parlé, personne ne surenchérit, car si le respect de son autorité est la garantie de la cobésion et de la survie du grompe,

il est aussi le fondement de la protection dévolue a chacun de ses membres.

1.112. Synthése des entretiens s

Les entretiens étaient organisés en plusieurs phases. Quelques questions servaient a cerner la
familiarité du répondant avec le processus constitutionnel et son résultat. Ensuite se présentaient les
questions spécifiques du principe d'égalité, tendant a apprécier son importance et sa signification pour
l'interlocuteur, notamment en termes d'impact dans sa vie. Une troisiéme partie consistait 2 demander a
l'intetlocuteur de choisir les trois termes les plus importants a ses yeux dans la formulation de I'Article 22,
puis d'en donner une définition et une justification. En fin de questionnaire, le sujet devait donner son

sentiment sur le rapport de 1'égalité 2 la liberté.

L'objectif de ces entretiens n'étant pas quantitatif, s'il s'averait que les questions n’étaient pas
comptises par certains, elles étaient allégées ou esquivées, tout en gardant l'attention de l'intetlocuteur
focalisée sur le théme principal, et en lui laissant la possibilité de s'étendre ou de digresser sur des
anecdotes ou des situations en rapport. Les réponses aux questions formelles se sont rapidement avérées
assez uniformes dans leurs variantes sociologiques. En conséquence, la valeur des entretiens conduits
réside pour beaucoup dans les anecdotes recueillies, qui sont utilisées comme illustration de certains points

de I’étude.

Un premier résultat de ces entretiens fut de percevoir trés directement les décalages de sens des concepts sociopolitiques.
1/ est apparn qu'une analyse se fondant sur des définitions classiques dans l'aire occidentale se heurterait irvévocablement a
lobjection d'irrecevabilité de la part d'une société afghane menrtrie et fortement réactive a des influences étrangéres pergues

comme ingérentes.”’

% Le détail des réponses est rassemblé pour chaque question en annexe V.

57 A titre d'exemple extérieur a cette enquéte, Rory Stewart raconte un échange surréaliste survenu entre un
gouverneur nouvellement appointé, affublé d'un turban et de lunettes de soleil d'aviateur, discourant sur la démocratie
et interpellé par un molld assis pres de lui : "N'udlise pas le mot démocratie, c'est contraire a l'islam. - Mais ce n'est pas
un mot arabe, c'est de l'anglais | - Ah ! Dans ce cas, ¢a va..." Malgré l'absurdité, tout le monde eut l'air satisfait de cette
explication. Cf. Rory Stewart, gp. cité, p.175. Autre exemple, le 23 février 2007 a Kaboul, les chefs de la résistance
appelérent a une manifestation qui rassembla vingt cinq mille personnes, pour demander, aux cris de "Mort aux droits
de I'nomme ! Mort a I'Amérique | Mort aux ennemis de I'Afghanistan !", I'amnistie pour tous les crimes commis
pendant presque trente ans de guerre. Les commentaires de la presse étrangere ont évité de relever cette incongruité,
largement commentée de vive voix patr les Kaboulis. Cf. Ahmad Khalid Moahid, "Thousands rally in support of
mujahideen leaders", Pajhwok Afghan News, 23/02/07.
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La premiére partie du questionnaire concernait I'exercice constitutionnel qui s’était déroulé dans
le courant de I'année afghane 1382 et qui aboutit en janvier 2004. La Constitution a été un sujet de grand
débat national, avec des missions d’enquétes menées par le gouvernement intérimaire dans toutes les
provinces pour recueillir 'opinion de la population sur son contenu, et de nombreux débats télévisés. Le
souvenir en est encore frais dans les mémoires (Q.1.1 et Q.1.3), méme si certains des interlocuteurs
émettent des doutes sur leur capacité a produire des réponses pertinentes : "Je suis illettré(e), je ne connais
rien a ces choses-1a." La notion méme de Constitution (Q.1.2 et Q.1.4) est comprise comme un pacte social
dont Pobjectif principal est de ‘garantir la paix et une vie meilleure’, avec une remarquable concision de la
plupart des réponses. La notion de droits et devoirs individuels garantis par I'Etat est suggérée
spontanément, ainsi que la notion de protection contre 'abus d’autorité de I’Etat. On percoit nettement la
tension dans Pesprit des répondants entre protection et garantie, d’une part, et abus d’autorité, d’autre part,
associées a la conscience quil s’agit d'un moment fondateur qui porte déja certaines désillusions,

notamment concernant la perspective de paix ou le désarmement des chefs de guerre.

L’opinion des répondants sur I'importance des changements (Q.1.5 et Q.1.6) apportés par la
Constitution varie : les plus jeunes, qui n'ont connu que la guetre, idéalisent les nouvelles institutions qui
leur ont apporté la paix et la liberté, pensent-ils. C'est aussi le sentiment des personnes peu éduquées. Les
personnes d'age mur font référence au passé antérieur aux conflits, pour souligner que tout y existait déja,
en plutdt mieux, et qu'aucune garantie n'existe au fonctionnement des institutions. Les spécialistes pointent
les vraies évolutions : la création d’une commission des droits humains (point signalé par les modernistes),
I'instauration de Iislam comme religion du gouvernement (signalé par le juriste islamiste), les chefs de
guerre seraient désarmés et ne pourraient pas étre élus (une préocupation des gens simples). Le débat sur
Iégalité des hommes et des femmes a été largement percu, soutenu et approuvé. Apparait en filigrane de
certaines réponses un début de désenchantement sur lefficacité réelle de ces nouvelles institutions : « Tout

serait important si ¢’était appliqué ! » (Youssef).

La suite du questionnaire concerne directement I’Article 22 de la nouvelle Constitution. Sans
incitation, seules deux femmes, les fonctionnaires de ’AIHRC, savent que ’Article 22 traite de I'égalité, et
peuvent en citer le contenu (Q.2.1). Les propositions de contenu (Q.2.2) font apparaitre des notions
n’existant pas dans la formulation effective de larticle : minorités, pauvreté, religion. Les interviewés ont
gardé le souvenir de deux des principaux débats qui ont été menés au moment de I'élaboration de la
Constitution. D'abotd, les droits des minorités (ethniques, linguistiques, culturelles, religieuses), apparus
spécifiquement dans les préoccupations des constituants, comme une conséquence de la guerre civile, en
particulier pour les Hazaras chiites. Mais surtout, l'appatition d'une mention explicite de I'égalité des droits
des hommes et des femmes, gagnée de haute lutte par les déléguées femmes au cours de la lya djirga

constituante.
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Une fois le texte exact de ’Article 22 porté a la connaissance des interviewés, une grosse majorité
d’entre eux déclare que C’est ‘une tres bonne chose’, les réserves concernant plus son applicabilité réelle
que la déclaration d’intention (Q.2.3). Des opinions négatives sont produites par deux hommes se
réclamant de Iislam pour refuser I’égalité des hommes et des femmes. Quand les répondants sont poussés
sur la signification réelle de I'article (QQ.2.4), deux éléments importants d’égalité sont mis en avant : égalité
des groupes ethniques, d’une part, et 'égalité des hommes et des femmes, d’autre part, dont la majorité des
répondants affirme qu’elle est intrinséque a I'islam (ce qui contredit les explications des spécialistes de droit
islamique de notre panel). Apparait donc une différence d’interprétation entre l'opinion dun certain

nombre de citoyens, éduqués ou non, et celle de certains tenants de la tradition islamique.

Pour ce qui est des changements par rapport au passé (Q.2.5 et Q.2.0), les plus anciens et les plus
éduqués rappellent encore que ces dispositions existaient avant les conflits et proclament qu’elles étaient
leur régle personnelle, mais la plupart conviennent que l'ajout de la mention ‘hommes et femmes’ se
présente comme une aide juridique importante pour les femmes qui décideront de faire respecter leurs
droits. Les personnes les plus simples voient les changements immédiats (réels ou supposés) : du travail
pour tous, les femmes peuvent sortir de la maison, accoucher a la clinique, le respect des minorités. En ce
qui concerne les difficultés d’application (Q.2.7 et Q.2.8), la plupart cite la culture traditionnelle et le
manque d’éducation de la population, ce qui pourra créer des conflits dans certaines situations
individuelles, notamment patce que la Constitution elle-méme crée des ambiguités entre le droit positif et
le droit islamique. Un grand scepticisme transpatait sut l'applicabilité réelle de l'article. Certains sont
désabusés, et déclarent qu'il n'y a aucun changement, parce que la Constitution n'est pas appliquée a cause

de l'insécurité. Ou encore a cause de l'ignorance des gens (celle des autres, mais aussi la sienne propre).

Une troisiéme partie du questionnaire vise 2 mettre en évidence les mots clés de I'Article 22,
selon I'importance qui leur est donnée par les répondants. L'apparition de la notion de droits en haut de
notre classement (QQ.3.1), outre son importance, montre que ce concept est percu comme une série de
valeurs associées a l'existence de l'individu et consactées par la Loi. Pour certains, l'identification des
‘droits’ ressemble plus a une série de ‘devoirs’ selon I'acception occidentale : le droit de nourrir sa famille,
le droit de respecter son mari.’® Dans un certain nombre de cas, notre interlocuteur n'a pas voulu détacher
le mot ‘droits’ du mot ‘égaux’, donnant a l'expression indivisible droits éganx la premiére place dans son
classement. Plusieurs réponses affirment que les droits se proclament, s'exercent, se revendiquent.
Certaines associent les droits a la liberté. La notion d’égalité apparait en deuxieme position (QQ.3.2). Plusieurs
réponses associent la notion d'égalité a celle d’humanité, une autre 'associe a l'idée de civilisation (qui sont

des termes n'apparaissant pas dans la rédaction de l'article). L’interdiction des discriminations (mot

38 Cete ambiguité provient du sens trés large dévolu au mot arabe bag : vérité, droit, bien, justice. Son pluriel, hogoug,
correspond a la notions de ‘droits’, comme dans ‘droits humains’, hogoug bachar, qui peut donc aussi se comprendre
comme ‘les devoirs de ’humain’, ‘la vérité de ’humain’.
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apparaissant en troisiéme position pour I'importance — Q.3.3) est associée a l’essence humaine de
I'individu. La /o7 est le quatrieme mot mit en évidence par les répondants (QQ.3.4), la loi positive étant
percue comme garant de lordre public et de la paix, avec cependant une concurrence avec le droit
islamique et les ensembles coutumiers. La feme (QQ.3.5) est majoritairement définie par sa place dans la
famille, ainsi que par ses qualités morales essentielles et sa capacité a porter le changement, et méme
parfois la perturbation. L’apparition du mot coyen (QQ.3.6) parait nécessaire pour transcender les conflits

sociaux liés au sexisme ou aux discriminations ethniques, méme si sa définition parait floue.

Une quatrieme partie ouvre la discussion dans le champ sociétal, avec des réponses libres sur
les notions d’égalité¢ (Q.4.1) et de rapport de Pégalité a la liberté (Q.4.2). "Chaque individu prend
conscience de sa singularité 4 un moment ou a un autre. Mais dans le modeéle communautaire, tout est
intériorisé, l'expression individuelle est impudique et réprouvée." (Nader) Pour les personnes qui ont eu
des difficultés a répondre aux questions d’ordre sémantique, entretien ouvrait alors sur la participation au
processus de Iélection présidentielle, (QQ.4.4) qui avait eu lieu dans les mois précédents. Des femmes
illettrées ont expliqué qu’elles ont eu recours a leurs maris ou leurs fils pour se faire expliquer les modalités,
et qu'elles ont choisi selon leurs indications. Elles se sont senties trés concernées par le choix du président,
et probablement plus sensibles a la nouveauté pour elles, qu’elles ont pris pour un honneur et pour la

garantie de la paix, qu’a la personne méme des candidats.

Répondant au terme zmpressionniste utilisé par Omar au début de enquéte, la perception globale
issue des réponses a ce questionnaire est celle dune myshification des possibilités offertes par les institutions
politiques proposées par le projet international en Afghanistan. Les Afghans en attendent beaucoup en
termes d’égalité percue comme un catalyseur, mais en quoi exactement ? Avant de chercher des réponses, il
convient d’interroger la problématique par un autre biais, celui des témoignages recueillis aupres des

différents acteurs de ce projet.
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1.12. De nombreux témoignages suscités par les décennies de guerre

The acconnts come from those who sided with the Communists, the mujabedin, and the Taliban,
but mostly they are from women and men who were apolitical and just prayed for the day

when they and their families conld live in peace.

Alex Klaits et Gulchin Gulmamadove-Klaits (2006)”

Avec les événements dramatiques du 11 septembre 2001 et le début de l'intervention internationale
en Afghanistan, les habitants du monde entier ont subitement voulu savoir ce qu’il s’y passait et se sont
méme intéressés a 'origine du conflit qui avait plongé le pays dans le chaos. Ainsi, les témoignages® de
ceux qui étaient intervenus discrétement, et méme souvent clandestinement, durant des décennies ont-ils
alors été publiés. Et depuis 2002, nombre de nouveaux arrivants, qulils soient coopérants, journalistes,
militaires ou encore exilés de retour, ont-ils aussi voulu faire passer le ressenti d’expériences sur le terrain
afghan que tous ont vécu dans I'étonnement de l'inexploré. Particulierement intéressants sont les récits
presque sur le vif d’Afghans exilés depuis longtemps en Occident, et revenus dans leur pays a 'occasion de
lintervention internationale. Plus rares, certains témoignages sont ceux d’Afghans qui sont restés habiter
en Afghanistan, ou I'un des pays frontaliers, pendant I'essentiel des trente derniéres années. Leurs récits
sont rarement spontanés, plus souvent le résultat d’incitations de la part de représentants des médias

internationaux.

La variété des parcours, présentée ici, aboutissant a des questionnements étonnamment
convergents, est en elle-méme un élément d’interrogation, un argument de la déconstruction du discours
superficiel a propos de ’Afghanistan. D’ou parlent-ils ? La connaissance de leurs motivations a propos de
I’ Afghanistan donne de la pertinence et de la force a leurs expériences, qui seront largement utilisées dans
lanalyse. La tentative d’organisation ci-dessous tient donc compte principalement de leur détermination
par rapport a UAfghanistan : 7.227 — Afghans de Uintérienr ; 1.222 — Afghans de lexctérienr ; 1.223 — Cherchenrs et

coopérants ; 1.224 — Journalistes et combattants.

% « Ceux qui témoignent ont parfois rejoint les communistes, les mondjabiddin ou les talibans ; mais la plupart sont des
hommes et des femmes sans parti pris, qui ont juste souhaité le retour de la paix pour leurs familles et eux-mémes. »
Alex Klaits & Gulchin Gulmamadova-Klaits, gp. cité, p.13

% On entend ici par ‘témoignage’ des récits de vie ou de pans de vie soit faits a la premiére personne, éctits
directement par la personne concernée ou avec l'aide d’un ‘porte-plume’, soit rapportés par un intermédiaire qui
prend a cceur de transmettre I'expérience le plus factuellement possible et de 'accompagner d’expressions de la
perception intime du sujet. Le caractére subjectif de ces textes permet par la suite a 'analyste de mettre en miroir les

perceptions du vécu d’'un méme événement par différents protagonistes.
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1.121. Afghans de l'intérieur

Latifa, 17sage volé, 2001.91 Quand elle a seize ans, Latifa (un nom d’emprunt) est enfermée chez elle
par arrivée des talibans a Kaboul, et n’en sortira pas pendant plus de quatre ans. C’est a 'occasion d’une
invitation du magazine E/e qu’elle séjourne a Paris en mai 2001 pour témoigner devant le Parlement
européen du sort réservé aux femmes afghanes : les écoles de filles clandestines, sa meére médecin interdite
d’exercer, les restrictions et brimades au quotidien. Elle et sa famille sont alors menacées de mort.
«J’achéve mon humble récit a ’heure ou les armes parlent a notre place. Comme toujours. »2 écrit-elle en

conclusion de son témoignage alors que commence I'intervention internationale en Afghanistan.

Freidoune Sahebjam, Morte parmi les vivants, 2003.9 C’est un journaliste iranien exilé en France qui
rapporte le récit de la vie de Bilqis, rencontrée en 2001 dans un camp de réfugiés a la frontiere afghano-
iranienne. « J’ai rencontré d’autres femmes comme elle dans des camps plus au nord. Toutes avaient la
méme histoire : elles ont été brutalisées, bousculées, violentées, soit par des Soviétiques, soit par les
modjahédines, soit encore par des talibans, et ont été rejetées par leur famille. »** La descente aux enfers de
Bilqgis en est un exemple bralant, alors qu’elle est ostracisée méme par les femmes du camp de réfugiés :
« Parmi ces femmes qui écoutaient votre présentation, il y en a trois qui ont aussi été violentées. Une a
méme eu un enfant. Elles cachent leurs souffrances et leur honte en accablant Bilgis ! »° explique au

journaliste ’'administratrice du camp.

Alex Klaits & Gulchin Gulmamadova-Klaits, Love and War in Afghanistan, 2006.% Un jeune couple
d’anthropologues séjourne dans le nord de I’Afghanistan en avril 2004 pour recueillir les histoires de vies
de quatorze personnes, hommes et femmes. Ces récits a la premiere personne incluent une amoureuse qui
s’est enfuie pour se marier, un garcon contraint au mariage a douze ans, une veuve en conflit avec sa co-
veuve, un ancien taliban confronté a ses victimes, un soldat ukrainien déserteur de I’Armée rouge, et bien
d’autres personnages qui ont traversé le chaos et en ont survécu. « Je n’avais jamais quitté ’Afghanistan en
dépit de tous ces combats. J’étais trop impliqué dans mon travail d’enseignant. Je pensais vraiment que si je

partais, ¢a manquerait aux enfants afghans, pour une part infime mais importante », explique 'un d’entre

Ol Latifa, Visage volé — Avoir vint ans a Kaboul, avec la collaboration de Chékéba Hachémi, Editions Anne Carriére, Paris,
2001.

2 Idem, p.236.

9 Freidoune Sahebjam, Morte parmi les vivants — Une tragédie afghane, Grasset, Paris, 2003.
4 Idem, p.21.

5 Tdem, p.28.

6 Alex Klaits & Gulchin Gulmamadova-Klaits, gp. cité.
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eux du moment ou il se trouve confronté aux exactions des talibans et enfin contraint a se réfugier en

Iran.67

Shah Muhammad Rais, Once Upon a Time There Was a Bookseller in Kabul, 2007.8 L’auteur est le plus
connu libraire de Kaboul, parce que sa boutique fournie en ouvrages internationaux est fréquentée par tous
ceux qui cherchent a s’informer sur le pays. Mais aussi parce que sa vie et celle de sa famille ont fait ’'objet
en 2003 d’un récit publié par la journaliste norvégienne Asne Seierstad,® qui a été leur héte pendant
quelques temps peu apres la chute des talibans. Cet ouvrage est une réponse outragée a ce que tout homme
afghan considére comme une grave transgression de l'intimité familiale : « Le livre d’Anne Seierstad est un
livre vulgaire et licencieux, qui se focalise presqu’exclusivement sur les aspects malpropres de la vie en
négligeant de traiter les problemes qui 'entourent (...) L’auteur a utilisé une situation de crise pour
s’adonner au sensationnalisme, » écrit Shah M. dans la présentation de son point de vue. « Méme si toutes
ses histoires étaient vraies, ¢’aurait été une tromperie pour ses lecteurs, parce qulils ne pourraient pas

comprendre que ‘Sultan Khan’, lui aussi, est une des victimes des trente années de guerre. »7

Wali Mohammadi, De Kaboul a Calais, 2009.7" Né a Kaboul en 1987, Wali perd son pére dans les
gedles des talibans en 1999, et sa meére en 2002 a cause d’un attentat aveugle en pleine ville. Il a alors
quinze ans et décide de rejoindre sa sceur a Londres, en faisant le trajet clandestin a travers Iran, Turquie,
Grece. « Trois chose se sont multipliées a Kaboul : les cimetieres, les pharmacies ou 'on achéte n’importe
quel médicament sans controle et sans savoir si le personnel posséde un diplome, et les agences
immobilieres en raison de tous les candidats au départ qui vendent leur maison pour financer leur
exode. »™ Interpellé a Calais alors qu’il tente de passer en Angleterre, il bénéficie des lois de protection des
mineurs et peut entreprendre des études tout en étant accueilli par une famille frangaise. Son récit témoigne
de I’hébahissement d’un jeune musulman traditionnel qui découvre les rigueurs de la liberté et de la
démocratie. « Peut-on tomber dans la facilité de ne plus respecter Iislam, parce que nous sommes enfin en
France, dans une nation en paix, ou presque tout le monde mange a sa faim. Cela serait faire injure a tous

ceux qui souffrent en Asie ou en Afrique, et prient leur Dieu dans I'espoir d’une vie meilleure.»™

67 1bidem, Témoignage de Ali Muhammad, pp.263-291 (p.278)
%8 Shah Muhammad Rais, gp. cité.

% Voir en 1.123..

70 Shah Muhammad Rais, p. cité, p.64.

' Wali Mohammadi, De Kaboul a Calais — 1. incroyable périple d’nn jeune Afghan, un récit de Geoffroy Deffrennes, Robert
Laffont, Paris, 2009.

72 1dem, p.234.
73 Idem, p.237.
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Malalai Joya, Awu nom de mon peuple, 2009.7 Projetée au devant de la scéne mondiale quand elle défie
les chefs de guerre lors de la loya djirga constitutionnelle de 2003, Malalai Joya avait déja gagné la confiance
de ses concitoyens en se dévouant inlassablement pour les femmes et les enfants de sa province de Farah,
dans Pouest du pays. « J’ai trente ans, et depuis trente ans mon pays souffre des ravages de la guerre. »™
Menacée de mort par ceux qu’elle met au pilori, Malalai est néanmoins élue députée en septembre 2005, et
continue a tenir un langage de vérité face aux nombreux chefs de guerre également élus. Elle est finalement
interdite d’acces au patlement, et doit s’exiler mais poursuit son combat politique : « Je commengais aussi a
mesurer le pouvoir des mots. C’étaient des armes puissantes, et je devais continuer a proclamer la vérité
pour I'amour du peuple afghan si longtemps réduit au silence.»”® Son combat incessant montre
I'imbrication extréme de la situation de ’Afghanistan avec celle de ses femmes. « Malgré tous les efforts des
fondamentalistes, la sécularisation et la démocratie sont des thémes bien regus par le peuple. »”7 « En tant
que femme, je constitue un défi aux hommes les plus puissants du pays qui ne patlent que le langage des

armes, et la grande majorité de mon peuple entend ma voix et lui fait écho. »™

Fawzia Koofi, Lettres a mes filles, 2010.7 Née au Badakhshan en 1975, Fawzia est devenue députée
de sa province en 2005. Elle avait hérité du gotut pour la politique de son pere, assassiné par les mondjabiddin
en 1978. Eduquée a Kaboul pendant la période communiste, elle y avait aussi survécu a la guerre civile
ainsi qu’a la prise de pouvoir des talibans. Elle avait épousé a vingt-et-un an ’homme qu’elle avait choisi,
mais il fut arrété et torturé par les talibans, et mourut quelques temps plus tard des séquelles de ces sévices.
« Durant les semaines qui ont suivi [la naissance de notre deuxieme fille], j"ai eu du mal a pardonner a
Hamid le traitement qu’il m’avait réservé ce jour-la. Je savais qu’il se comportait seulement comme tous les
autres Afghans, conformément a4 une culture qui fait passer les garcons avant les filles, mais je ne
m’attendais pas a cela de sa part. »0 Fawzia Koofi a été élue vice-présidente du parlement afghan. Elle est

en permanence en butte a des menaces d’assassinat ou d’enlévement.

Nouri Khan Zazai, Je suis un Pachtoune d’Afghanistan, 201281 Cest parce qu’il est la cible d’une
vendetta que la mere veuve de Nouti lui ordonne de s’enfuir a I’étranger, et hypothéque les terres familiales

pour payer les services d’un passeur. Il a environ seize ans quand il arrive en France en février 2009 et tente

74 Malalai Joya avec la collaboration de Detrrick O’Keefe, Aw nom de mon peuple (titre original : A woman amonng warlords),
2009, Presses de la Cité, Paris, 2011, traduit de 'anglais par Dominique Haas.

5 Idem, p.9.

76 Idem, p.122.
77 1dem, p.162.
8 Idem, p.247.

7 Fazia Koofi, Lettres a mes filles, 2010, traduit de I'anglais par Nathalie Gouyé-Guilbert et Pascal Loubet, Michel
Lafon, Paris, 2011.

80 Idem, p.258.
81 Lisa Vitturi & Nouri Khan Zazai, Je suis un Pachtoune d’Afghanistan — Récit d’'un jenne réfugié, Editions du Cygne, 2012.
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de se rendre en Angleterre. Il vit les tribulations incessantes des sans-papiers jouant au chat et a la souris

avec les services d’immigration, mais se lie d’amitié avec une bénévole a Paris : « Vous étes comme une

mere, vous m’avez aidé a naitre ici. C’est 4 cause de vous que je suis resté, je vous I’avais promis, vous

m’avez regardé et donné votre main. »2 Lisa, son accueillante, exprime son désarroi: « J’étais énervée
2 b < 1 : 1 > 2~y

quand jentendais les ‘professionnels des services sociaux’ mettre en cause le récit de ces garcons, et

prendre aussi peu en compte leur possibilité de demander ’asile. Je ne comprenais pas cette hésitation qui,

a mon avis, ne se justifiait pas pour des jeunes venant d’Afghanistan, ou régne une insécurité générale. »3

Ce sont ici en majorité des ‘histoires de femmes’, qui livrent lenr histoire, leur excpérience quotidienne et leur ressents.
Comme si les medias internationanx ne s'intéressaient qu'au point de vue des femmes, ce qui donne une certaine viguenr an
reproche du ‘libraire de Kaboul” Shah M. Rais : 5’agit-il seulement de sensationnalisme, de voyeurisme ¢ 1. argumentaire, les
histoires de vie des hommes afghans ne semble pas vouloir retenir Lattention des Occidentanx, a telle enseigne que quand des
Jeunes gens (Wali et Nouri) arrivés en Europe ponr fuir des menace ou chercher une vie meillenre, ce qu’ils expriment
principalement est la négligence qu’tls subissent. Ou alors serait-ce que les hommes afghans ne s'expriment pas parce qu’el lenr
semble que leurs expériences sont intransmissibles ¢ Ou simplement que parler de sa vie guotidienne est de ordre du tabon, et

que ces femmes qui livrent la lenr §'anto-exccluent du champ de I'afghanitude’ ?

1.122. Afghans de I'extérieur

Tamim Ansary, West of Kabul, East of New York, 2002.3¢ Né d’une mere américaine et d’un pere
afghan, Tamim arrive a San Francisco a quinze ans, dans les années 1970. Le 11 septembre 2001, il écrit un
e-mail a ses quelques amis pour expliquer le point de vue des Afghans. Son message devient viral et les
médias le happent comme s’il était un porte-parole. Il s’y soumet avec fatalité. « Peut-étre que je peux
simplement aider les Américains a considérer les Afghans comme n’importe quel humain (...) J’avais en
fait beaucoup de choses a dire a propos de ’Afghanistan, Iislam et le fondamentalisme parce que j’avais
passé ma vie a me poser des questions — a propos des dissonnaces entre le monde dans lequel je vis

maintenant et celui que j’avais laissé, un monde que j’ai perdu.»®s

Saira Shah, La fille du contenr, 2003.36 Elevée en Grande-Bretagne dans le mythe du pays de son
grand-pére, maitre soufi afghan, Saira veut en connaitre la vérité en se décrétant journaliste durant la guerre
des moudjahiddin. Elle découvre la triste réalité des rivalités des chefs de guerre et de la misére des camps de

réfugiés au Pakistan, et surtout fait la part de ses propres ambiguités, entre mythe et quotidien, entre

82 Idem, p.107.
8 Idem, p.110.

8 Tamim Ansary, West of Kabul, East of New York — An Afghan American Story, Picador, New York, 2002.
8 Idem, p.10.

86 Saira Shah, op. cité.
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modernité et tradition, entre féminisme et universalisme. « Il m’avait fallu des années pour préparer ce
voyage. J’avais étudié le persan et arabe a Puniversité. Pris des cours d’arts martiaux. Sauté plusieurs fois
en parachute pour m’aguerrir. Mais surtout, j’avais dévoré les moindres bribes de nouvelles concernant
I’Afghanistan. Progressivement, les jardins et les fontaines de mon enfance avaient laissé place a une
dictature communiste et a une valeureuse Résistance armée, engagée dans une guerre qu’elle ne pouvait
espérer gagner. Pas une fois je ne m’étais rendu compte que je remplagais un univers mythique par un

autre. »7

Mehrabodin Masstan, Massoud an cenr, 2003.88 Compagnon de toujours d’Ahmad Chah Massoud,
Mehrabodin était le représentant de I’Afghanistan a Paris de 1998 a 2002. Il raconte de lintérieur
Popposition des mondjabiddin, a la monarchie d’abord, puis aux communistes. « Tout cela apparait décousu,
peu cartésien aux Occidentaux qui soulignent sans cesse nos rivalités. Mais le systeme doit avoir du bon,
puisqu’il met en échec 'armée la plus redoutable, sinon la plus redoutée, de la planéte. »® 11 témoigne du
sentiment d’abandon vécu par les Afghans sous les talibans. De la période de reconstruction, il explique :
« Le contraste est souvent énorme entre les Afghans expatriés, occidentalisés et revenus au pays dés 2002

et ceux qui ne sont jamais sortis du pays et de la pauvreté ambiante. »”

Zalmai, Retour, Afghanistan, 2004.91 Exilé en Suisse avec sa famille en 1980 alors qu’il a quinze ans,
Zalmai est devenu un photographe de renom oeuvrant notamment pour le UNHCR. A Tépoque des
talibans, dit-il, « on aurait dit que la réalité était en noir et blanc. Comme si la couleur avait disparu du
monde. J’ai pensé : ou bien la guerre n’a pas de couleurs, ou alors la guerre vole les couleurs de la vie. Seule
ma mémoire était en couleurs. » Son album pour illustrer le retour des Afghans dans leur pays a 'ambition
de retrouver les couleurs qui avaient disparu : « J’ai senti que les couleurs revenaient et qu’elles seraient
celles de ’Afghanistan en paix. Alors j’ai voulu aller a la rencontre de cet espoir, avec, pour la premiére

fois, de la couleur dans mon appareil photo. »

Mahboba Rawi, Mahboba’s Promise, 2005.2 Elle et sa famille, des Pandjchiris, vivent a Kaboul quand
Parmée soviétique envahit PAfghanistan. Elle devient meneuse de manifestations d’écoliéres contre le
régime et se trouve contrainte de se réfugier au Pakistan. Elle a dix-sept ans ans quand elle finit par
s’'intaller en Australie. Deés avant le 11 septembre 2001, Mahboba s’est engagée dans 'aide aux femmes et

aux enfants fragilisés. « Depuis que j’ai commencé a recueillir des dons pour IAfghanistan et le Pakistan,

87 Idem, p.98/99.

88 Mehrabodin Masstan & Pilar Hélene Surgers, Massoud au canr, Editions du Rocher, Paris, 2003.
89 Idem, p.246.

0 Idem, p.255.

o1 Zalmai, Retour, Afghanistan (photographies), Aperture, New York, 2004,

92 Mahboba Rawi & Vanessa Mickan-Gramazio, Mabboba’s Promise, Bantam, Sydney, 2005.
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ma perception de 'argent a changé (...) L’argent ne sert a rien si on n’a pas appris la signification intime du

bonheur. »” « I’éducation et 'amour sont les clés de la reconstruction de ’Afghanistan. »*

Said Hyder Akbar, Come back to Afghanistan, 2005.%> Un jeune Américain d’origine afghane découvre
le pays a occasion de la nomination de son pere par 'adminstration Karzai au poste de gouverneur de la
province de la Kounar, a la frontiere du Pakistan. Hyder, dix-huit ans, est alors en position privilégiée pour
constater le décalage énorme entre les attentes des populations nouvellement libérées’ et celles des
intervenants internationaux, civils comme militaires. « Je me suis toujours désagréablement senti privilégié.
Sans cette chance, jaurais pu grandir en Afghanistan, parmi cette génération qui n’a connu que la
guerre. »0 « Cest tres désorientant de constater que ce qui vous a toujours fait différent vous rend

brusquement semblable ! » dit-il 2 propos de son arrivée en Afghanistan.”’

Nelofer Pazira, A Bed of Red Flowers, 2005.9 Elle a treize ans quand sa famille s’installe au Canada,
alors que la guerre des mondjabiddin contre les Soviétiques a finalement rendu la vie impossible a Kaboul.
Restée en contact avec son amie Dyana a Kaboul, C’est a travers ses lettres qu’elle vit les sombres heures de
la guerre civile puis du régime des talibans. « La décennie d’ocupation soviétique n’a pas seulement tué et
détruit, elle a aussi fait naitre une culture militarisée de la guerre sainte et justifié 'usage de la violence. »%
Des 1998, elle essaie de retourner en Afghanistan pour retrouver Dyana dont le désespoir 'horrifie, mais
n’obtient pas de visa. Elle participe en 2000 en tant qu’actrice principale au tournage du film du réalisateur
iranien Mohsen Makhmalbaf, Kandabar, inspiré de 'histoire de Dyana, et qui est présenté au festival de
Cannes en mai 2001. « Ils ne sont pas intéressés par une femme afghane qui peut penser et apprendre, »
dit-elle de sa rencontre alors avec les critiques.!® Ausitot apres le 11 septembre, elle devient une célébrité.
« Alors que les avions américains commencent a bombarder I’Afghanistan et que le décompte des victimes
civiles augmente, aucune voix ne s’éléve pour ces 3.670 Afghans innocents tués ni aucune sympathie pour
les deux millions de morts ou disparus afghans des vingt années précédentes. »'0! Elle arrive finalement a

Kaboul en juillet 2002 pour apprendre que son amie s’est suicidée parce que son pere avait refusé la

93 Idem, p.261.

9% Idem, p.264.

% Said Hyder Akbar & Susan Burton, gp. cité.

% Idem, p.24.

7 Idem, p.30.

9 Nelofer Pazira, A Bed of Red Flowers — In Search of My Ajfghanistan, Free Press, New York, 2005.
9 Idem, p.262.

100 Idem, .318.

01 Idem, p.322.
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demande en mariage de son amoureux. « Je me demande pourquoi les Afghans doivent toujours choisir

entre le manque de sécurité et le manque de liberté. »102

Masuda Sultan, My War At Home, 2006195 Née a Kandahar en 1978, Masuda a grandi aux Etats-
Unis ou sa famille la marie selon la tradition. Elle découvre le fossé existant entre son éducation américaine
et ce qui est requis d’une bonne épouse afghane et provoque un choc culturel en obtenant le divorce. Elle
est a New York le 11 septembre 2001 : « Je ne pouvais y croire. L’Amérique nous avait offert sa protection
quand nous avions fui ’Afghnistan a cause de I'invasion soviétique. Le danger nous rattrappait. »'* Dans
les événements qui suivent, elle recueille et publie le témoignage de sa famille restée a Kandahar, et dont le
village a été bombardé au moment de l'invasion américaine, et alors devient une porte-parole de la
communauté afghane américaine pour la dignité. « Quand j’ai demandé comment [les soldats américains]
faisaient la différence entre un Afghan ordinaire et un taliban ou un membre d’Al Qaida, on m’a dit que ¢a

se voyait aux traits du visage. »'05

Hamida Ghafour, The Slkeping Buddha, 2007.19 Journaliste britannique née en Afghanistan, Hamida
couvre la situation dans le pays au moment de la mise en place des nouvelles institutions, plus de vingt ans
apres lavoir fui. « Tout le monde essayait de gagner le maximum d’argent le plus vite possible, avant que
les humanitaires ne partent vers une autre ctise et que la bonne volonté de la communauté internationale
ne se tarisse. »'7 Au cours de ses reportages, Hamida releve les signes de linefficacité de 'option
d’économie libérale prise par I'administration américaine dans la reconstruction de I’Afghanistan, au
détriment de la défense des libertés individuelles. « Mon pays natal, oublié pendant si longtemps, aurait pu
devenir un pont sur 'abime entre ceux qui étaient convaincus apres le 11 septembre qu’un clash de
civilisations était imminent, et ceux, comme moi, qui ne I’étaient pas. C’était une chance de prouver qu'une
superpuissance chrétienne ne profitait pas d’un misérable pays musulman, parce que méme les plus

pauvres citoyens de la planéte ont le droit de vivre sans crainte. »108

Waseem Mahmood, Good Morning Afghanistan, 2007.19 Producteur de radio britannique d’origine
pakistanaise, Waseem arrive en Afghanistan dés 2002 pour participer a la reconstruction des médias. 11

détaille son expérience en I'imbriquant avec celle de tous ceux qui ont contribué a la naissance de la radio

102 Idem, p.343.
103 Masuda Sultan, My War At Home, Washington Square Press, New York, 2000.
10% Idem, p.145.
105 Idem, p.212.

196 Hamida Ghafour, The Sikeping Buddha - The story of Afghanistan through the eyes of one family, Constable &
Robinson Ltd., London, 2007.

107 Idem, p.16.
198 Tdem, p.315.
109 Waseem Mahmood, Good Morning Afghanistan — The true story, Eye Books, London, 2007.
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éponyme de son livre. “Do you really think that they would have done what they did if you had not been
there with a camera?”'1 En tant que directeur du projet, il s’attache a démonter les a priori culturels qui
bloquent la possibilité de coopération aussi bien chez les Afghans que chez les internationaux. « L’un de
nos chauffeurs tentait de rationaliser la circulation a Kaboul. Selon lui, le trafic de Kaboul était le signe
d’une vraie démocratie, parce que si les conducteurs occidentaux devaient se conformer a des regles

édictées par leurs gouvernements, a Kaboul tout le monde était libre de faire ses propres regles. »111

Mahvish Rukhsana Khan, My Guantanano Diary, 2008.112 Une étudiante en droit née aux Etats-Unis
de parents pachtounes s’est portée volontaire pour servir d’interpréte a Guantanamo. Elle raconte. « Les
détenus n’ont jamais eu la moindre opportunité de prouver leur innocence. On ne leur a jamais dit
pourquoi ils avaient été déportés a Cuba. Ils n’ont jamais eu droit a un proces public (...) Je sais quil y a a
Guantanamo des hommes mauvais aussi bien que des innocents, je sais aussi que seule une procédure
équitable peut faire la différence. »''> Mahvish se rend pour la premiére fois en Afghanistan pour
rassembler des témoignages pour des détenus et y découvre la courtoisie pachtoune a I’égard des femmes :
« Les femmes ne doivent pas rester en contact avec des hommes qui ne leur sont pas parents. En
conséquence, les hommes les aident dans leurs démarches pour qu’elles en aient fini le plus rapidement
possible. »1'* De retour aupres des détenus avec des nouvelles de leurs familles, elle leur demande
comment ils font pour résister : « Nous n’avons vraiment pas de chance, mais ¢a ne pourrait étre que pire
si nous nous laissions aller a la dépression (...) Nous prions Allah de nous donner patience — sabr — et nous

nous soutenons mutuellement. »!13

Excilés de la premiere génération, forcés a quitter leur pays pour raisons de sécurité, on de la denxiéme génération, n’en
connaissant que le mythe que lenrs parents ont transmis, tous racontent I'bistoire d’un retour aux origines marqué du ‘choc des
civilisations’, et leur difficnlté a faire la part des choses. Un point de non-retour a ét¢ atteint pour les femmes, qui s'articule
autour du droit a choisir sa vie, notamment en ce qui concerne le mariage. Pour les hommes, la préoccupation s'excprime plus
largement, notamment par l'exigence du respect par les Occidentanx: de [bistoire et de la culture singuliere de leur pays

d’origine, qu’ils se réapproprient partiellement en insistant sur ['égale dignité.

10 « Crois-tu vraiment qu’ils auraient fait ¢a si tu n’avais pas été 1a avec ta camérra ? » lance-t-il a un collegue alors
qu’ils sont atterrés par la découverte d’un massacre au Kosovo. Ider, p.30.

YL Idem, p.173.

112 Mahvish Rukhsana Khan, My Guantanamo Diary - The Detainees and the Stories They Told Me, Public Affairs, New
York, 2008.

3 [dem, p.xi/xil.
14 Idem, p.128.
5 Idem, p.275.
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1.123. Chercheurs et coopérants

Christina Lamb, The Sewing Circles of Herat, 2002.116 Sous les talibans, les femmes d'Hérat
entretenaient un réseau d'écoles clandestines sous couvert d'ateliers de broderie. « L’4ge d’or d’Hérat fut
durant le régne de Gauhar Chad, I’épouse du plus jeune fils de Tamerlan, Chah Rukh. Son nom est
presquinconnu en Occident mais elle se servit de sa position pour découvrir et promouvoir les meilleurs

artistes. »17

Asne Seierstad, Le libraire de Kaboul, 2002.1'8 Une journaliste est accueillie dans une famille afghane
au moment de la 'libération' de Kaboul. Cette chronique de la vie quotidienne laisse transparaitre des
drames familiaux, dont le dévoilement vaudra a l'auteur une polémique avec son hote.!? « De toute fagon,
qui que fat son élue, Tajmir n'aurait jamais osé confier a sa meére qu'il était amoureux. Il n'avait pas été
éduqué pour réclamer quoi que ce ft et n'avait jamais raconté a Feroza ce qu'lil ressentait. Cette

soumission, il I'envisageait comme du respect. »'20

Rory Stewart, The Places in Between, 2004.12! Un jeune Britannique raconte sa traversée a pied en 2002
de T'ouest de l'Afghanistan. « Il y avait eu la guerre pendant vingt-quatre ans. Il n’y a pas d’eau. Les
villageois sont pauvres, illettrés, fous et dangereux. I.’Afghanistan est détruit. Dans cette analyse courante,
il n’y avait pas de place pour Iislam ou ethnicité, et la violence était le produit de paysans crétins. Cela
suggérait qu’un peu d’éducation, d’argent et de conseil pourrait restaurer un age d’or qui existait avant la
‘destruction’ de I’Afghanistan. Mais je ne comprenais pas comment ce slogan avait pu se solidifier ainsi et
quel avait été le role des médias. Cela ne m’apprenais rien a propos des gens eux-mémes », explique-t-il

pour justifier son aventure.!?

Sarah Chayes, The Punishment of 1 irtue, 2006.123 Introduite dans le cercle pachtoune de Kandahar,
une Américaine est témoin des luttes de pouvoir entre chefs de clan ainsi que du poids de l'influence
américaine. « Ils faisaient partie de ces fideles compagnons tribaux de Karzai qui, avec ce mélange unique

de dévotion indestructible associé a un égalitarisme insolent, I'auraient servi jusqu’a la mort, et, pour

116 Christina Lamb, The sewing circles of Herat - A memoir of Afghanistan, Harper Collins, Londres, 2002.

N7 Idem, p.153.

118 Asne Seierstad, gp. cité.

119 Voir en 1.121.

120 Idem, p.307.

121 Roty Stewart, gp. cité.

122 Idem, p.33

125 Sarah Chayes, The Punishment of Virtue - Inside Ajfghanistan after the Taliban, Penguin Press, New York, 2006.
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certains d’entre eux, lont fait. »'?* Elle critique fondamentalement les modalités d’intervention des

Américains — et a travers eux le président Karzai — dans leur approche de la société afghane.

Ann Jones, Kabul in Winter, 2006.1%5 C'est avec les yeux d'une militante de la cause des femmes que
sont présentés les lieux du quotidien des Kaboulis : les rues, les prisons, les écoles, ou s'entrechoquent les
attentes des habitants et les promesses des internationaux. « On peut ainsi lire des livres et des livres a
propos de I’Afghanistan dans lesquels le terme ‘Afghan’ désigne clairement ‘homme adulte afghan’
seulement ; et de nombreux ouvrages réputés excellents de reportage contemporain ou d’histoire écrits par

des hommes ne contiennent pas une seule phrase concernant les femmes ou les enfants. »126

Greg Mortenson, Trois tasses de thé, 2006.127 L'engagement d'un alpiniste américain pour I'éducation
des filles du nord du Pakistan et de 'Afghanistan, présenté dans un témoignage dont la sincérité a été
controversée, mais dont le cadre reste réaliste. « Je m’attendais a ce genre de réactions chez un mollah de
village sans instruction, mais recevoir des lettres de ce type écrites de la main de mes concitoyens... je me

suis demandé s’il ne valait pas mieux abandonner », déplore-t-il en recevant des lettres de menaces.!?

Pierre Centlivres & Micheline Centlivres-Demont, Revoir Kaboul, 2007.12° Les Centlivres ont sillonné
'Afghanistan pendant plus de trente ans pour étudier 'les relations interethniques dans le Nord de
I'Afghanistan’, c'est-a-dire les problemes d'identité, donc la conscience que chaque groupe a de soi-méme et
de ses voisins. "L'inégalité de la société était évidente entre riches et pauvres, mais aussi entre ceux qui
avaient acces a la connaissance et ceux, bien plus nombreux, qui n'avaient pu aller a 1'école, entre tribus ou
cthnies dominantes et minorités, entre ainés et cadets, entre agents de l'autorité et villageois. Elle était
pourtant tempérée par la multiplicité des rangs ou, si l'on veut, des principes hiérarchiques qui ne se
recoupaient pas, qu'ils fussent économiques, statutaires, religieux ou généalogiques ; elle était aussi limitée
par le cloisonnement des régions et des collectivités."13 Ils rapportent la confrontation de leurs souvenirs

avec I'évolution du pays et de ses habitants tout au long des années de conflit.

124 Idem, p.46.
125 Ann Jones, Kabul in winter: life without peace in Afghanistan, Picador, New York, 2006.
126 Tdem, p.49.

127 Greg Mortenson & David Oliver Relin, Trois tasses de thé — La mission de paix d'un Américina an Pakistan et en
Afghanistan, 20006, traduit de 'américain par Laurence Nerry, Glénat, Grenoble, 2009.

128 Idem, p.373

129 Pierre Centlivres & Micheline Centlivres-Demont, Revoir Kaboul - Chemins d'été, chemins d'hiver entre I'Oxus et ['Indus,
1972-2005, Editions Zoé, Geneve, 2007.

130 Idem, p.102.
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Deborah Rodriguez, Kabul Beanty School, 2007.131 Arrivée en Afghanistan dans la vague du début des
années 2000, une Américaine monte une école de coiffure ou elle transmet ses compétences et découvre la
réalité vécue par les femmes afghanes. « Tout le monde pensait qu’elles étaient des prostituées patce
qu’elles vivaient seules, » explique t-elle a propos de trois jeunes filles afghanes qui avaient choisi de louer

ensemble un appartement plutdt que d’habiter chez des parents alors qu’elles arrivaient aux Etats-Unis.!32

Brigitte Brault, Pour lamonr d'un guerrier, 2007.133 Arrivée en Afghanistan pour faire de la formation
audio-visuelle, une journaliste francaise s'éprend d'un chef de guerre pachtoune avec lequel elle tente
d'organiser une vie commune. Elle explique a propos de ses éléves : « Je savais qu’au moindre écart, les

parents me retireraient leurs filles, et qu’elles se retrouveraient illico sur le marché du mariage. »'34

Joel Hafvenstein, Opium Season, 2007.13> Un consultant en développement découvre dans le
Helmand les luttes de pouvoir qui entourent la production de I'opium. Il contribue a un projet générateur
de revenus de remplacement a la culture du pavot qui dérange les trafiquants et met les personnels en
danger de mort. Son expérience et son analyse met a bas l'argumentaire des programmes d'éradication.

« Comment peut-on convaincre un fermier d’abandonner la culture parfaite ? »13¢

Nicolas Wild, Kabou!/ Disco, 2008.7 Embauché presque par inadvertance pour un contrat
d'lllustrateur en Afghanistan, Nicolas expose dans ses planches de dessins les vicissitudes de la vie
d'expatrié et du travail de communication en zone de guertre. « Franchement dit, z’avez du courage | Vivre
en plein milieu de Kaboul, au milieu des indigénes... moi jaurais trop les boules ! » s’exclame un militaire

chargé d’une escorte.!38

Ce gui relie ces récits, c’est ['idée de projet. Celui des anthropologues, d’abord, venus pour comprendre les déterminants
de la population. Ceuxc anssi des intervenants internationaux, venus par idéalisme oun par pragmatisme, contribuer an
programme de reconstruction. C'est done le décalage entre ce grand wnvre et la réalité vécue par la population qui transparait
d’abord. C'est ensnite la fascination ou méme l'admiration de ces représentants de nations favorisées pour 'égalité d’bumenr et

la solidarité avec laquelle les Afghans qu’ils cotoyent font face aux difficultés du quotidien. C'est aussi Uindignation face a

131 Deborah Rodriguez, Kabul Beanty School, an American woman goes behind the veil, Random House, New York, 2007.
132 Idem, p.242.

133 Brigitte Brault & Dominique de Saint-Pern, Pour lamonr d’un guerrier, Grasset & Fasquelle, Paris, 2007.

134 Idem, p.83.

135 Joel Hafvenstein, Opium Season, The Lyons Press, Guilford, Connecticut, 2007.

136 Idem, p.10.

137 Nicolas Wild, Kabou! Disco, Tome 1 : Comment je ne me suis pas fait kidnapper en Afghanistan, La boite a bulles, Antony,
2008, et Kaboul Disco, Tome 2 : Comment je ne suis pas devenu opiomane en Afghanistan, 1.a boite a bulles, Antony, 2008
(bandes dessinées)

138 Idem, tome 2, p.155.
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certaines situations ol des personnes — souvent des femmes — sont exposées sans espoir de rémission a des sitnations effroyables.

Cest enfin en filigrane une certaine arrogance nullement intentionnelle, presque intrinséqute.

1.124. Journalistes et combattants

Yvonne Ridley, I the bands of the Taliban, 2001.1% Capturée par les talibans alors qu’elle s’est
introduite clandestinement en Afghanistan au moment de l'intervention américaine, Yvonne reste détenue
pendant dix jours avant d’étre libérée. « La réalité était que les talibans m’avaient traitée avec courtoisie et

respect, contrairement a leur réputation. »140

Guibert — Lefevre — Lemercier, Le Photographe, 2003.141 De 1986 a 2002, le photographe Didier
Lefevre effectue huit missions en Afghanistan. L’essence de ces voyages est transcrite dans trois albums de
bandes dessinées. « Ainsi va la vie d'un homme-obus ou d’un homme-roquettes. 1l va chercher son fardeau
au Pakistan. 1l le trimballe pendant trois semaines par monts et par vaux. 1l le livre. Il repart en chercher un

autre, »142

Anne Nivat, Lendemains de gnerre, 200414 Une journaliste de guerre donne la parole a des gens
qu'elle rencontre sur le terrain. « Les interviews réalisées parlent en quelques sorte d’elles-mémes et la
variété des interlocuteurs, démultipliée par le mouvement, aboutit a une exposition des problemes humains

par des moyens autres que la recherche politique, économique ou sociologique. »'#

Nizar Sassi, Prisonnier 325, Camp Delta, 2006.1%5 Un jeune issu d'une banlicue francaise se trouve en
Afghanistan au moment du 11 septembre 2001. Arrété et remis aux Américains, il passe plusieurs années a
Guantanomo sans qu'aucune charge n'ait été retenue contre lui. « Je sais, c’est difficile a croire. Pour
I'opinion, ceux qui sont la-bas sont forcément tous des combattants ou des terroristes. Il y en a. C’est vrai.

Mais beaucoup d’autres s’y sont retrouvés sans méme savoir pourquoi. »146

139 Yvonne Ridley, Iz the hands of the Taliban, Robson Books, London, 2001.
140 Tdem, p.172.

4 Guibert — Lefévre — Lemercier, Le Photographe — Tome 1, Dupuis, Patis, 2003, 80 p. ; Le photographe - Tome 2, Dupuis,
Paris, 2004, 80 p. ; Le photographe - Tome 3, Dupuis, Paris, 2006.

Y2 Idem, Tome 1, p.G7.

143 Anne Nivat, Lendemains de guerre en Afghanistan et en Irak, 2004, Livre de Poche, Paris, 2007.

44 Idem, p.21.

145 Nizar Sassi, Prisonnier 325, Camp Delta - De 1V énissienx @ Guantanamo, Editions Denoél, Paris, 2006.

136 Tdem, p.7.
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Marcus Luttrell, Le survivant, 2007.147 Un soldat des forces spéciales américaines relate son
expérience de combattant : « Lorsque les premiers rayons du soleil apparurent a 'horizon, nous fimes
mouvement vers le village et chargeames a I'intérieur, ouvrimes les portes des maisons a coups de pied et
arrétames tout le monde. Nous n’avions pas tiré un seul coup de feu, mais nous étions vraiment tres
intimidants — nous le savions — et personne ne nous opposa de résistance. »'4 Puis son expérience de
prisonnier : a 'occasion d’une opération en Kounar, il s’est égaré en zone ‘hostile’ ; il est alors recueilli et
protégé par un village qui applique le code d'honneur pachtoune. « Ils avaient pris 'engagement, au péril de

leur vie §’il le fallait, de me défendre contre les talibans. »'4°

Daniele Mastrogiacomo, Days of Fear, 2009.150 Enlevé par les talibans au cours d'un reportage dans
le sud de I'Afghanistan, un Italien passe son temps de captivité convaincu qu'il subira le méme sort qu'un
de ses compagnons décapité sous ses yeux. « Nous ne sommes rien d’autre qu’une marchandise a négocier
et c’est cette négociation, dont les termes ont maintenant été fixés jusqu’au moindre détail, qui rend

nerveux nos geoliers. »!°!

Jean-Christophe Hanché, Kapisa, 2011.152 Un photographe de guerre a passé six mois en compagnie
des militaires francais dans la base de Tagib en Kapissa. « Cinquante jours de reportage et plusieurs
milliers d’images plus tard, j’ai maintenant un sentiment précis du quotidien en Afghanistan. Cependant je
suis partagé entre 'admiration pour le courage de ces hommes noyés dans l'indifférence de leur pays et la

question lancinante de P'efficacité d’une action militaire en Afghanistan. »!53

Edward Girardet, Killing the Cranes, 2011.15% Arrivé en Afghanistan pour un premier reportage en
1979, ce correspondant de guerre rassemble ses trente années de souvenirs afghans. « L’approche
occidentale distordue concernant Kaboul a créé une nouvelle classe d’habitants de bidons-villes, qui
n’existaient pas jusque-la. Méme durant la phase la plus dure de la guerre contre les Soviétiques, je n’aurais

jamais décrit les Afghans comme ‘pauvres’. Pour moi, les Afghans avaient toujours été un peuple cultivé et

147 Marcus Luttrell & Patrick Robinson, Le survivant, 2007, traduit de 1'Anglais par Franck Mirmont, Nimrod, Paris,
2009.

148 Tdem, p.156.
99 Idem, p.259.

150 Daniele Mastrogiacomo, Days of Fear: A Firsthand Account of Captivity Under the New Taliban, 2009, traduit de l'italien
par Michiel Reynolds, Europa Editions, New York, 2010.

151 Idem, p.147.
152 Jean-Christophe Hanché, Kapisa 2011 — Afghanistan, Alliance Partenaires Graphiques, Reims, 2011.
153 Thidem.

154 Edward Girardet, Killing the Cranes, a Reporter's Journey Through Three Decades of War in Afghanistan, Chelsea Green Pub
Co, Vermont, USA, 2011.
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civilisé doté d’un extraordinaire sens de I’honneur et de ’hospitalité. Le ‘plus pauvre’ des Afghans était bien

dans sa peau et vous regardait dans les yeux. »153

Au-dela des opérations et stratégies militaires elles-mémes — dont les analyses exclusives n’ont pas été reprises, c’est de
la guerre qu'il s’agit ici. Son bon droit, sa mauvaise conscience, ses objectifs, son mouvement propre, sa désinformation, son
hypocrisie, ses régles d’engagement détournées, ses victimes civiles non comptées et ses morts militaires honorées, ses prisonniers
ennemis combattants’, ses dommages collatéranx, son absurdité. Et ces questions non formulées : que serait devenn
L Afghanistan — et le monde — si ' Armée rouge n’avait pas franchi I'Amon Darya en décembre 1979 ¢ Comment éviter

d'antres ‘Afghanistan’ ?

Voila donc proposée la matiere : des faits, mais aussi des ressentis, des commentaires de personnes
3 ] . . 2 > : > . 2 .
autorisées’ ou non, mais toujours contextualisés afin d’en percevoir I'intention. Une préoccupation semble
dominante au premier abord, patce qu’elle est abordée en majeure ou en mineure pat la quasi-totalité des
locuteurs ou scripteurs : la condition de la femme afghane. Sans qu’on puisse a ce stade déterminer s’il
convient d’en faire I'axe d’une problématique, une deuxiéme préoccupation s’impose : celle de I'insécurité,
un sentiment largement exprimé par les Afghans. Il convient alors de les aborder plus directement pour en

comprendre les circonstances, les réalités et élucider le rapport qu’elles entretiennent entre elles.

155 Idem, p.384.
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1.2. Désamorcer la question de la femme afghane, ou la politique des
genres comme instance concurrente de recherche d’égalité

186 ik s 6 0 o€ ¢ K Gl ¢ A0 0 e S ¢ K 0

"Clest un pen comme si les gens comprenaient ce que c'est que nager en se noyant dans la piscine.
Le concept d'égalité est arrivé de ['étranger."
Nasser (2005)'57

"Egalité de quoi »", interrogent systématiquement les intetlocuteurs dans une discussion a propos
de égalité en Afghanistan. Puis, en I'absence de réponse: "Egalité des femmes et des hommes... ! ?",
comme pour faire droit au genre évident de la personne qui a initié ’échange en déclarant faire de I'égalité
son sujet de recherche. Comme si étre femme, et qui plus est femme s’intéressant a ’Afghanistan, signifiait
de fait une tournure d’esprit focalisée sur le sort des femmes afghanes et a travers elles essentiellement
préoccupée du sort des femmes en général. Si cette inquiétude ne peut étre écartée, elle est ici une facette
particuliecre de la recherche d’égalité des individus. Il importe d’exposer la complexité, les tenants et
aboutissants de la question du genre dans la société afghane, et de comprendre comment elle joue avec
d’autres criteres de différenciation qui sont également largument de revendications d’égalité, avant

d’éventuellement identifier les criteres dominants dans la revendication d’égalité.

1l existe en Afghanistan abondance de récits concernant des femmes en situation sensible sinon
critique. L’exposé de quelques-uns fait percevoir la complexité de la problématique (7.27. Une accumnlation
de cas particuliers inclassables) mais ne peut cacher que si la condition féminine y est trés précaire, la condition
masculine n’est pas beaucoup plus enviable (7.22. Une situation générale catastrophique entretenue par l'insécnrité).
De fait, I'insistance sur la question du genre en Afghanistan est peut-étre, comme pour celle de Iethnicité,
une facon de faire valoir les intéréts de groupes particuliers qui font jouer des rapports de force entre
criteres de différenciation concurrents (7.23. L'ethnie ou le genre, vectenrs concurrents de controle (in)égalitaire des

individus).

156 "Quand la femme entreprend un ouvrage, ce n’est pas un tapis qu’elle obtient, c’est sa chair qu’elle vend." Pierre
Centlivres et Micheline Centlivres-Demont, E? s/ on parlait d' Afghanistan, op. cité, p.132.

157 Interview de Nasser, Kaboul, 24/07/2005.
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1.21. Une accumulation de cas particuliers inclassables

"Les femmes doivent fournir nourriture et vétements aux: hommes, c'est ¢a lenrs droits.
Alinsi que d'obéir anx hommes.

Mais si les femmes veunlent quelgue chose, elles demandent anxc hommes, qui l'antorisent."
Samia, ménagere (2005)"

"Selon un badith, dans une maison oir nait une fille, c'est sept anges qui arrivent, parce que les filles ne tuent pas."
Youssef, professeur de littérature persane (2005) "’

Tamim Ansary est né en Afghanistan, d’'une mére américaine et d’'un pére afghan, haut fonctionnaire de
'administration royale. Quand il est enfant dans les années 1960, sa famille suit I'affectation de son pére
dans I'équipe dirigeante d’'un grand projet de coopération américaine a Lashkar Gah, le barrage de Kajaki
et lirrigation de la vallée de la riviere Helmand. A I'école créée spécialement pour les collaborateurs du
projet, il fait alors I'expérience des discriminations : les enfants afghans et les enfants des coopérants
ameéricains ne sont pas traités de la méme maniere. Lui-méme est en perpétuel déséquilibre entre les deux
systemes. Plus tard, adulte devenu américain a part entiére, il analyse les raisons de son choix : « Deux
systémes. L’esprit ne peut pas les tenir tous les deux pour légitimes. C’est mon expérience. Quand on est
plongé dans deux mondes aussi différents, I'esprit est forcé de choisir lequel est Iégitime et lequel est faux.
Mon esprit a choisi I'éthos américain. Pourquoi ? Parce qu'’il promettait plus de plaisir ? Je ne sais pas. Ce
que je sais, c’est que I'Afghanistan et moi nous sommes séparés sur la question du sexe. Et qu’a partir de

> . . 160
1a, nous nous sommes séparés sur tout le reste. »

Pour Tamim Ansary, un homme, la rupture comportementale concerne la capacité d’interaction
avec lautre sexe dans le milieu culturel afghan. La coutume qui est ici mise en cause est celle du parda —
rideau — qui interdit a toute femme d’avoir des relations, ne serait-ce qu'un échange de regards, avec un
homme extérieur a son milieu familial. Cette contrainte concerne bien évidemment les deux sexes. 1l est
nécessaire cependant de percevoir comment elle s’impose plus particulierement aux femmes, a leurs

dépens.

Les histoires qui suivent ne prétendent pas étre une représentation exhaustive de la question du
genre en Afghanistan. Elles peuvent en donner une idée : certaines vies sont favorisées, d’autres sont
misérables, toutes font référence aux codes sociaux concernant le réle et la position des femmes dans la
culture et la tradition afghanes. Il s’agit d’abord d’exposer comment la situation des femmes en
Afghanistan est percue dans la représentation contemporaine (7.277. Femmes afghanes dans limaginaire

mondial), puis de donner en premier exemple réel celui d’une femme éduquée pachtoune devenue haut

158 Interview de Samia, Aibak, 31,/05/2005.
159 Interview de Youssef, Kaboul, juillet 2005.

160 Tamim Ansaty, gp. cité, p.91/92.
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fonctionnaire de 'administration Karzai, ce qui permet d’appréhender en quoi la tradition reste prégnante
dans toutes les classes sociales (7.272. Ministre adjointe des Affaires féminines en Afgbanistan). 1.’ examen passera
enfin par le récit d’une série d’évenements vécus caratéristiques de certaines facettes de la tradition en ce

qui concerne les femmes (7.273. Femmes afghanes anx prises avec la coutume).

1.211. Femmes afghanes dans I'imaginaire mondial

« Sais-tu ce qu’il a dit a ses femmes pour se défendre ¢ Que moi je 'y ai forcé ! Que ¢*était ma faute. Tu vois ?
Voild ce que c’est qu'étre une femme dans ce monde. »'°!

Pour 'opinion publique internationale, la femme afghane est I'archétype de la femme opprimée.
Outre les images de femmes enveloppées d’une bourga, ce que les Occidentaux pensent savoir du quotidien
des femmes afghanes leur est présenté dans quelques fictions écrites ou filmées qui ont connu les éloges de

la critique et la faveur du public.

Les cavaliers, Joseph Kessel, 1967, roman. Zéré, la femme présentée comme une nomade avide et
sournoise est en fait la personnification des fantasmes frangais a encontre des Gitans... en France, soit
une double somme de préjugés culturels. « Ouroz la méprise mais l'accepte, devinant derriére une

apparente humilité I'avidité et la détermination de Zéré. »162

Les hirondelles de Kaboul, Yasmina Khadra, 2002, roman. Transposées de son pays natal dans un
Afghanistan qu’il ne connait pas, 'auteur algérien analyse les tensions terribles que provoquent dans les
foyers les exigences arbitraires de I'intégrisme musulman. «Rarement un écrivain a su mettre au jour avec
autant de clarté et de lucidité la complexité des comportements et des situations dans les sociétés
musulmanes déchirées entre le féodalisme et la modernité», proclame la jaquette. Ces deux concepts sont

étrangers aux dynamiques effectivement a oeuvre dans la société afghane.

Terre et cendres, Atiq Rahimi, 2004, film de fiction, tiré du roman éponyme. La silhouette d’une

femme nue et terrorisée hante les souvenirs d’un vieil homme : la coutume et le tabou de la nudité ont

161 Nana, la mere de Mariam, commente sa grossesse a la fille illégitime née de sa relation avec le maitre de la maison
dans laquelle elle est servante. La situation décrite par Nana est loin d’étre spécifique des femmes afghanes. In : A
Thousand Splendid Suns, Khaled Hosseini, Penguin Books, New York, 2007, p.6, traduit en France sous le titre Mille
splendides soleils.

162 Cf Wikipedia : http://fr.wikipedia.org/wiki/Les_Cavaliers_(roman).
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condamné sa belle fille, surprise au hammam lors d’un bombardement. « Comment oublier la détresse du

vieux Dastaguir, qui ne comprend plus rien a ce monde dont les valeurs ont volé en éclats... »163

Osama, Sedigh Barmak, 2004, film de fiction. A I’époque des talibans, une fillette est habillée en
garcon par sa mere, afin de pouvoir gagner un maigre revenu pour la famille. Démasquée par les milices de
la vertu, la fillette est mariée de force a un vieux molla concupiscent personnifiant la prise de contréle du
corps des femmes sous couvert de conformisme religieux. « Un cri venu du fond de la barbarie, tel est le
cotps torturé d'une petite fille nommée Osama. »¢4 Il importe de comprendre comment ce cas d’espéce —
qui n’est pas rare en Afghanistan indépendamment des talibans — est lié aux systemes de domination du

monde contemporain.

Mille splendides soleils, Khaled Hosseini, 2007, roman. Aprés le succeés mondial d’un premier roman,
Les cerfs-volants de Kabonl, cet auteur américain d’origine afghane présente en miroir deux personnages de
femmes, Mariam et Laila, représentant 'une la femme soumise et 'autre la femme moderne, qui vont se
retrouver mariées au méme homme fruste symbolisant, lui, la domination des talibans. Le bappy-ending de
I’histoire surfe sur le story-telling de 'intervention américaine en Afghanistan, vendue a 'opinion comme une

‘libération’ des femmes afghanes et caractérisant les talibans comme seuls causes de leurs malheurs.

Syngué sabour — Pierre de patience, Atiq Rahimi, 2008, roman. L’auteur franco-afghan recoit le prix

Goncourt pour ce récit angoissant du face a face entre une femme et son mari despotique.

L'enfant de Kaboul, Babrak Akram, 2009, film de fiction. A travers le périple d’un chauffeur de taxi a
la recherche de la mere qui a abandonné un enfant dans sa voiture, le film donne a voir les différents lieux
contemporains de la vie a Kaboul. En filigrane, il propose le destin de deux femmes, muettes et soumises
aux décisions que les hommes prennent pour elles, « ... la place des femmes dans une société en pleine

mutation. »165

No more mulberries, Mary Smith, 2009, roman. Apres une longue expérience sur des projets
humanitaires en Afghanistan et au Pakistan, I'auteure, occidentale, compose lhistoire improbable d’'un
couple mixte de médecins qui choisit de s’établir dans un village du Hazéarajat en espérant dépasser les
contraintes de la tradition. Elles s’imposent au mari afghan confronté a sa communauté comme 2 la femme

écossaise souvent débordée par leurs implications.

Ce qui ressort de ces représentations pour un public occidental, c’est I'impossibilité a représenter la

femme afghane autrement que comme une victime, c’est la glorification du mythe de la modernité, qui

163 Pierre Murat, Télérama, 25/03/2006.
164 Michele Levieux, L’ Humanité, 24,/03/2004.
165 Juliette Bénabent, Té/érama, 10/06/2011.
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serait porteuse d’ouverture, de respect et d’égalité des individus, par contraste avec une culture exotique qui
les enfermerait dans la tradition. Ce qui émerge en définitive, c’est 'idée de relations fondées sur
I‘'opposition et le rapport de forces, pour lequel le rapport homme/femme est mis en évidence comme un
archétype dans le microcosme du domaine privé. Comme si le mythe afghan exorcisait les angoisses

grandissantes des habitants du monde ‘civilisé’.

Pourtant, dans 'imaginaire afghan, la femme n’est ni opprimée, ni rebelle. Elle est fiére, maitresse

d’elle-méme et un modele pour son entourage.

1.212. Ministre adjointe des Affaires féminines en Afghanistan

Ma tche est de planter sous la pluie anjourd hui
pour qu'il y ait demain des flenrs au jardin."”

Palwasha, née en 1965, est 'ainée d’une famille de neuf sceurs, originaire de Jallalabad.!¢”

A Jallalabad dans son enfance, la famille élargie vit dans la facilité de laristocratie pachtoune.
Palwasha a appris de sa grand-mere, poétesse réputée, a lire, écrire, réciter de la poésie en toutes
circonstances, respecter les préceptes de la religion et surtout témoigner d’une égalité d’humeur et d’une
compréhension sans bornes pour la diversité humaine. Sa grand-mere est connue pour son art d’arranger

les disputes, et de nombreuses familles viennent jusqu’a elle pour bénéficier de sa sagesse.

En 1979, la famille est installée depuis deux ans a Kunduz, dans le nord du pays, ou Daoud, le pere
de Palwasha, a été nommé directeur d’une école. Elle a treize ans quand son pére est emprisonné pour
avoir refusé de devenir membre du Parti communiste, le PDPA, au pouvoir depuis presqu’un an. Dans la
prison insalubre et surpeuplée, 'entretien des détenus est a la charge des familles. En 'absence de gar¢on
dans la famille, Palwasha est devenue responsable de la maisonnée de Kunduz, y compris de sa mere,
dépassée par les événements, et de sa grand-mere, déja trop agée pour prendre physiquement en main les
opérations mais témoignant toujours d’'une force de caractere remarquable. Palwasha en a hérité. Cest elle
qui va a la prison pour apporter a son pere les denrées nécessaires a sa survie. Elle se fait un devoir
d’interpeller le directeur de la prison pour lui faire honte alors qu’elle est a peine plus haute que 'arme qu’il

tient a son coté. A sa deuxieme visite, Palwasha obtient gain de cause : son pere est libéré.

166 I anday (poeme en deux vers) de la grand-mere de Palwasha.

167 Pour I’histoire de Palwasha Kakar, voir notamment : "Cradled in Her Arms : Stories of the Life and Work of
Palwasha Kakar of Afghanistan", Heather Farrell, Joan B. Kroc Institute for Peace & Justice, 2006, 53 p. Certains
détails non contenus dans ce texte sont issus de conversations privées avec Palwasha Kakar.
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Avec le début de la guerre entre troupes gouvernementales et zondjabiddin, Palwasha et ses sceurs ne
peuvent plus aller a école. Palwasha passe son temps a lire de vieux numéros de magazines féminins en
provenance d’Iran. Comme la situation empire, et que la famille ne peut retourner a Jallalabad tenue par les
communistes, ou leur maison a été pillée, tout le monde s’installe a Kaboul. Pour nourrir sa famille et
continuer a envoyer ses filles a école sans se compromettre avec le PDPA, Daoud cumule une actitivé de
professeur — le matin — et une autre de secrétaire particulier — jusque tard dans la soirée. Palwasha aide a

compléter le revenu familial en donnant des cours particuliers aux fillettes du voisinage.

Apres ses années de lycée, Palwasha devient animatrice stagiaire a la radio, grice a sa voix formée a
la poésie. Mais son refus d’adhérer au PDPA lui cotite un poste permanent. Elle entreprend alors un cursus
de sciences sociales a l'université de Kaboul, pour quatre ans de vie heureuse et sans souci (de 1984 a
1988), sans conscience du fracas qui déchire son pays. Une fois diplomée, quelques mois apres la mort de
sa grand-mere, Palwasha accepte le mariage proposé par ses parents tout en espérant exercer une activité

d’enseignement.

Kabir, son mari, occupe a Jallalibad une confortable fonction bancaire. Palwasha exerce a Kaboul,
tout en mettant au monde son premier fils, qu’elle fait garder dans la journée. Chaque semaine, un rituel
s’établit pour prendre par téléphone, dans une cabine publique, des nouvelles de son mari pour lequel elle
craint a chaque fois le pire car les combats font rage en Nangarhar. Clest, pour quatre ans, le meilleur
compromis de vie qu’ils ont trouvé, entre autres possibilités comme partir tous se réfugier au Pakistan ou

que Kabir accepte un poste a Kaboul en échange d’une adhésion au PDPA.

En 1992, a la chute du régime communiste, Palwasha et ses deux jeunes fils habitent toujours
Kaboul alors que commencent la guerre civile et les bombardements de la ville par les moudjabiddin. Au
bout de deux mois, elle décide de retourner a Jallalabad, ou elle ne peut plus travailler comme enseignante
en raison des normes imposées par les mondjabiddin. Elle est alors embauchée par P'UNICEF comme
éducatrice a la santé des meres dans les villages voisins. Elle prend conscience de l'isolement extréme des
familles rurales. Elle s’attache a créer des groupes de femmes pour décider collectivement d’équipements

communautaires a faire financer par les O.N.G., avec un immense succeés pendant trois ans.

En 1997, les talibans investissent Jallaldbad. Palwasha ne peut plus sortir pour travailler, et a
Iimpression d’abandonner les femmes auxquelles elle ne peut plus servir d’intermédiaire. Elle se met a
porter une bourga et a écrire les histoires de femmes opprimées par le régime des talibans, que lui raconte
Kabir. Elle reprend du travail avec TUNICEF pour une campagne de vaccination, a partir de quoi elle
participe a la mise en place d’écoles clandestines pour les filles. Découverte par les talibans, elle se réfugie
au Pakistan pour trois mois au bout desquels toute la famille déménage a Hérat, dans l'ouest de
I’ Afghanistan, ou elle espére ne pas étre reconnue et recommence 2 travailler avec TUNICEF. Cest a Hérat

que la famille de Palwasha apprend les événements du 11 septembre 2001. Quelques semaines plus tard,
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alors que les bombardements font rage, ils se réfugient encore au Pakistan, jusqu’a ce que le calme soit

revenu.

A linstauration du gouvernement provisoire fin 2001 est créée la Commission afghane
indépendante des droits de ’homme (AIHRC). Palwasha pose sa candidature au bureau de Hérat, ou elle
est embauchée a la section des droits des femmes. Sa fonction concerne principalement enregistrement
des histoires des plaignantes, mais elle s'implique personnellement pour essayer de trouver des solutions
aux situations désespérées qu’elle rencontre. Trois ans plus tard, elle est nommée chef du bureau de
PAIHRC a Jallalabad, ou elle déménage avec son plus jeune fils, alors que Kabir reste a Hérat avec leurs

trois fils ainés qui y vont a I’école.

C’est en 2007 que Palwasha est appelée par le président Karzai pour occuper a Kaboul la fonction
de ministre adjointe des Affaires féminines, chargée de 'administration et des finances : ce poste est
réservé a une Pachtoune pour faire équilibre a celui de la Ministre en titre, attribué a une Hazara. Malgré de
grandes ambitions, la fonction est difficile a remplir, en raison dune part d’un manque général de
compétences des personnels qui empéche la réalisation de projets de développement — et entraine
I'inutilisation des budgets correspondants, et d’autre part d’incessantes luttes d’influence ethnique dans
I'administration du ministére. La famille de Palwasha, réunie a Kaboul a partir de 2007, est de nouveau
divisée parce que les responsabilités de haut fonctionnaire exposent a des représailles. Tous sont

maintenant réfugiés a I'étranger.

Entretemps, le pére de Palwasha, qui se déclarait jusque-la satisfait d’avoir neuf filles et un grand
nombre de petits-enfants, a épousé une jeune femme dans 'espoir d’avoir enfin un héritier male. Cette
situation touche particulierement Palwasha, son mari et ses fils, car la coutume pachtoune veut que les
hommes qui épousent les filles d’une famille sans garcons soient considérés comme les fils de la famille :

leur mariage est matrilocal, et 'ainé des gendres a la préséance — ce qui tomberait si un fils naissait.

Le cas de Palwasha est lexcemple d’une femme qui bénéficie du soutien de son entourage et reste trés respectuense des
pratiques traditionnelles, méme si elles contreviennent a son indépendance. 11 présente un certain nombre de traits

généralisés a 'ensemble des femmes afghanes.

La préférence pour la naissance d'enfants mdles est issue du sentiment que les garcons, devenus adultes,
pourront assurer la tranquillité et la subsistance de leurs patents a un 4ge avancé, une sorte d’assurance
vieillesse. Néanmoins, les familles sans garcon sont souvent 'occasion de révéler les tempéraments

affirmés de certaines filles, comme ce fut le cas pour Palwasha.

Les mariages arrangés par les parents sont pratiqués et préférés dans toutes les couches sociales et
s’imposent aux garcons comme aux filles. Une origine sociale en harmonie est considérée comme une

meilleure garantie que celle d’'un mariage d’élection, dont les risques intrinséques s’ajoutent aux risques
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qu’ils font courir au patrimoine des familles. Pour préserver le patrimoine, le mariage entre cousins est le

plus valorisé.

Alors que le vingtiéme siécle avait vu une libéralisation progressive de la condition des femmes, la
tendance a restreindre les droits est arrivée avec les mondjabiddin, une influence qui s’est fait sentir des les
années quatre-vingt dans les camps de réfugiés. Les mesures édictées par les talibans étaient une

continuation de celles pronées par la Résistance anti-soviétique.

Dans la classe politique issue des accords de Bonn en 2001, les femmes de pouvoir sont plus les
représentantes de leur clan d’origine que des individus dotés d’une capacité d’action. Elles subissent alors
les menaces concernant leur groupe, auxquelles peuvent s’ajouter celles qui s’adressent a leur action en

faveur des femmes, souvent considérée comme contraire a ’ordre social.

Drautres exemples permettent de percevoir la situation des femmes de générations antérieures ou

de milieux moins favorisés.

1.213. Femmes afghanes aux prises avec la coutume

"La femme apporte 'initiative, l'ordre, la gentillesse, la force, 'intelligence.

La fermme est un individu, une mére avant tont, le canr d'un systéme.

Derriere chaque grand homme il y a une grande fenime.

La difficulté est sous-jacente pour les fanatiques religienx, par peur de perdre leur antorité, par sentiment de supériorité.
La prise de conscience des fenmes les remettrait en guestion.

S les femmes ponvaient édnguer leurs enfants comme elles le venlent, ¢ca changerait la sociéé."

Yasmin, enseignante (2005) "

"Maintenant que le gouvernement est islamique, on pourrait appliquer I'égalité.
Mais il y a des mollds qui ne connaissent pas l'islam, et qui enregistrent des mariages foreés."
Abou Baker, juriste islamique (2005)"”

Les coutumes afghanes varient selon les ethnies, notamment en matiere de droits des femmes, et
sont largement différentes des préceptes de la chari’a, elle-méme faisant référence a une jurisprudence
différente selon qu’elle s’applique a des sunnites ou des chiites. Leur application réelle dépend largement du

contexte de chaque événement et varie de cas a cas.

Le mariage de la poétesse (environ 1940)!° Sahera Mahwe, elle-méme sceur d’un poéte

réputé et née dans un milieu ou les femmes jouissaient d’une liberté, sinon d’un prestige, incontestables, ne

168 Interview de Yasmin, Kaboul, 27/07/2005.
169 Interview de Abou Baker, Kaboul, 12/07/2005.

170 Sahera Mahwe est la grand-meére de Palwasha Kakar. Communication personnelle, Paris, mars 2005.
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souhaitait pas se marier. Pourtant, elle attira le regard d’un prétendant de haut rang, conseiller du Roi, qu’il
était impossible d’écarter sans attirer le déshonneur sur sa famille. I.’idée était d’autant plus déplaisante a la
jeune femme que ’homme était déja marié. Aussi, pour obtenir ’accord de sa dulcinée, le futur mari se

plia-t-il a la rédaction d’un contrat de mariage qui stipulait qu’il n’aurait pas d’autre épouse.

Les fonctions du mari menérent la famille a Kandahar, ou il était gouverneur. A coté du palais du
gouvernement était la prison, et dans la prison un prisonnier d’Etat qui recevait la visite de sa famille pour
lui assurer sa subsistance. Un jour se présenta a la prison une des filles du prisonnier, que le gouverneur vit
au passage : il la complimenta pour sa tenue et son sens du devoir et lui demanda son nom. Quelques
temps plus tard, une fois le prisonnier libéré, un cortége arriva a la maison du gouverneur : un chameau
tout harnaché de rouge portait un palanquin et une jeune fille parée pour un mariage. I’ancien détenu ne
pouvait envisager d’autre union pour sa fille que le mariage avec '’homme qui 'avait remarquée, une

question d’honneur. Sahera Mahwe, au fait des traditions pachtounes, dut en convenir.

Plus tard encore, c’est une autre demoiselle locale qui revendiqua de devenir épouse du
gouverneur, une requéte auquel aucun homme d’honneur pachtoune ne saurait se soustraire, selon le
principe du nanawaité)' Cest ainsi que la poétesse devint malgré elle la co-épouse d’'un homme qui avait

quatre femmes.

Veuve courage (1950)"2 Zohra, une jeune fille pachtoune avait été mariée 2 un haut
fonctionnaire de Padministration royale a Kaboul. A trente ans, elle avait donné déja six enfants a son mari,
et portait le dernier quand elle fut laissée veuve par accident. Cest alors qu’arriverent de Kandahar ses
freres venus chercher la famille : la coutume de relever les orphelins s’accompagne de la récupération de
I’héritage, fort conséquent en 'occurrence. La veuve s’opposa a sa famille, car elle voulait que ses enfants
soient élevés a Kaboul, ou ils pourraient continuer d’aller a Iécole. Elle se présenta alors au juge des
Affaires familiales accompagnée de tous ses enfants, pour soutenir qu’elle saurait s’occuper elle-méme de
Pentretien de sa famille, pour peu qu’on lui fasse confiance et qu’on lui laisse le patrimoine de feu son mari.

Le juge lui donna raison. Les enfants, devenus grands, continuent a affirmer qu’ils doivent tout a leur mere.

Mariage par correspondance (1969)'7 Sclon les derniéres volontés de sa mére, Bibi, la fille
ainée d’une fratrie de Kaboul se met en quéte d’'une épouse étrangére pour son plus jeune frere agé de 19
ans. Elle rend visite a une jeune femme occidentale installée a KKaboul avec son mari coopérant, et toutes

deux discutent d’une possible fiancée en Europe. Une fois identitiée une jeune fille avec les caractéristiques

71 Une femme qui recherche le mariage d’'un homme se présente a sa porte et étend son chile par terre devant lui.

Elle remet ainsi son honneur entre ses mains, et ’homme d’honneur doit 'accepter.
172 Communication personnelle, Kaboul, 2007.

17> Communication personnelle, Kaboul, 2007.
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souhaitées, la grande soeur entreprend de lancer une procédure officielle de demande en mariage, a
lafghane : un intermédiaire afghan habitant la méme ville en Europe est chargé de délivrer une lettre
argumentant la qualité de la proposition, accompagnée de cadeaux. Les cadeaux ne sont pas retournés, ce
que la partie afghane interprete comme le début d’une négociation. Au bout de plusieurs années, alors que
les relances de la partie afghane restent toujours sans suite, I'intermédiaire propose sa propre sceur en

compensation comme épouse pour le jeune homme a Kaboul.

Mariage de remplacement (environ 1970)"+ Une jeune fille avait été promise en mariage,
mais souhaitait épouser un autre jeune homme que le fiancé choisi par ses parents. La famille de la jeune
fille voulait rompre les fiancailles, mais celle du jeune homme exigeait en badal (échange) deux autres filles,
afin de réparer en outre la blessure d’honneur qui leur était infligée. L’arbitrage d’une ancienne respectée

aboutit a 'offre d’une seule fille en remplacement, au motif que I'islam n’encourageait pas la polygamie.'7>

Mariage d’orpheline (1998)'7s Une veuve et sa fille, Najeeya, sans autre famille, étaient obligées
de sortir ensemble pour faire les courses. Un jour qu’elles rentraient ensemble du marché, un kb les suivit
jusqu’a la maison et déclara a la mere : « Puisque cette fille n’a pas de pere, j’ai 'intention de I’épouser. » La
mere protesta car sa fille n’avait que onze ans. Alors ’'homme proposa une forte somme d’argent, qui leur

permit de subvenir a leurs besoins jusqu’au mariage de Najeeya, deux ans plus tard.

Viol (1998)'"" Dirkani était allée chercher de I’eau au puit avec une jarre. S’y trouvait alors le fils
d’un notable religieux local, qui devait, lui, rapporter chez lui trois jarres. Il demanda a la jeune fille de
'aider a porter son propre fardeau, ce qu’elle accepta non sans réticence par peur d’inquiéter sa mere ou
d’étre vue marchant avec un étranger. Une fois a la porte de la maison du garcon, Dirkani posa la jarre qui
lui était destinée. Il lui demanda alors de la porter a l'intérieur afin d’éviter cette charge a sa propre mere.
Cétait un piege pour abuser d’elle apres qu’il eut verrouillé la porte. Une fois la famille de la jeune fille
informée du viol, ils chercherent a sauver ’honneur par un mariage. Mais le garcon nia, et sa famille fit

courir le bruit de la conduite ‘impudique’ de la jeune fille. Le mo/i 1a fit alors lapider pour zina (adultere).

Polyandrie (2004)'s Rokhshanna avait été mariée 2 un homme vivant dans un village non loin

de la frontiere iranienne. Peu de temps apres leur mariage, 'homme disparut, et ’épouse resta a vivre

174 Cf. Heather Farrell, gp. cité, p.10.

175 C’est ainsi que les musulmans libéraux expliquent le verset IV, 3 du Coran: « Si vous craignez de ne pas étre
équitables a I’égard des orphelins... Epousez, comme il vous plaira, deux, trois ou quatres femmes. Mais si vous
craignez de n’étre pas équitables, prenez une seule femme ou vos captives de guerre. Cela vaut mieux pour vous, que

de ne pas pouvoir subvenir aux besoins d’une faille nombreuse. »
176 Cf. Heather Farrell, gp. cité, p.33.

177 Cf. Heather Fatrell, op. cité, p.34/35.

178 Cf. Heather Fatrell, op. cité, p.45/48.
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plusieurs années avec sa belle famille, qui la maltraitait. Au bout de neuf ans, ils la jetérent dehors, munie
d’une lettre déclarant la nullité de son mariage. Rentrée dans sa propre famille, la jeune femme trouva un
nouveau mari qui la traitait bien. Peu apres la naissance de son premier enfant, 'ancien mari ressurgit a la
faveur d’une amnistie générale qui vida les prisons iraniennes, ou il était détenu pour trafic de drogue.
Furieux d’avoir été divorcé contre son gré, le premier mari en contesta la validité, car effectivement l'acte
n’avait pas été entériné par une autorité religieuse.!” Rokhshanna chercha a obtenir un divorce 1égal, mais
une milice aux ordres du premier mari se présenta chez elle pour 'emmener. Elle s’aspergea alors d’essence

et s’immola par le feu.180

Célibat (2006)'5' Une jeune femme kaboulie de 25 ans, patlant anglais pour 'avoir apptis au
Pakistan quand sa famille y était réfugiée, travaille comme gestionnaire financi¢re dans des ONG ou I'on
apprécie ses compétences et sa bonne humeur. Son salaire confortable est enticrement remis a ses vieux
parents. Ses fréres sont encore étudiants. Apres le bureau, elle rentre rapidement pour s’occuper de la
maison familiale et du diner; ses jours de congé passent au ménage. Quand on lui demande si elle
souhaiterait étre indépendante ou se marier, elle répond que ses parents décideront ce qui est bien pour elle

et lui choisiront un mari le moment venu.

Ainsi la femme en Afghanistan est-elle principalement définie par le mariage. Ainsi, les histoires de
femmes afghanes opprimées précedent-elles et suivent-elles largement la période ou les talibans
contrblaient le pays. Ainsi les résolutions de litiges favorables aux femmes ont-elles pu advenir en tout
temps. Ainsi ont toujours existé en Afghanistan des femmes dont le statut était confortable sinon envié. 182
Ainsi la situation générale des femmes en Afghanistan dépasse-t-elle largement un contexte historique,
ethnique ou géographique. Ainsi la question de la condition féminine en Afghanistan est-elle aussi celle de

la situation générale de la population et ne peut-elle étre indépendamment traitée.

11 convient alors d’ajouter aux représentations individuelles de la ‘question’ de la femme en

Afghanistan — par 'exemple ou par la fiction — une analyse ‘rationnelle’ de la situation.

179 La charia’ prévoit qu'une femme peut obtenir le divorce apres plus de quatre ans sans nouvelles de son mari. La
coutume linterdit.

180 Ie suicide des femmes par le feu, en s’aspergeant d’hydrocarbure domestique, est une pratique qui s’est répandue
en Afghanistan depuis le début des années 2000 a partir de 'est du pays, en particulier la ville d’Hérat. Pour 'année
1388 (mars 2009 a mars 2010) le ministere des Affaires féminines a recensé 103 cas, dont la plupart se sont terminés
par la mort, un chiffre sous-évalué en raison du nombre de cas non rapportés. Cf « Afghanistan : When Women Set
Themselves on Fire », Abigail Hauslohnet, Téme, 07/07/2010.

181 Communication personnelle, Kaboul 2007.

182 Voir aussi : Isabelle Delloye, Femmes d’Afghanistan, Phébus, Paris, 2002.
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1.22. Une situation générale catastrophique entretenue par I'insécurité

"Je suis bouleversée par la tristesse des femmes a la naissance d'une fille.
Mais certaines sont prétes a élever lenrs filles antrement, a lenr donner une éducation pour qu'elles aient le choix."
Geneviéve, sage-femme frangaise (2005)""

Avec laccord de Bonn en 2001, les obligations faites au nouveau gouvernement en échange du
soutien de la communauté internationale a la reconstruction du pays faisaient figurer en premiere place une
injonction a 'amélioration de la situation faite aux femmes, en commangcant par des mesures législatives et

contractuelles.

La premicre étape fut la ratification par I’Afghanistan, le 5 mars 2003, de la convention
internationale pour IElimination des violences a I’égard des femmes (CEVAW). La retranscription
législative des obligations de I’Afghanistan en la matiére intervint beaucoup plus tardivement, avec la
promulgation en aout 2009 de la loi pour Elimination des violences a ’égard des femmes (loi EVAW). La
deuxieme étape fut linscription a Article 22 de la Constitution de janvier 204 d’une mention rendant

explicite I’égalité des droits et devoirs des hommes et des femmes devant la Loi nationale.

Ces mesures juridiques ont officiellement fait passer la pratique gouvernementale de la justice d’une
situation ou, dans la plupart des cas, les violences a ’égard des femmes n’étaient tout simplement pas
considérées par les personnels judiciaires parce qu’elles seraient de I'ordre de la sphere ‘privée’ a, dans
I'idéal, un embryon de justice pour les femmes, avec des unités spéciales d’instruction et de jugement des
affaires de violence familiale. Une femme battue ne serait plus essentiellement une femme qui désobéit a
son mari. Une jeune fille qui s’enfuit pour éviter un mariage imposé ne serait plus seulement une fille qui
manque de respect a son pere. Une femme violée ne serait plus obligatoirement une provocatrice. Toutes
ces situations ne seraient plus simplement considérées comme des atteintes a ’honneur du chef de famille,
et parfois objets de ‘crimes d’honneur’. En théorie, les femmes ne devraient plus se retrouver elles-mémes
accusées d’impudeur ou méme soumises a la violence par les agents de lautorité publique pour avoir
commis ces ‘crimes’ ou avoir cherché a s’en dédouanner en recherchant leur protection. La réalité est hélas

peu réjouissante.

Violence et enfermement. Comme le réglement coutumier des litiges est tout simplement ignoré
par la Constitution, et comme le ministere de la Justice et la Cour supréme refusent de prendre en compte
dans leur sphére de réflexion l'existence des pratiques traditionnelles de résolution des conflits, les cas —
fréquents — de recours a la vengeance (badal, littéralement ‘échange’) pour un crime de sang, et les

vendettas interminables (dduchmdini) qui s’ensuivent, continuent a prospérer. En conséquence les cas —

183 Interview de Geneviéve, Kaboul, 17/05/2005.
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heureusement rares — de cession de filles (badal¢ soulh, bad-did ou swdira) pour éteindre les hostilités
continuent a exister.!8% C’est I'une des raisons qui lient la situation faite aux femmes a l'insécurité. Ce n’est

pas la seule.

Laspect patriarcal de la structure sociale est lié au role de gardienne des traditions assigné a la
femme, qui doit les transmettre aux enfants qu’elle éléve : ces traditions sont percues comme la meilleure
fagon de protéger le groupe dans un contexte de violence généralisée. De fait, quand les conflits prennent
un caractere tribal ou ethnique, les femmes sont attaquées, violées ou tuées, précisément parce qu’elles sont
comprises comme le cceur du groupe adverse, la fibre de sa cohésion.!$> Cette perception amplifie le réffexe
de protection des hommes a ['égard des femmes, et augmente donc leur propension a 'enfermement par mesure de
protection. La violence externe et le réflexe de protection sont a 'origine de la coutume du parda (rideau),

qui impose la séparation stricte des sexes en dehors de la sphére privée.

Premier niveau de 'enfermement (niveau physique) : les femmes sont tenues enfermées pour éviter
que Pextérieur, percu comme menagant, ne s’intéresse a elles. Deuxieme niveau de Penfermement : les
femmes sont découragées de s’intéresser au monde pour éviter que leur curiosité ne les mette en position
de risque a lextérieur, ou elles ne sont plus protégées (niveau psychologique). Troisiéme niveau de
Ienfermement : les femmes sont punies de s’intéresser au monde car elles augmentent ainsi les charges de
I’homme de leur famille (pere, frére ou mari) responsable de leur protection (niveau moral). Quatriéme
niveau de lenfermement: les femmes sont considérées comme mineures pour toutes les raisons
précédentes, leur affirmation contraire met en cause la capacité de ’homme chef de famille a assurer ses

devoirs de protection et les expose a des ‘crimes d’honneur’ (niveau sociétal).

Cette imbrication extrémement forte de la sécurité avec la condition féminine explique pourquoi lintervention
internationale a partir de 2001, aprés une courte embellie de la situation des femmes en Afghanistan en
raison du départ des talibans, a contribué a une nouvelle dégradation au fur et a mesure de 'augmentation
de la présence de troupes étrangeres, de la prise de controle du champ politique par les chefs de guerre et
de l'inflation en parallele des infiltrations de djihadistes. « Chaque fois que des officiels occidentaux sont
passés dans mon pays, ils ont généralement rencontré un groupe de femmes favorables au gouvernement.
Pour moi, elles ne représentent pas les femmes afghanes et ne veulent méme pas connaitre la profondeur
de leurs problemes. Elles ne prennent jamais la défense des femmes victimes de violences ou de
contraintes brutales, des femmes qui n’ont aucun droit dans le véritable Afghanistan, celui qui entoure leurs
maisons gardées par des hommes armés. Et quand ces potiches se mettent a parler pour toutes les femmes

afghanes et sont brandies comme des symboles de nos ‘progres’, elles font partie du probléme, » affirme

184 Cette question est traitée en détail en 3.2.

185 Cf Jean-Luc Racine, « Introduction a: La question identitaire en Asie du Sud. Histoire, culture et politigue », Editions
EHESS, Paris, 2001, pp.11-44.
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Malalai Joya,'86 qui ajoute : « Nous ne sommes pas un peuple impuissant, nous avons été capables de gérer
nos propres affaires, et les femmes n’ont pas toujours été aussi atrocement privées de droits. Ceux-ci ont
dramatiquement reculé par la faute des grandes puissances, de leur politique, de leurs interventions, et
parce qu’elles ont soutenu les éléments les plus extrémistes d’Afghanistan, »87 ce qui fait référence a
I'accumulation des contflits ou ’Afghanistan a été, est encore pris en charniere entre les grandes puissances,

et qui s’accompagnent de restrictions exponentielles successives de la capacité d’action des femmes.

Développement et démocratie. les outils internationaux d’évaluation comparative des
performances des pays du monde selon un certain nombre de criteres — développement, démocratie,
économie — incluent tous des parametres tenant compte de la situation faite aux femmes selon ces criteres.
Mais pour autant que les scores concernant les femmes soient consternants, ceux de la population afghane
en général sont tout aussi préoccupants. On peut ainsi parler d’une précarité alimentaire, sanitaire et sociale
qui touche 'ensemble de la population et augmente le sentiment général d’insécurité, et donc les réflexes
de protection des hommes envers les femmes, et partant leur enfermement, dans une sorte de cercle

vicieux.

L’indicateur du développement humain (IDH), publié chaque année par le Programme des Nations
unies pour le Développement, rassemble en un seul toute une série d’indicateurs et permet de classer entre
eux les pays, en une sorte de ‘tableau d’honneur’ de la prospérité. En 2011, ’Afghanistan se situe a la
172¢me place sur une liste de 187 pays.!88 L’espérance de vie a la naissance est évaluée a 48,7 ans!® avec un
déficit d’espérance de vie des femmes da a un taux de mortalité périnatale les plus élevés au monde. De
fait, la mortalité maternelle est augmentée par le réflexe d’enfermement des femmes, et linterdiction qui
leur est faite de se montrer a des hommes étrangers a leur famille, y compris les personnels médicaux. Le
taux de scolarisation est évalué a 60%, le nombre moyen d’années de scolarité des personnes de plus de 25
ans a trois ans, 'ensemble avec une forte disparité défavorable aux femmes. De fait, la scolarisation des
filles est empéchée par Iinsécurité des trajets et le manque de professeurs de sexe féminin, ce qui est en
soit un cercle vicieux: pas de petites filles a I’école, donc pas de femmes éduquées pour devenir

enseignantes ou médecin, donc pas de petites filles a ’école.

Si les calculs du PNUD permettent d’estimer le PNB afghan par habitants a 1.200 USD en 2011,
aucun chiffre sur les indicateurs de pauvreté n’est disponible, sans doute parce qu’il est impossible de

conduire en Afghanistan une étude qui permettait d’en produire les bases. Un autre observateur, le Front

186 Malalai Joya, gp. cité, p.290.
187 Malalai Joya, gp. cité, p.291.
188 Voir diagramme en annexe U.

18 On se permettra un doute sur la fiabilité de la décimale, alors que la population n’a jamais fait Pobjet d’un

recensement et que I'enregistrement des naissances et des déces n’est pas obligatoire.

Mars 2013 Gait Ganhar Archambeand — Université de Bourgogne 93



L' Afghanistan et le langage de I'égalité : nne approche de la poiétigne du contrat social sur une gone de fracture du systeme-monde

monétaire international, donne le produit intérieur brut par habitant pour I’Afghanistan a 956 USD en
2011, au 172¢me rang sur 183 pays.'? De fait, en situation de pénurie, la répartition de la nourriture favorise

les garcons qui pourront rapidement devenir des bras pour améliorer le revenu de la famille.

Similairement, 'index de démocratie est mis en forme par The Economist Group, a partir de notes
données aux institutions politiques d’un pays selon un certain nombre de critéres se référant au modéle
occidental. Il donne en 2011 ’Afghanistan a la 152¢m¢ place pour 167 pays. Pour cingq critéres pour lesquels
la note maximale est de 10, ’Afghanistan obtient la note de 2,50 en ce qui concerne le processus électoral
et le pluralisme ; 0,79 pour le fonctionnement des institutions ; 2,78 pour la participation politique ; 2,50
pour la culture politique et enfin 3,82 pour les libertés civiles — un score exceptionnellement bon a ce
niveau de I'index — ce qui aboutit a une note générale de 2,48. L’Afghanistan est ainsi classé dans le groupe
des régimes autoritaires, en dépit des efforts importants de la communauté internationale depuis 2002 pour
instituer une démocratie. Bien que la note de ’Afghanistan soit restée stable depuis 2010, son rang dans le

classement mondial a perdu deux places.

D’un point de vue émique, c’est TAIHRC qui produit un rapport sur les droits économiques et
soclaux, dont la cinquieme édition a été publiée en décembre 2011 a partir d’entretiens individuels menés
dans les 34 provinces du pays.'?! La présidente de la Commission, Sima Samar,'9? constate : « Ce rapport
exprime clairement que le gouvernement afghan a obtenu des succes relatifs dans certains services, tels que
Péducation et la santé, mais il subsiste un certain nombre d’incohérence entre ceux-ci et les autres droits
économiques et sociaux. Bien que ’Afghanistan ait déroulé de bonnes politiques publiques ces dernieres
années, elles n’ont pas produit d’amélioration significative de revenu de la population, un nombre
important de personnes continuent a endurer une extréme pauvreté et le chdmage, et environ la moitié des
enfants en age scolaire sont privés de leur droit a I’éducation. Ce rapport établit que c’est 'aggravation de
linsécurité et le manque de compétence des institutions gouvernementales, en particulier le systéme
judiciaire et administration de la justice, qui ont limité la mise en ceuvre des politiques publiques,

I'aboutissement des engagements du gouvernement et la délivrance de la justice. »'%3

19 Notons que pour la méme période le Qatar a un PIB par habitant de 102.943 USD, les Etats-Unis de 48.387 USD
et la France de 35.156 USD (source FMI).

91 Afghanistan Independent Human Rights Commission, « Fifth Report — Situation of Economic and Social Rights
in Afghanistan », Qaus 1390 (novembre/décembre 2011).

192 Médecin, hazira née en 1957 dans la province de Ghazni, Sima Samar a été la premiere ministre des Affaires
féminines de I'administration Karzai (de décembre 2001 a 2003). Elle a été nommée présidente de PAIHRC a sa
création. En 2005, elle a été nommée rapporteur spécial des Nations unie sur la situation des droits de ’homme au

Soudan.

193 Rapport AIHRC, gp. cité, p.2.

94 Gait Ganhar Archambeand — Université de Bourgogne Mars 2013



Titre Un - La dialectique conventionnelle de ['égalité inadaptée anx: réalités socio-politiques de I'Afghanistan

De maniere plus factuelle, le rapport donne un taux de chémage dans la population active de
34,5%, et précise que 32,1% des travailleurs recoivent un salaire journalier de moins de cinquante afghanis
(environ un dollar). La prévalence de la main-d’ceuvre féminine dans I'administration gouvernementale
aurait diminué de 11,2% depuis le premier rapport, en 2005. Environ 1,9 millions d’enfants entre 6 et
17 ans travaillent, et le plus souvent a plein temps dés 12 ans. La population des enfants travailleurs a
augmenté de 3% en un an. Environ 16.000 enfants vivent dans dans 70 orphelinats, un nombre en forte

augmentation. Pres de 15% des familles sont a la charge de femmes seules.!*

Selon l'enquéte, le nombre de cas rapportés de mariages forcés ou de violence familiale est en
augmentation, mais le nombre de fuite hors du domicile a diminué. « Bien que le mariage apres fuite des
futurs conjoints ne soit pas un crime selon la loi, les cours afghanes les traitent avec des pratiques variées.
Pour certaines, ils sont méme considérés comme des crimes, a tel point que la femme puisse étre accusée
d’adultére et son compagnon d’enlévement, a I'encontre des termes de I'Article 435 du Code pénal

afghan. »1%

Environ 70% des personnes interrogées habitent une maison en propriété, mais 6,8% des
répondants ont déclaré avoir été, durant 'année en cours, illégalement expropriés de leur domicile. 62,6%
des interviewés ont déclaré avoir des problemes d’acceés a I'eau, un chiffre en augmentation par rapport a

P'année précédente, dont 16% qui doivent marcher au moins un kilometre pour se procurer de I'eau.

Bien que I’école soit obligatoire, ’étude montre que seulement trois-quart des garcons et deux-tiers
des filles vont régulicrement a I’école. Si I'éloignement de école (20%) et le manque de qualité de
I’éducation (17%) sont cités comme cause de défection, c’est pour les garcons I'obligation de travailler (pres
de 50%) la principale cause (elle est de 20% pour les filles). Le facteur culturel intervient pour les filles avec
plus de 10% des défections dues au manque d’enseignants femmes, et presque 8% dues a une interdiction
familiale. Les statistiques du ministére de ’'Education indiquent que seulement 9% de filles font parties des

117.000 éleves sortis en 1389 du systeme scolaire apres 12 années d’éducation.

11 convient de se pencher plus particulierement sur cette question de la scolarisation des enfants, qui
est symptomatique de la situation générale de I’Afghanistan. En effet, la scolarisation des enfants est
rendue difficile principalement pour des raisons économiques : les enfants doivent travailler pour aider leurs
familles, une obligation qui s'impose d’abord aux garcons, mais qui reste quand méme la premiere cause de
défection pour les filles, avec un écart important entre les deux sexes. C’est alors qu’apparait le facteur

‘culturel’ ou ‘familial’, qui s’inscrit dans cet écart. Pourquoi les petites filles sont-elles découragées par leur

194 « L’UNIFEM a pris la mesure de la souffrance des Afghanes dans une étude qui concluait que soixante-cing pour
cent des cinquante mille veuves de Kaboul estimaient que le suicide était la seule issue qui s’offrait a elles pour mettre

un terme a leur détresse.» Malalai Joya, p. cité, p.311.

195 Rapport AIHRC, gp. cité, p.19.
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milieu d’aller a I’école » Comment les 17% de défections ‘culturelles’ peuvent-elles expliquer que seulement
9% seulement des éléves sortant de I'enseignement secondaire soient des filles ? Le premier facteur
explicatif est celui de /Znsécurité : les petites filles restent chez elles parce que leurs familles craignent pour

leur sécurité, et ce risque s’accroit avec I'age.

Le deuxiéme facteur est celui du mariage précoce : les statistiques de PANDS! indiquent que 57% des
mariages sont pratiqués avec des femmes n’ayant pas atteint 'age 1égal du mariage, soit 15 ans.17 « Les cas
portés devant les bureaux provinciaux et régionaux de PAIHRC indiquent que les raisons courantes de
mariages d’enfants sont les dettes de la famille, le jeu, la pauvreté, la destitution, le bad et le badal/»'%® Si les
deux dernieres sont effectivement des raisons culturelles, les premicres renvoient a ’évidence a des raisons

économiques.

On gardera alors la sécurité et les raisons économiques — des questions de survie des familles,
comme premier élément a prendre en compte dans les revendications d’égalité de la population afghane en

général.

La situation des femmes afghanes ne peut néanmoins pas étre associée 4 une mysogynie
généralisée. On a vu qu’elle est liée a la sécurité. Les rapports de pouvoir inter-ethniques se manifestent

également dans le débat sur I'égalité, et les femmes y ont leur part.

19 ANDS : Afghanistan National Development Strategy. Ce chiffre est cité dans le rapport de PAIHRC, gp. cité.

197 Selon le Code de procédure criminelle afghan, la capacité maritale est de 18 ans pour les garcons, de 16 ans pour
les filles, un 4ge rapporté a 15 ans sous condition d’autorisation paternelle.

198 ATHRC, gp. cité, p.53. Le bad ou bad-did (littéralement ‘donné pour un mal’) est la coutume qui consiste 4 donner
en mariage une fille pour éteindre la vengeance consécutive a un crime de sang. Le badal (pratique du talion) en
maticre de mariage consiste a échanger des mariages entre deux familles. Ces pratiques seront présentées et
commentées plus en détail par la suite.
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1.23. Le genre ou I'’ethnie,» vecteurs concurrents de controéle (in)égalitaire
des individus

" A I'époque des mondjabidin les discriminations ethnigues sont devennes visibles

parce que ¢'était une réaction contre les discriminations subies par le passé. Les talibans ont encore amplifié cette tendance,
mais les gens n'en venlent plus, ils venlent que leurs enfants soient édugués.

Cenxc qui font la guerre pour acquérir des priviléges ethniques sont des criminels."

Ouafa, médecin (2005)%0

Des Papparition de la sociologie des organisations comme discipline contribuant au monde
économique, la notion d’appartenance culturelle en tant que déterminant des comportements des individus
a été mise en doute.2”! Il importe alors de repérer quels sont les enjeux qui font prendre le pas des

revendications identitaires sur les choix individuels.

Les Hazaras sont une ethnie minoritaire et longtemps méprisée dans le pays. Ils seraient les
descendants des armées de Gengis Khan au moment des invasions mongoles, et leur nom, signifiant ‘les
mille’, serait dérivé de la hiérarchie décimale de ces armées.2? ls pratiquent une version chiite de islam,
dépendante de la notion de chef spirituel, 'imam, qui a autorité pour réinterpréter la tradition (idjtihad), a
I'inverse des sunnites qui considérent la tradition intangible depuis le 4¢me siecle de I’'Hégire. Apres étre
longtemps restés indépendants du pouvoir pachtoune grace a une localisation relativement isolée sur les

plateaux du centre du pays, puis soumis et opprimés par le gouvernement d’Abdurrahman au 19¢me siecle,

19 Genre et ethnie sont des caractérisations socialement construites de différenciation des individus, et pouvant
aboutir a des discriminations quand ces différenciations provoquent des traitements inégalitaires. A la différence du
genre - fondé sur la différence des sexes et donc quasi universellement fixé biologiquement, Pethnie est une
caractéristique floue fondée sur des acquis culturels multiples et malléables : langue, religion, héritage, généalogie ou
autres. En Afghanistan, se superposent a cette notion largement exogene les idées de gawm (tribu, relation de
solidarité fondée sur une généalogie ou une pratique commune mythifiée) ou gabila (tribu, sous-ensemble de gawm),
de &bey/ (clan, relation de solidarité fondée sur la famille au sens trés large, incluant la clientele), de manteqa (solidarité
liée au voisinage). Encore distinctes sont les relations au politique avec watan (pattie, pays d’origine), millit (nation, une
notion introduite en Afghanistan par les communistes et qui se rapprocherait plus de ‘ethnie’, comme on dirait ‘la

nation indienne’ en parlant des Indiens d’Amérique).
200 Tnterview de Ouafa, Kaboul, 28/06/2005.

201 Dans I'ouvrage de Philippe Bernoux, La sociologie des organisations, est étudié le cas d’ouvriers tunisiens immigrés,
employés sur une chaine de montage en France. « L’hypothése initiale expliquant les comportements a partir de la
culture ethnique aquise en dehors du travail dans l'usine (paysans, ouvriers) était une hypothese fausse. Les
comportements des compagnons s’expliquent par leur choix individuel de mobilité professionnelle ou de non-
mobilité. L’explication culturelle, si fréquente parce que la plus facile, la plus apparente et correspondant aux
catégories naturelles (fils sont comme ¢a parce que c’est des jeunes, ou des vieux, ou des femmes, ou des
méditerranenes, ou des nordiques, ou des paysans, etc.”), est foujours inexacte. Ces catégories ont une influence, cesst
certain, mais celle-ci est toujours seconde a c6té des choix professionnels individuels. » Iz : Philippe Bernoux, La
sociologie des organisations, Points — Seuil, Paris, 1985, deuxieme édition, p.348.

202 Cest ce type de hiérarchie dans ’armée romaine qui faisait appeler ‘décurion’ le chef de dix hommes, ‘centurion’ le
chef de dix décurions, et ‘millurion’ le chef de dix centurions. Louis Dupree écrit cependant: «Ils arriverent
probablement entre 1229 et 1447 ap .J.-C. et ne descendent pas de 'armée de Gengis Khan, comme le fait croire la
tradition populaire. » Louis Dupree, gp.cité, p.60.
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les Hazaras ont acquis durant le gjzhdd contre les Soviétiques un droit de cité en Afghanistan qui s’est inscrit
dans la Constitution de 2004 par la mention a I’Article 131 de la validité du figh djaffarite — la jurisprudence

chiite — dans le reglement par le juge des litiges en matiere familiale impliquant des chiites.?’3

Les chefs religieux hazaras se sont alors réclamés de ’Article 131 pour faire édicter en 2009 une loi
sur la famille chiite.2* Ce qui se joue a ce propos, c'est la prédominance d'une doctrine légale a caractere
particulariste, qui statuerait différemment selon I'ethnie ou la religion du justiciable, au détriment d'une
philosophie généraliste, ou la Loi disposerait de principes et de limites applicables a tous, et laisserait les
détails du jugement a 'appréciation par le juge de la situation de ces mémes justiciables. Ce qui est institué
dans la loi chiite sur la famille, c'est la prévalence d'un mode social qui consiste a s'identifier selon des
criteres spécifiques de différenciation — une discrimination pourtant interdite a PArticle 22 de la
Constitution — et qui permet, par le recours a la tradition, de susciter des solidarités a l'intérieur de
territoires symboliques ainsi dessinés, a I'encontre de ceux qui se trouvent rejetés a l'extérieur. Cette vision
dualiste de la société apparait pour une grande partie de la population comme /a meillenre maniere de survivre
dans un environnement conflictuel ou la sécurité est une préoccupation de chaque instant. L’ambiguité de
cet argumentaire avait conduit a I’élaboration d’un texte dans le plus grand secret, jusqu’a ce qu’il soit

présenté au parlement dans l'urgence et que des féministes s’en émeuvent.?’>

C’est que, en interdisant explicitement la discrimination entre les femmes et les hommes, un
caractere de différenciation qui s'applique par nature a l'ensemble de la population, I'Article 22 de la
Constitution avait consacté la lecture universaliste de 1'égalité, plutdét qu'une lectute particulariste ou la
revendication d'égalité devant la Loi resterait limitée a l'intérieur de statuts pré-définis. C’est pourquoi, en
mars 2009, plusieurs membres du Parlement, dont la sénatrice Humaira Namati et la députée Shikai Zahine
Karokhail, ont mis en évidence un certain nombre d’articles de la nouvelle Loi qui contrevenaient aux
principes des droits humains ou aux lois nationales : 4ge du mariage (porté a neuf ans au lieu des seize ans
légaux), mariage ‘temporaire’ (une pratique sanctionnant la prostitution), autorité du mari sur ’épouse
(notamment en matiére de sexualité), héritage (restreint du mari vers ’épouse), droit de garde des enfants
en cas de divorce (restreint pour la meére), entre autres. L’UNIFEM a alors émis un communiqué prévenant

que « ’Article 132 [de la Loi] 1égalise le viol marital. »206

203 ’ensemble du développement qui suit a été traité par un billet sur Irfan Asia : http:/ /blog.itfan-
asia.net/post/2009/04/08/La-loi-sut-la-famille-chiite-une-defaillance-de-la-communaute-internationale

204 Kacem Fazelly commente : « Un religieux, si vous lui donnez un tel pouvoir de pat la Constitution, il s’en sert. Ca
lui permet de créer a l'intérieur de IEtat un autre Etat, en détachant toute la population chiite de la juridiction
générale de IEtat afghan. » Irfan Asia, gp. cité, p.15.

205 Cf. « Worse than the Taliban — new law rolls back rights for Afghan women», Jon Boone, The Guardian,
31/03/2009.

206 Cf. “Afghan leader accused of bid to ‘legalise rape™, Jerome Starkey, The Independent, 31/03/2009.
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Il semble quun accord politique ait pu se faire entre le président Karzai cherchant des soutiens
pour sa réélection et les chefs religieux hazaras souhaitant parfaire leur autorité, au détriment des mandants
les plus faibles, a savoir les femmes chiites. A la fin du mois de mars 2009, la loi avait été entérinée par la
Cour supréme et signée par le président Karzai sans que son texte soit connu du public ou méme des

parlementaires.

Soraya Sobhrang, responsable des droits des femmes a PAIHRC, a alors publiquement dénoncé le
silence des partenaires étrangers de I’Afghanistan : « Le comportement de la communauté internationale a
été honteux. On aurait pu stopper le processus s’il y avait eu plus d’implication au moment de la discussion
parlementaire. Maintenant, avec 'approche de Iélection, je pense que c’est trop tard pour y changer

quelque chose. »07

A Pinverse, certaines femmes influentes de la communauté hazara, et notamment la ministre des
Affaires féminines Husn Banu Ghazanfar, ont exprimé leur soutien de principe a cette Loi « parce qu’elle
grave dans le marbre des différences importantes entre les traditions juridiques chiite et sunnite en
Afghanistan, méme si elle est inacceptable dans sa forme présente. »2%8 [’Iran, principal pays chiite, aurait
fait pression sur le président Karzai.?® Et les leaders chiites ne sont pas en reste : « C’est la saison des
élections, et la majorité des Hazaras sont dégus du président Karzai. »10 Ainsi que exprime un analyste
politique afghan, Habib Rabiah, qui travaille pour une association iranienne aux Etats-Unis: « Il faut
regarder cette loi dans le contexte des manceuvres électorales. Elle a été rédigée par les religieux les plus
conservateurs, et n’est pas représentative des droits effectivement exercés par les femmes chiites.
Néanmoins le soutien est important parce que pour la premiére fois le chiisme est officialisé. Les Hazaras

soutiennent le gouvernement parce qu’ils ont le plus a gagner de ce systeme. »?!!

Devant le tollé produit par le texte, et notamment une manifestation de rue comprenant environ
trois cents femmes,?12 le président Karzai dut finalement admettre le 07/04/2009 qu’il avait signé le texte
sans se soucier de son contenu, et qu’il veillerait a en faire corriger les éléments les plus choquants.2!? Cela
ressemblait 2 une nouvelle promesse pré-electorale dont le sens, factuellement confirmé plus tard par des

modifications de détail du texte de la loi chiite, a été largement démenti ultérieurement, puisque le

207 Jon Boone, ibidem.
208 Gulf Times, 04/04/2009.

209 Un article écrit : “Some MPs claimed President Karzai was under pressure from Iran, which maintains a close
relationship with Afghanistan's Shias.” Cf. “Karzai Accused of Bid to Legalize Rape », Huffington Post, 01/05/2009.

210 Jerome Starkey, op. cité.

211 Habib Rabiah, intervention publique le 27/10/2009, Yale Afghanistan Forum, « Human Rights in Afghanistan » :
http:/ /afghanistanforum.wordpress.com/2009/10/29 /human-rights-and-afghanistan/

212 Cf. “Afghanstan’s women find their voice”, Jon Boone, The Guardian, 18/04/2009.

213 ¢f “Didn’t read new rape law, Karzai admits”, Jessica Leedet, e-Ariana, 27/04/2009.
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président Karzai a publiquement apporté son soutien en 2012 a un texte rédigé par le Conseil des oulénas —
sunnite — concernant entre autres les devoirs de la femme en Afghanistan, et qui notamment affirme la
position secondaire de la femme par rapport a ’homme et interdit aux femmes de se montrer dévoilées, de
travailler en dehors de la maison, ou de se déplacer sans un mahram?'* toutes traditions conservatrices qui
dépassent en Afghanistan les limites identitaires — et contreviennent a 'esprit et a la lettre de I’Article 22 de

la Constitution..

Quel est 'enseignement de ces développements ? On voit que I'appel a 'un ou lautre des criteres
d’identification — chiite, femme, sunnite — se joue en rapport de forces avec un autre, et que dans les
groupes ainsi délimités, ce sont les individus les plus faibles qui patissent des intéréts des plus puissants,
religieux ou politiques. La revendication identitaire supposée apporter protection se retourne contre les
individus devenus ainsi, a leur corps défendant, les fantassins des porteurs de drapeau des groupes. Plus
choquant encore est le silence des chancelleries, ce qui tendrait a indiquer que les dirigeants occidentaux
eux-mémes instrumentalisent ’ethnicisme?!> en Afghanistan, parce que leurs intéréts sont mieux servis par
une logique d’opposition — qui maintiendrait une sorte de stabilité entre groupes — que par la recherche

couteuse d’un consensus sur la protection des individus vulnérables, en particulier les femmes.

On ajoutera que les capitales occidentales ont ‘vendu’ 'intervention en Afghanistan notamment en
faisant valoir un devoir de solidarité avec les femmes afghanes?'¢ et ont privilégié une solution militaire
alors qu’il semble bien que Paugmentation de la violence ne puisse qu’empirer leur situation par le
resserrement des contraintes qui leur sont imposées. C’est d’ailleur Atiq Rahimi qui explique : « Chaque
fois [que les talibans| préparaient des massacres collectifs dans différents points d’Afghanistan, n’ont-ils pas
décrété, juste avant, une nouvelle loi pour opprimer les femmes? Le monde entier dénongait alors
loppression et lemprisonnement des femmes et personne ne parlais des massacres du nord de

I’Afghanistan | »17

L’épisode de la vie politique afghane décrit ci-dessus est un des nombreux exemples qui prouvent

qu'une approche analytique des inégalités en Afghanistan est inopérante, parce que différents — et

24 _Afshanistan Analysis, 04/03/2012.

215 La manipulation de la notion de millit a été utilisée par les Soviétiques a 'époque communiste comme outil de
contréle politique en créant des antagonismes a partir d’incidents ethniques qu’ils avaient suscités. Cf en exemple
Francois Missen, Le syndrome de Kaboul, Edisud, Aix-en-Provence, 1980, pp.124-127 et, sur le méme épisode, M.
Hassan Kakar, op. cité, p.176. Voir aussi Gilles Dorronsoro, La révolution afghane, op. cité, p.112.

216 Malalai Joya écrit: « On vous a peut-étre fait croire qu’une fois les talibans chassés du pouvoir la justice était
revenue dans mon pays. Les femmes afghanes comme moi, qui votent et sont candidates aux élections, servent d’alibi
aux Américains qui se targuent ainsi d’avoir apporté la démocratie et les droits des femmes en Afghanistan. Ce n’est

qu’un mensonge. De la poudre aux yeux du monde. » Malalai Joya, gp. cité, p.10.

217 Atiq Rahimi, dans Massond au ceur, de Mehrabodin Masstan et Pilar Hélene Surgers, gp. cité, p.201.
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nombreux — criteres s’y opposent les uns aux autres et se délégitiment mutuellement, aboutissant a une

atomisation des groupes sociaux.

Mais la revendication d’égalité n’y est pourtant pas moins pertinente et prégnante. Mais pour qui et

selon quelles dimensions et modalités ?
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1.3. Facettes de I'égalité : comment peut-on étre afghan ?

"I1 n'y a pas de différences entre les droits des hommes et des femmes d'un point de vue islanique,
comme dans la Déclaration universelle des droits humains.

Je suis un étre humain méme si je suis afghan "

Kazim, fonctionnaire parlementaire (2005)>!8

"I en Afghanistan les discriminations sont importantes,
on pent tuer quelqn'un a cause de sa langue, et il y en a 17 différentes."
Nour Djahan (2005)%1°

Le couple que nous formions était l'image de ce que I’Afghanistan futur devait étre pour moi :

une jeune femme instruite et ambitieuse, avec un mari tout aussi instruit, éduqué et affectuenx. Pourtant j'étais ld,
enveloppée dans ma burqa, juchée sur un cheval,

tandis que non mari, chevenx: longs et barbu, marchait a cité dans la montagne.

Lidéologie des talibans menagait d’emprisonner mon pays dans les tébébres du Moyen Age.

Fawzia Koofi (2011)2%

A Tlinstar du Rica de Montesquieu,??! les Afghans ou Afghanes habillés a européenne sont
généralement invisibles dans une assemblée francaise, tant leur diversité physique peut s’y fondre, y
compris celle d'un Hazara qu'on pourra aisément prendre pour un métis rapatrié d’Indochine, et tant ils
manifestent un souci de conformité aux usages. Mais sitot dévoilée leur spécificité, la curiosité s’installe
chez I’habitant du pays d’accueil, avec son cortege de questions pour tenter de cerner le personnage hors
du commun avec lequel on est mis en présence. C’est qu’a part Hamid Karzai, le président pachtoune, et
Massoud, le héros tadjik du Pandjchir, les représentations afghanes dans I'imaginaire européen ressortent
du mythe, celui du guerrier enturbanné aux yeux cernés de khol et celui de la femme invisible sous la
bourga. Et de fait, une fois entamé cet échange qui pourra briser le miroir du fantasme, ce qui marquera
interlocuteur incisif dopé de sa bonne aubaine, c’est la courtoisie avec laquelle un Afghan poursuit toute
conversation, une égalité d’humeur, adab, qui reléve d’'une forme d’humanité, ensinyzat, dont se doit de

témoigner tout individu éduqué selon la tradition afghane.

218 Tnterview de Kazim, Kaboul, 23/07/2005.
219 Interview de Nour Djahan, Kaboul, 15/07/2005.
220 Fawzia Koofi, gp. cité, p.240.

221 Montesquieu, Lettres persanes, 1721, « Lettre 30 » : « Je demeurais quelquefois une heure dans une compagnie sans
qu’on m’elt regardé, et qu’on m’eat mis en occasion d’ouvrir la bouche ; mais, si quelquun par hasard apprenait a la
compagnie que j’étais Persan, j’entendais aussitot autour de moi un bourdonnement : ‘Ah ! ah | monsieur est Persan ?
C’est une chose bien extraordinaire | Comment peut-on étre Persan ? »
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Le terme ensdn, d’origine arabe (de la racine dnousa, s’apprivoiser, se familiariser), est celui qu’utilise
la Constitution afghane pour faire référence a ’humain. Cest le mot quutilise le Coran dans ses
interpellations : «O vous les hommes ! » Il s’agit 1a d’une notion d’humanité comportementale, une qualité
acquise de ’humain. Pour caractériser ’homme biologique on utilisera plutot le mot bachar (de la racine
bachara, peler, gratter) — 'animal qui a une peau lisse comme ’homme — auquel fait référence la Déclaration
universelle des droits humains. L.a cohabitation de ces deux termes dans le vocabulaire de culture
musulmane, qui se trouve similairement en dari et en pachto, signale un gradient dans la qualité de
Ihumain, le terme bachar qualifiant ’humanité par essence, et le terme ensin ’humanité par élection. La

dignité de ’humain est-elle du resssort de I'essence ou de I’élection ?

Une autre ambiguité surgit également de la notion de citoyen. En latin le terme cves est premier, et
cvitas, la cité, en découle. En grec, le terme polis, la ville, est premier, et polites, le citoyen, en découle. Est-ce
le citoyen qui fait la ville ou la ville qui fait le citoyen ? La cité antique désigne un groupe d’hommes
sédentarisés libres, constituant une entité politique autonome, et par extension le lieu de leur habitation.
C’est ce choix collectif de mode de vie qui donnera a la Révolution la notion de citoyen dévolue a
Iensemble du peuple affranchi du servage et des privileges de laristocratie. Et c’est le mot anglais
équivalent cizizen qui est utilisé dans la traduction officieuse en anglais de la Constitution afghane. Dans le
texte officiel de la Constitution en dari aussi bien qu’en pachto, le terme #ibé (pl. etbd’) signifie sujet, citoyen,
ressortissant, avec le sens de dépendance, de clientele. I’Article Quatre de la Constitution précise : « La
nation (willat) afghane est constituée de tous les individus détenant la citoyenneté (tdbeyiat, donc
‘dépendance’) afghane », mais évite de définir ce dernier terme. La citoyenneté afghane, et avec elle la
garantie de 'ensemble des droits énoncés dans la Constitution, est-elle donc du ressort de 'essence ou de
I’élection ?22 Est-elle une question de détermination individuelle, ou de filiation, ou d’héritage, ou de
langue, ou de religion, ou de propriété, ou de mode de vie, ou d’un bouquet a définir de ces différents

criteres ?

Outre des considérations sur ces questions dans un environnement ou ces différents parametres
sont particulicrement fragmentés, est ici développée une réflexion sur les variations, en particulier a propos
de ’Afghanistan, du concept d’individu sujet d’égalité selon les dimensions de I'étre (7.77. Les bumains, sujets
dégalité : la singularité afghane), de Vespace (1.12. Territoires et frontieres de [égalité : limites de la souveraineté en

Afghanistan) et du temps (1.13. Epoques et moments de I'égalité : I'Afghanistan bercean des civilisations).

222 Pour un développement plus complet sur cette problématique, voir Gait Gauhar Archambeaud, Le principe
d’Egalité, 2005, op. cité, pp.38/41.
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1.31. Les humains, sujets d'égalité : la singularité afghane

Que l'identité n'est pas premiére, qu'elle existe comme principe,
mais comme second principe, comme principe devenu.
Gilles Deleuze??

Nous ne sommes plus des personnes humaines, seulement du bétail.

Un tatonage, c'est indélébile. A compter de cet instant, chacune d'entre nous est devenue
un simple numéro, inscrit dans sa chair ; un numéro qu'il fallait savoir par cenr
puisque nous avions perdu toute identité.

Simone Veil?**

Here you are all equally worthless!
Stanley Kubrick, Full Metal Jacket, 1987

La socio-politique afghane propose une imbrication de niveaux de considération en maticre
d’égalité. Si ’Article 22 de la Constitution met en évidence un critere de discrimination interdit, celui du
genre, il laisse dans le flou toute une série de causes de discriminations que 'on peut trouver dans des
textes similaires : race, religion, ethnie, langue ou autres. De fait, I'islam est cité dés le premier alinéa du
préambule, puis institué comme religion d’Etat dés ’Article Un.22> Dans le Chapitre Sept consacré a la
Justice, deux rites musulmans sont ensuite considérés comme porteur de légitimité : le hanafisme et le
djaffarisme.??0 De fait les ‘groupes ethniques’ sont mentionnés comme bénéficiaires d’égalité a I’Article
Six, %7 ce qui en institue a la fois Pexistence et la qualité. De fait, sept langues parlées dans le pays ‘parmi
d’autres’ sont énumérées a ’Article 16, et deux d’entre elles, le dati et le pachto, consacrées ‘langues
officielles’. Il importe alors de démonter les dynamiques sociales qui relient ces différents niveaux, en

Afghanistan ou ailleurs, pour mettre en perspective ces discriminations dans le texte fondateur.

A qui est applicable le concept de dignité humaine, fondateur du principe d'égalité ? Ia question de
la singularité de l'individu passe par son identification (7.777 - Le nom, déterminant de l'identification du sujet ?) et
la construction de son identité (7.772 - Les compléments de l'identité du sujei). Ces éléments, et leur composante

collective ou communautaire dans le rapport au groupe trouvent des réponses caractéristiques dans le

225 G. Deleuze, Différence et répétition, Patis, Presses Universitaires de France, 1968, p.59.

224 Simone Veil, Une vie, Stock, Paris, 2007, p.66.

225 « Afghanistan is an Islamic Republic, independent, unitary and indivisible state.” Article Un de la Constitution de
2004, traduction anglaise officieuse.

226 Articles 130 et 131.

227 Article Six : « The state is obliged to create a prosperous and progressive society based on social justice, protection
of human dignity, protection of human rights, realization of democracy, and to ensure national unity and equality

among all ethnic groups and tribes and to provide for balanced development in all areas of the country.”
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contexte culturel afghan, qu'il est utile de confronter aux pratiques ailleurs dans le monde (7.773 -

Llamplification du sujet en groupe dans le monde contemporain).

1.311. Le nom, déterminant de l'identification du sujet ?

1/ apprit a Adam le nom de tous les étres, puis il les présenta anx anges en disant :
"Faites-moi connaitre leurs noms, si vous étes véridigues.’
Coran, "La Vache" (11, 31)

Rien ne devrait recevoir un nom, de peur que ce nom méme le transforme.
Virginia Wolf, Les 1V agues (1931)

Nour Djahan est une jeune femme née en Afghanistan avant le début de la guerre, et dont toute la famille
s'est réfugiée en Europe alors qu'elle n'était encore qu'une enfant. Elle est revenue récemment en
Afghanistan pour participer a sa reconstruction en offrant ses compétences aux ONG. Elle explique ses
rapports avec sa famille : "Pour beaucoup de gens l'individualité n'existe pas. Par exemple, [ici a Kaboul
chez mes cousins], on ne m'appelle pas par mon nom, mais fille de [le nom de mon pére ou de ma mére].
On ne me demande pas mon avis, mais notre avis, celui de la famille. C'est toujours la dépendance ou
l'identification & la famille. On utilise W (m4), 'nous', premiére personne du pluriel, au lieu de (= (man), 'je',
premiére personne du singulier, pour le cas possessif concernant la famille ou la maison ou le pays. Tout
ca est symbolique de la négation de l'individu. Parce que j'ai refusé de me marier avec mon cousin, j'ai été
qualifiée de o 32955 (khodkhod), égoiste, et de 355 s *e (maghrour khoud), celle qui pense par et pour
elle-méme, arrogante, individualiste et vaniteuse, qui s'exprime et qui est indépendante, et donc qui casse
la famille. C'est une insulte majeure. La famille est maintenant implantée en Europe, mais c'est pareil pour
tous, pere, mere, fréres, sceurs, ils ne peuvent pas avoir d'identité individuelle, pas parler de soi. Notre

N .. . Lo . . . 228
pére a fini par accepter l'individualisation de ses enfants, mais sans comprendre."

Clest cette perception intime des difficultés d'exister dans sa singularité qui a poussé Nour Djahan a
choisir le mot 'aussi bien que', dans l'expression "les citoyens d'Afghanistan, aussi bien hommes que
femmes", comme le mot le plus important de 1'Article 22 de la Constitution afghane, celui qui institue

l'égalité de tous devant la Loi.22

Un des tabous les plus forts de la société pachtoune est l'interdiction de prononcer a l'extérieur le
nom des femmes de la famille. C'est une mesure de protection, comme si laisser connaitre le nom d'une

femme la mettait en danger, permettait d'en prendre indament possession. Et de fait, une des coutumes

228 Interview Nour Djahan, Kaboul, 15/07/2005.

229 Voir en annexe V les réponses a notre "Enquéte qualitative sur la perception de 1'Article 22 : Questionnaite -

Troisiéme partie : les mots-clés".
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pachtounes est d'étre obligé de donner sa fille a tout homme qui poutra proclamer l'avoir vue (ce qui vaut
déshonneur), une affirmation valablement soutenue par la connaissance de son nom. Ali Gohar confirme
que ce tabou est ancré chez les enfants des le plus jeune 4ge, et que sa transgression provoque des réactions
émotives fortes : pleurs chez les enfants, cris chez les femmes, instinct de meurtre chez les hommes.
n I b 1 1 ' N : 1 N

Encore maintenant, si l'on mentionne le nom d'une femme a la Joudjra, les anciens se mettent a

grommeler."

Il ne faut pas demander a un homme des nouvelles de sa femme, seulement de sa
maisonnée.?® La premicre question que pose une femme afghane a une femme occidentale qu’elle vient de
rencontrer est: "As-tu des enfants ?", laquelle est suivie éventuellement d'une autre, plus timide : "Et des
filles...”" Ce qui sous-entend d'une part que la premicre réponse se devait de ne prendre en compte que les

garcons, et d'autre part que la confiance est suffisamment établie pour entrer dans des questions plus

délicates et indiscrétes.

Une des dynamiques fondamentales de I'individuation est celle de I'identification par le nom. De la
méme maniére qu'Adam prend possession de la création en nommant les animaux, de la méme maniére
qu'un ordinateur accede a des informations et ne peut les traiter que s'il en connait l'adresse dans sa
mémoire — sa clé, le nom propre est I'élément qui permet d'identifier singuliérement un individu, de le
différencier, de lui donner une existence autonome et unique dans l'esprit des autres en cristallisant autour
de ce symbole de son existence toutes les informations concernant cette personne. Clest un mécanisme

spécifique de la cognition par le langage.

Ainsi pour Sudhamoy, le pére de famille hindou de Lajja. Alors qu'une premiéere vague d'exactions contre
les Hindous semblait s'étre dissoute, Taslima Nasrin exprime ainsi le soulagement de Sudhamoy a pouvoir
prononcer sans crainte le nom de son épouse : "Alors que tout le village retentissait de 'Joy Bangla !,
Sudhamoy pouvait enfin répéter ce nom qu'il aimait tant : 'Kiron... Kiron... Kironmoyee...' Cette douleur qui
lui avait tordu le coeur s'était éteinte. Voila ce que signifiait pour lui le Joi Bangla, de pouvoir appeler

. - 231
Kironmoyee par son nom au milieu de tous ces gens."

Le nom, donné et recu, est le premier élément de la dignité humaine, parce qu’il singularise et
identifie celui qui le porte vis-a-vis des autres personnes qui 'entourent. 1l le rend unique et porteur d’une

histoire individuelle élément a part entiere de I’histoire collective.

En Afghanistan, 'usage d’un nom de famille n'est pas fréquent. Une personne s'identifie par son
nom de naissance, si nécessaire accompagné de la mention "né de..." et le nom de naissance de son pere.
Comme les noms de naissance sont peu variés, les homonymies sont tres fréquentes. Pour un Afghan, ce

qui est plus important, c'est la référence a son clan, ds (kheyl), ou sa tribu, a2 (gwim), parce qu'il qualifie le

230 Dans les termes utilisés pour s’enquérir de ‘la maisonnée’ il y a, pour les Pachtouns a culture rurale, celui qui
correspond au concept de ‘bétail’, hazwin. Un autre est £or, ‘maison’ (batiment).

231 Taslima Nasreen, Lajja - Shame, Penguin Books India, 1994, p.39.
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groupe de solidarité a l'intérieur duquel se situe la personne. Et certains revendiqueront leur ascendance
directe avec le grand ancien fondateur de la tribu, en déclinant leur lignée compléte jusqu'a lui. Quand on
assiste a la rencontre de deux Afghans qui ne se connaissent pas, on est témoin de leur échange de récits,
d'anecdotes, de références qui permettent a l'un et l'autre de se repérer mutuellement dans les réseaux
d'allégeance que représente un fonctionnement tribal. Leur identité n'est pas cristallisée, comme en
Occident, sur un nom de famille, mais sur les récits mythiques de chaque groupe, qui ont valeur de
reconnaissance et de protection mutuelle en cas d'appartenance commune.?? Les Centlivres expliquent :
"Identité et appartenance se manifestent pour certains par une filiation tribale généalogique ; pour d'autres
pat l'appartenance territoriale et linguistique ; pour d'autres enfin 2 la foi par la généalogie et l'appartenance
religieuse. En cas de conflit intertribal, on prend en principe le parti des subdivisions les plus proches selon
le principe généalogique (...) Les sentiments d'identité et d'appartenance ne sont pas qu'une affaire de
mémoire généalogique. Ils sont liés 2 une maniére d'étre, de parler et de sentir."?33 Saira Shah est la petite-
fille du maitre soufi Idries Shah. Flevée en Grande Bretagne et citoyenne de ce pays, elle fait carriére dans
le journalisme et dit : "Si la nationalité peut étre déterminée par le camp que l'on soutient, je crois bien que
je ne méritais pas d'étre britannique. Ma propre identité devait plus aux mythes, aux contes et aux légendes

qu'a mon passepott ou 2 mon acte de naissance."2*

En-deca de cette appartenance au groupe, un Afghan peut étre connu sous un autre nom que son
nom de naissance, par l'acquisition d'un surnom — Jugub — qu'il devra aux circonstances qui ont marqué sa
vie : sobriquet donné par ses camarades ou sa famille,?> métier, nom de plume, nom de guerre (par
exemple, Massoud,?¢ qui veut dire 'le chanceux’), ville ou village d'origine (par exemple, Karzai,?3
originaire du village de Karz). Ce qui fait que la méme personne peut étre connue sous plusieurs noms
différents selon ses intetlocuteurs, et rend difficile l'identification individuelle et d’autant plus nécessaire le

recours aux histoires familiales. Ces modalités se trouvent confrontées de maniére trés brutale avec celles

222 "Le modele tribal a une assise territoriale et, de ce fait, il est plus territorial que généalogique méme si le mythe
érige l'embléme onomastique et accrédite l'idée de la parenté biologique pour renforcer l'idéologie patriarcale.”
Lahouati Addi, De /' Algérie pré-coloniale a I'Algérie coloniale : économie et société, Institut des Sciences sociales d’Oran, inédit,
avril 1982, p.20.

233Pietre Centlivres et Micheline Centlivtes-Demont, E? s/ on parlait d' Afghanistan 2, op. cité, p.17/18.
234 Saira Shah, gp. cité, p.26.

235 Tamim Ansary écrit : « Nous appelions ma grand-meére K’koh, mais c’était son /ugub, son surnom familial. Je ne

sais méme pas son vrai nom et peut-étre elle-méme 'a-t-elle oublié. » Tamim Ansary, gp. cité, p.35/36

236 Ahmad Chah Massoud (1953-2001), héros des Pandjchiris pendant les guerres afghanes, recut a sa naissance le
nom du fondateur de I'Afghanistan, Ahmad Chah Baba (1747-1773). 1l prit le nom de Massoud aptés ses premiétres

victoires contre les Soviétiques.

237 Hamid Karzai est né en 1957 et appartient a la tribu Popolzai, une des puissantes lignées pachtounes de la région
de Kandahar. Il devint en 2001 le Président intérimaire de 1'Afghanistan, puis fut élu Président de la République
islamique d'Afghanistan en 2004.
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de l'identification par le nom de naissance et le nom de famille en Occident, comme le montrent les deux

exemples qui suivent.

Un réfugié arrivé en France directement d'Afghanistan au début des années quatre-vingt, se trouva
sommé, le jour méme de son arrivée pour pouvoir remplir sa demande d'asile, d'énoncer un nom de
famille, concept qu'il n'avait jamais utilisé. Il devait en inventer un. Il avait a sa disposition le nom de son
pére, le nom de son gawm, le nom de sa ville, le surnom donné en famille et les différents noms de guerre
qu'il aurait bien voulu privilégier, sauf que justement il fuyait des ennemis puissants et au bras long, les
Soviétiques, ce qui requérait un certain anonymat. Dans une logique typiquement afghane, celle du
nanawaté, il demanda a utiliser le nom de la famille francaise a laquelle il avait été recommandé. Cette
démarche, dans son esprit, lui aurait valu protection. Que le sens n'en ait pas été compris, et le nom

. . . . N . 238
refusé, lui est resté comme une atteinte a I'nonneur de sa propre famille.

C’est sur le seul indice de son nom qu’'un Allemand d’origine libanaise, Khalid eI-Masri,239 fut enlevé en
2003 en Macédoine, puis détenu illégalement par la CIA pendant six mois en Afghanistan. Il avait été
meépris pour un homonyme suspecté de soutenir des réseaux terroristes. Dans la situation de non droit qui
préside aux activités américaines de 'guerre anti-terroriste’, Masri ne put faire valoir son innocence
qu’aprés une gréve de la faim de plusieurs semaines, et aprés des menaces de représailles si jamais il

donnait de la publicité a ses déboires.240

Outre la situation terrible a laquelle chacun redouterait d’étre confronté, cette derniére histoire met
en évidence une des limites de la différenciation individuelle par le nom, quand son usage est perverti par la
violence ou la systématisation. Elle donne aussi des éléments de compréhension de lorigine du tabou
afghan sur le nom des femmes en public. « Une carte n’est pas le territoire », avait justement énoncé Alfred

Korzybski dans son traité de sémantique générale.24!

Apres son récit de I'horreur vécue en déportation, ou elle exprime son sentiment d’avoir perdu son
droit a lexistence au moment ou elle fut tatouée d’'un numéro d’identification, Simone Veil rapporte
l'analyse d'un romancier israélien, Aharon Appelfeld : "Ceux qui ont été les victimes de la Shoah ne s'en
sortent jamais (...) Les raisons pour lesquelles on ne peut plus s'en détacher (...) sont terribles, et marquent
la différence avec la situation de résistants. Eux sont dans la position des héros, leur combat les couvre
d'une gloire qu'accroit encore l'emprisonnement dont ils l'ont payée ; ils avaient choisi leur destin. Mais

nous, nous n'avions rien choisi. Nous n'étions que des victimes honteuses, des animaux tatoués. Il nous

238 Incident survenu le 5 décembre 1980 au service "Réfugiés" de la section francaise d'Amnesty International.
239 Masri signifie 'égyptien’, ce qui explique que ce vocable soit trés couramment utilisé comme nom de famille.

240 Khaled el-Masti a regu le soutien du gouvernement allemand dans ses démarches pour obtenir réparation auprés
du gouvernement américain. En mai 2012, aprés de multiples niveaux de juridiction, son cas a fait 'objet d’une
audition a la Cour européenne des droits de ’homme (CEDH). Le débat n’est pas clos.

Pour les détails, voir : http://en.wikipedia.org/wiki/Khalid_El-Masti.
241 Alfred Korzybski, Science and Sanity : An Introduction to Non Aristotelian Systems and General Semantics (1933).
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faut donc vivte avec ¢a, et que les autres l'acceptent."?#2 Outre la perception directe des exactions
physiques, Simone Veil exprime ici le traumatisme psychologique subi par un individu dépouillé de son
nom, et par la de son identité. Ecrit plusieurs dizaines d'années apres, alors qu'elle a acquis une position
sociale prédominante, son récit laisse entrevoir la détresse indélébile provoquée par la perte de
lindividualité, de la dignité humaine. Dans le méme ordre d’idées, Mahvish Khan, jeune fille d’origine
afghane qui se propose comme interprete bénévole pour I'aide judiciaire aux prisonniers de Guantanamo,
explique son ressenti des récits d’exactions qu’elle a entendus : « C’est facile de maltraiter quelque chose
nommé n°1154. Cest facile de le raser, de I'envoyer balader a coups de pied comme un objet, de lui
cracher dessus, de le torturer, ou de le faire pleurer. C’est plus difficile de distribuer ce genre de traitement

quand le n°1154 retrouve son identité : le docteur Ali Shah Mousovi, pédiatre qui a fui les talibans... »4

Anisa fut obligée de quitter son village détruit par les talibans, dans le nord de I'Afghanistan. Elle se
retrouva avec sa famille dans un camp de personnes déplacées monté par des organisations
internationales a Khwadja Bahaouddin. Les familles y étaient diment enregistrées, puis s'y voyaient
attribuer l'une des milliers de tente de cette ville de toile ou elles subissaient limpuissance de leur
condition, dans I'attente d'une aide insuffisante. "Parfois les soldats fouettaient sauvagement les femmes
qu'ils trouvaient 'hors de contréle'. lls devenaient particulierement cruels quand il fallait rompre les files
d'attente a I'épuisement des rations quotidiennes. Des femmes hurlaient que leurs familles étaient en train
de mourir de faim. Pour toute réponse on entendait le sifflement des fouets. Et de méme les jours

. . - . . . 244
suivants. C'était une expérience terriblement déshumanisante."

C'est également le sentiment de Nizar Sassi, jeune Frangais d'origine marocaine arrivant au camp de
Guantanamo a Cuba, subissant le traitement que les Américains réservaient a ceux qu'ils considéraient
comme des 'ennemis combattants illégaux’. Il raconte sarcastiquement : "Enfin, on m'attribue un nouveau
numéro. Je ne suis plus le two nine four, mais le three two five. Le 325. Et comme a Kandahar, on me met
un bracelet au poignet. Sauf que celui-la est infiniment plus sophistiqué. Il porte non seulement mon

. . . . . - . L 0245
numéro de matricule mais aussi mon nom, mon prénom, ma photo. Une véritable carte d'identité."

Comment ne pas rapprocher ces témoignages des cas d'expulsion d'immigtés jugés indésirables sur
le territoire national, en France ou aux Etats-Unis, dont le nombre a augmenté en raison d'une 'politique du
chiffre' ? Ou encore de la description trés graphique que Stanley Kubrick fit de la préparation militaire dans
son film Full Metal Jacket (1987), ou les recrues comme les officiers deviennent des robots déshumanisés,

jusqu'au moment ou ils explosent dans la violence ??# Et encore du récit de Nizar Sassi, parti de

242 Simone Veil, gp. cité, p.102.

2 Mahvish Rukhsana Khan, gp. cité, p.264.

244 Récit d'Anisa dans : Alex Klaits et Gulchin Gulmamadova-Klaits, gp. cité, p.45.
24 Nizar Sassi, gp. cité, p.120.

246 "Dans nos établissements de formation militaire on s'imagine parfois qu'il faut briser l'individu avant de le
reconstruire sur le schéma d'un robot discipliné." Philippe Archambeaud, gp. cité, p.20 bis.
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Vénissieux en Afghanistan pour pratiquer le maniement des armes, et qui se retrouve dans un camp
d'entrainement d'al-Qaida: "Quand il n'y a rien a faire, on nous fait déplacer des tas de cailloux. Je
comprends vite que ces mauvaises conditions de vie font partie intégrante de la 'formation", dit-il de sa

découverte des talibans, dont la description qu'il donne ressemble a celles d'organisations sectaires.247

Dans un ordre d'idées similaite méme si les conséquences n'en sont pas aussi dramatiques, qui n'a
. : ' s : : 1" : : - : A
jamais eu, devant l'administration francaise, l'impression terriblement déshumanisante que son vécu
individuel était dévalorisé par les critéres d'analyse proposés, les 'cases prévues a cet effet' ? Parce que son
expérience professionnelle ne rentre pas dans les catégories de Péle Emploi. Parce qu'il reprend des études

N > [ P . . .
apres une période de 'vie active'. Parce que les noms des lieux de son existence, de sa naissance, ont
. . . o

purement et simplement disparu de la carte contemporaine. Parce que I'écriture de son nom demande des
accents, des caracteres, ou un nombre total de caractéres qui ne sont pas compatibles avec le programme
informatique utilisé. Parce qu'il vit avec un handicap ou une maladie 'orpheline'. Parce que son pere, sa
sceur, son enfant, ont besoin de soins attentifs. Et tant d'autres inimaginables, patce qu'aucune expérience

individuelle ne peut étre réduite a des catégories.

Clest que la singularité humaine s'exprime par une identification individuelle accompagnée d'une
expérience et d'un vécu uniques pour chaque individu, dont la variabilité infinie est un ensemble qu'il est
convenu d'appeler une identité. La reconnaissance de cette variabilité est une condition de la dignité de l'individn. A
I'inverse, la catégorisation par mesure d’efficacité, de simplification de la pensée, d’économie de moyens,
est une atteinte a la dignité, dont expression ultime est la violence. La femme afghane dont le nom est
caché afin de lui éviter la violence est elle-méme victime de violence symbolique. ’homme musulman

abusé sur le seul indice de son nom est, lui, victime de violence réelle en sus de la violence symbolique.

Cette diversité humaine s’inscrit dans un autre niveau de variabilité, celui des groupes sociaux.

247 Nizar Sassi, gp. cité, p.45.
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1.312. Les compléments de l'identité du sujet

"le refuse que quiconque me demande ma couleur de pean, mon origine et ma religion.
Je refuse que 'on puisse faire de méme avec mon conjoint, mes enfants, mes parents.
Je refuse que mon identité soit réduite a des critéres d'un antre temps, celui de la France coloniale, on de Vichy."™*8

J'aime ce pays, et guand ils décomposeront cet amonr en un ramassis de factenrs analysables par ordinatenr,
il ne restera rien de ce qui fait la fierté d'étre un homme !
John Brunner, Tous a Zanzibar (1968)

En droit positif francais, l'identité individuelle comprend un nom de naissance et un nom de
famille, une date et un lieu de naissance, un domicile, une profession. Comme pour le nom, ces criteres
sont largement inopérants en Afghanistan.2¥ Rares sont les Afghans qui connaissent leur date de
naissance : les actes de naissance — délivrés par les mollds — sont rares dans les zones rurales, ce qui
concerne la grande majorité de la population ; et dans les villes, I'enregistrement aupres de "administration
peut étre soumis a des corrections ou des interprétations en fonction des intéréts, soutenus par des
incitations conjoncturelles.? La localisation du domicile est tres approximative, car il n'y a ni cadastre
exhaustif, ni noms de rues, ni adresses. Les services postaux fonctionnent, trés aléatoirement, sur le bouche
a oreille. Peu de gens ont une 'profession’, hormis les professions libérales et commercants des zones
urbaines, ou ce sont souvent des héritages. Les actes de propriété, de naissance, les contrats (ventes,
mariage, etc.) sont rédigés par les juges ou les mollis en se basant sur le témoignage de deux personnes. 11
n’existe pas de registre d’état-civil. C'est la capacité a produire des témoins qui authentifie et valide les
transactions, en d'autres termes la qualité de la relation au groupe, la confiance réciproque des rapports
interpersonnels. C'est la raison de l'influence déterminante de la coutume, du qu'en dira-t-on. C'est ce qui

donne a la société afghane son caractere organisé autour de la tradition.

Inversement, les structures administratives occidentales, si elles permettent d'individualiser
efficacement une personne a travers des indices objectifs, entérinent par contre des régles arbitraires

héritées de biais culturels. Ainsi, en France, l'utilisation du nom de famille du pére comme nom de famille

248 Appel contre la statistique ethnique, pétition lancée par l'association SOS Racisme en réaction a la proposition
d'enquéte "Trajectoire et Origines" présentée le 26 octobre 2007 pat I'INED et I'INSEE.

Voir : http:/ /www.fichepasmonpote.com/index.php.

29 Transposés en éléments francais, les critéres d'identification afghans ressembleraient a: "Nicolas, fils de
Christophe le chauffeur de taxi, habitant la troisiéme rue a gauche derriére le marché d’Alésia a Paris."

250 Youssef, professeur de littérature, dit qu'il ne connait pas son age, a deux ou trois ans pres, parce que son pére
avait trafiqué son état-civil pour retarder le plus possible la conscription : "Tout le monde fait ¢a, ici!". (Entretien a
Kaboul, juillet 2007). Et Mahboba explique : « Mes parents m’ont envoyée a ’école quand j’ai perdu ma premicre dent
de lait. C’est comme ¢a qu’on sait que c’est le moment, en Afghanistan. » Mahboba Rawi, gp. cité, p.7.
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du nouveau-né®' est la marque d'une structure sociale fortement marquée par le patriarcat.?>> En
reconnaissant I'enfant qu'une femme vient de mettre au monde, I'nomme en prend possession, qu'il en soit
ou non le géniteur. La dévolution du nom du pére en est la marque, comme on marque l'animal
appartenant a un troupeau. Il n'est demandé aucune autre preuve de filiation que l'accord - tacite - de la
mere. Dans le mariage d'ailleurs, alors que la Loi ne l'impose plus comme c'était le cas au 19¢e siecle, tres
souvent c'est la femme elle-méme qui est tatouée par l'usage du nom de son époux.253 Et son propre nom

devient aussi inaudible dans I'étiquette officielle qu'il I'est pour une femme afghane.25

Comment alors individualiser les personnes potentiellement titulaires d’égale dignité plus
précisément que par leur ‘état-civil’, si cet outil est inopérant en Afghanistan ? La référence au groupe est-

elle incontournable ?

En adoptant définitivement la nouvelle loi relative 2 l'immigration, l'intégration, l'asile, dite 'loi
Hortefeux', le 23 octobre 2007, le Patlement francais a modifié la loi Informatique et Liberté en autorisant
la collecte de 'statistiques ethniques' dans le cadre d"études sur la mesure de la diversité des origines des
petsonnes, de la discrimination et de l'intégration’. Outre que la loi introduit la notion de confirmation
génétique des liens familiaux, inconnue jusque-la en droit francais ou la filiation est établie par déclaration,
sa promulgation a provoqué de vives réactions 2 propos de l'éventualité d'identifier les individus vivant sur

le sol francais par des caractéristiques ethniques.

Cette pétition lancée sur internet conteste la question ID4 de l'enquéte Trajectoires et Origines, lancée

par I'INED : "Il existe de nombreuses fagons de se définir. En tenant compte d'éléments tels que la

251 Depuis la loi n° 2003-516 du 18 juin 2003 relative a la dévolution du nom de famille, la transmission du nom de
famille ne fait plus aucune distinction entre le nom de la mere et celui du pere. L'enfant peut recevoir aussi bien le
nom de l'un que le nom de l'autre, voire les deux noms accolés. Cette mesure, imposée par le respect de 1'égalité des
droits selon la Convention européenne des droits de I'hnomme, ne change pas la pratique courante, qui reste largement

en faveur du nom de famille du pere.

252 Les utilisateurs non-francais de messageries électroniques disent que quand le nom de famille de Pexpéditeur
apparait en premier et en capitales dans I'identifiant (comme par exemple TLACOMBE Lucien’, ils sont strs d’avoir

affaire a un Francais.

253 A titre d'exemple, il existe en France un certain nombre de rues "Madame Curie". I'identité réelle de celle qui regut
deux prix Nobel disparait detriere celui qui fut son époux pour l'un des deux seulement. Le Pesit Larousse en conlenrs
(édition 1980) ne lui accorde pas d'entrée en propre, mais donne : "Curie (Pierre), physicien frangais, né a Paris (1859-
1906). 11 découvrit la piézo-électricité et étudia les symétries en physique. Avec sa femme, Marie Sklodowska, née a
Varsovie (1867-1934), il découvrit le radium. (Prix Nobel, 1903 et 1911)." Les travaux en propre de Marie Cutie sont
cachés derriere le hiatus de la date du deuxieme prix Nobel, obtenu aprés la mort de Pierre Curie, et son nom de jeune
fille est inconnu du correcteur orthographique francais.

254 I'enfant de la bonne bourgeoisie frangaise apprenait a écrire a sa grand-mere en adressant 'enveloppe 4 : "Madame
[le titre (ou le prénom) et le nom du grand-pére]", comme par exemple "Madame la Générale de Gaulle", pour écrire
a Yvonne Vendroux, épouse de Chatles de Gaulle ; ou "Madame Georges Pompidou", pour Claude Cahour (le

correcteur orthographique ne connait pas ces deux noms de jeune fille, au contraire de ceux de leurs époux).
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nationalité, la culture, les origines, la couleur de peau ou la religion, comment vous définissez-vous ?" Les
signataires de la pétition revendiquent la possibilité d'avoir une identité choisie, et non une identité
imposée par la génétique, I'héritage ou la famille. Les concepteurs de la loi Hortefeux soutiennent pour
justifier ces 'statistiques ethniques' que leur démarche se situe dans une perspective d'éguité, en recueillant
les éléments d'information nécessaires a pratiquer une discrimination positive a 1'égard des individus
originaires de groupes récemment immigrés et potentiellement défavorisés. Ce serait une logique
d’assimilation, par laquelle les nouveaux arrivés se joindraient au modele de vie en société tel que dominant
dans leur pays d’accueil, un modele tellement bien huilé que toutes ses composantes devraient pouvoir
rentrer dans des cases. Mais voila, un grand nombre des signataires de la pétition sont justement des
Francais d'origine maghrébine, qui considérent que l'éventualité de baser des politiques publiques sur des
criteres ethniques enferme les individus dans des @ priori sociaux, culturels et comportementaux auxquels ils
refusent d’étre réduits. Les contestataires refusent la tribalisation de la société francaise, une logique

d'opposition sous couvert d'une politique d'assimilation.

Car d'autres signataires ont également mis en évidence que cette éventualité de caractériser les
individus selon des caracteres essentialistes engendre la possibilité d'une politique des quotas - celle en
ceuvre dans les lois sur I'immigration ou Uaffirmative action aux Etats Unis et dont la mise en ceuvre revient
périodiquement dans certains programmes politiques en France, et dans la parité des lois sur le vote des
femmes. Elle porterait méme la menace d'éventuelles discriminations négatives, que le souvenir des lois
juives du gouvernement de Vichy ne peut pas laisser ignorer. Clest ce qui fait claitement tomber une
politique ethnique du c6té d'une logique d'gpposition, avec sa tendance au recours a la violence pour gérer les
conflits. "L'usage de l'appellation implique la catégorisation, elle n'est pas neutre (...), elle est une des facons

de controler le rapport a l'autre", écrivent les Centlivres a propos de I'Afghanistan.?5

Les Afghans sont nombreux a se méfier des caractérisations ethniques ; ils sont nombreux a en
avoir cruellement souffert autrefois ou durant la guerre ; ils sont nombreux a en souffrir encore. Un
habitant de la région de Koundouz, dans le nord-est de I'Afghanistan, dit: "[Au début] les talibans
semblaient apporter I'éventualité de la fin des exactions dont nous, les Pachtouns, avions souffert de la part
des chefs de guerre tadjiks et ouzbeks." Et un peu plus loin, il dit a propos de ces mémes talibans : "Il y
avait peut étre un semblant de justification religieuse a ces tueties, mais en tant qu'humain, ¢a m'était
incompréhensible."?56 Inversement, un habitant de Samangan, dans le nord-ouest, dit: "Mais certains ont
honte de ce qu'ils sont, comme les Haziras. Le probléme est de ne pas pouvoir patler publiquement sa

propre langue, comme l'ouzbék pour moi, car cela expose a des insultes (...) Quand on se rend dans une

255 Pierre Centlivres et Micheline Centlivres-Demont, E? 57 on parlait d' Ajghanistan, op. cité, p.36.

256 Témoignage de Gulbuddin, 7z : Alex Klaits et Gulchin Gulmamadova-Klaits, gp. cité, pp.60 et 65.
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administration [et qu'on est ouzbek], on doit attendre des heures : d'abord passent les Pachtouns, ensuite

les Tadjiks, et enfin vient le tour des Hazaras et des Ouzbeks."257

Néanmoins, a l'occasion des élections présidentielles de 2004 ou législatives de 2005, nombreux ont
été les Afghans qui ont voté selon des criteres ethniques, leur vote étant percu comme un moyen de 'se
compter', et donc de 'garantir la paix' en faisant valoir sa force. "Ici on a voté Qanouni, on est tadjik, c'est
pour la paix", dit Djamila a Aibak. "Nous avons voté, bien sar. Nos maris nous avaient dit pour qui voter :

c'est Dostoum qui garantira la paix", dit Samia, une ouzbeke, également a Atbak.258

"Se dite afghin a l'intérieur de I'Afghanistan lorsqu'on n'est pas de langue et de culture pachtounes
n'est le fait que de fonctionnaires, de politiciens affirmant un idéal nationaliste et de membres de groupes
décriés utilisant le mot afghdn comme terme de camouflage"?%, écrivaient les Centlivres en 1998. De fait, le
mot 'afghan’ est passé dans le langage courant, local ou international, pour désigner l'ensemble des
habitants de 'Afghanistan par opposition aux ressortissants d'un autre pays. C'est oublier qu'a l'origine la
dénomination ne concerne que les populations pachtounes de la région, et que sa généralisation a été
imposée par les administrations a dominance pachtoune pour renforcer le pouvoir central. Ce décalage de
sens a provoqué récemment des réactions de la part d'habitants non pachtounes de 1'Afghanistan qui
réclament que les citoyens du pays s'appellent dorénavant 'Afghanis' ou 'Afghanistanis' plutot qu'Afghans.
Un peu comme la France, dénomination appatrue avec le royaume des Francs, est le territoire des Francais,

qu'ils soient occitans, bretons, parisiens ou d'origine franque...

Cette interrogation sur la pertinence de Iidentification par le groupe mene a questionner, en matiere
d’égale dignité, le rapport de l'identité individuelle a celle du groupe auquel lindividu se référe

éventuellement.

257 Interview de Naim, Aibak, 29,/05/2005.

258 Interview de Djamila, Aibak, 30/05/2005 ; interview de Samia, Aibak, 31/05/2005. Younous Qanouni, ancien
ministre de 'Education du premier gouvernement Karzai, est un Tadjik issu de la mouvance de Ahmad Chih
Massoud ; il a obtenu 16,3% des suffrages au niveau national, et 38,2% dans la province de Samangan. Abdul Rashid
Dostoum, est un puissant chef de guerre ouzbek ; il a obtenu 10% des suffrages nationalement, et 29,7% dans la
province de Samangan. Le président Karzai, pachtoune, élu avec le soutien de 55,4% des électeurs au niveau national,
a obtenu 7,4% des voix dans cette province. Pour les résultats détaillés:

http:/ /www.iec.org.af/Public_html/Election%20Results%20Website/english/english.htm.

259 Pierre Centlivres et Micheline Centlivres-Demont, E? s7 on parlait d' Ajghanistan, op. cité, p.35.
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1.313. L'amplification du sujet en groupe dans le monde contemporain

« Ce sont les humains qui définissent la valenr de ['égalité. »
Eshaq?®

Les hommes naissent égaux. Dés le lendemain ils ne le sont plus.
Jules Renard, Journal (1905-1910)

La question est: comment lindividu est-il bénéficiaire d'une égale dignité dans une société
disparate, sans étre décomposé en criteres techniques assimilables informatiquement, ou sans étre réduit a
une identité de groupe simplificatrice et potentiellement mortifére, pour l'individu qui ne s'y soumet pas ou
pour le groupe qui s'oppose aux autres ? La réponse se trouve dans l'autonomie de l'individu par rapport au
groupe, plutdt que sa caractérisation par le groupe. Clest le droit 4 la possibilité d'une mobilité individuelle,
qui porte en elle les germes d'une mutabilité sociale, dans une logique de diversité. Les résultats de ’élection
présidentielle de 2004 en Afghanistan sugerent qu’une fraction notable de la population s’est investie de
cette logique, puisqu'en 2004 le président Karzal a été élu au suffrage universel au premier tour avec le
soutien de 55,4% des électeurs, alors que l'ethnie pachtoune dont il est issu ne représenterait, selon les

meilleures estimations, pas plus de 45% des habitants du pays.2¢!

Mais l'individuation ne va pas de soi pour une grande pattie de la population. L'individu nait et se
développe au sein d'une famille qui le détermine pour une grande part (Lindividn an risque du systéme familial
d’organisation de la propriété). Cette détermination s'inscrit dans des symboliques sociales fortes (L'individu au
risque de la mobilisation des mythes identitaires) qui peuvent se retourner contre la démarche d'individuation

(Quand le mythe devient outil de contrile).

L'individu au risque du systéme familial d’organisation de la propriété

"Seule est un concept inconnu de Leila. Elle n'a jamais, pas une fois, nulle part, été seule. Elle n'a jamais
été seule dans I'appartement, elle n'est jamais allée toute seule quelque part, elle n'est jamais restée toute
seule quelque part, elle n'a jamais dormi toute seule", écrit Anna Seierstadt a propos d'une jeune fille dont
elle a partagé la vie familiale a Kaboul.262 Décrite par une Occidentale, la situation de Leila personnifie le
désarroi afghan devant I'évolution de la société vers I'autonomie et la responsabilisation de I'individu : Leila

n'a pas de vie privée parce qu'elle n'existe pas en dehors du groupe familial ou elle est née, elle n’a pas

200 Interview de Eshaq, Kaboul, 02/07/2005.

261 Rappelons néanmoins qu'en l'absence de recensement permettant de qualifier, et encore moins de quantifier les
appartenances ethniques, ce type de commentaire associant les résultats de tel ou tel candidat a une supposée base

ethnique témoignent surtout des @ priori de ceux qui les ont émis.

262 Asne Seierstad, op. cité, p.213.
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de capacité individuelle. Mais pour une grande part, c’est la perception de I'Occidentale qui est projetée sur

la vie de Leila.

"D’un point de vue historique, on peut considérer que la promotion de la notion de vie privée
accompagne la formation d’une société de type individualiste", affirme Pierre Demeulenaere dans un débat
francais a propos de la protection de la vie privée des personnes publiques.? En ce qui concerne
I'Afghanistan, ou le domaine familial est strictement protégé contre toute interférence extérieure, la
question est plutot celle de I'émergence de déterminations individuelles et les possibilités de recours
qu'auraient ces déterminations individuelles contre des menaces infernes au groupe familial, plutot
qu'extérieures. Il n'est pas rare en effet de trouver dans l'actualité afghane des récits de violences familiales,
souvent camouflées sous la qualification de 'suicide', mais parfois assorties de la revendication de 'crime

d'honneur'.

"L'affaiblissement des capacités d'autorégulation de la sphére privée, lié notamment aux
modifications profondes des roles, fonctions, statut, de chacun des membres et a la transformation du
projet qui les réunit, risquent d'amplifier cette intrusion de l'espace public dans ce qui fut 'la forteresse
familiale' afin de restaurer, de sauvegarder ce 'chef d'ceuvre en péril™ 264 déclare Dominique Vrignaud, un
juge pour enfants interpellé a propos des difficultés rencontrées a définir le réle de la protection sociale en
France dans les situations de maltraitance de mineurs en milieu familial. Ce diagnostic qui concerne la
société francaise contemporaine, poutrait-il étre transposé a 1'Afghanistan ? Si oul, serait-ce que la structutre
sociétale afghane maintient tous ses membres en position de minenrs face a l'autorité paternelle, ou du
moins sous la pression du groupe familial ? Pourquoi la fonction d'autorégulation de la sphére privée se

montre-t-elle affaiblie dans I'Afghanistan contemporain ?

Clest dans la justification de l'existence méme d'une sphére privée que l'on trouve un indice de
réponse : "On peut d'abord souligner que la définition de la protection de la vie privée se situe a certains
égards dans le prolongement du respect de la propriété individuelle, et par 1a de la liberté individuelle,
protégée aussi bien contre 'Etat (mais par I'Etat) que contre les atteintes possibles des autres individus",
affirme Pierre Demeulanaere en faisant référence a Locke (pour la délimitation d'une marge de manceuvre

individuelle inaccessible aux contraintes du public), a Rousseau (pour l'opposition entre intérét général et

203 Pierre Demeulenaere, "Les difficultés de caractérisaton de la notion de la vie privée d'un point de vue
sociologique", in La protection de la vie privée dans la société d'information, P. Tabatoni (dir.), tome 3, 4 et 5, PUF, Paris,
2002, pp.199-206.

264 Dominique Vrignaud, "La prise en charge de la maltraitance", Actes du 4 congrés de I AFIREM - Lille, Mars 1998,
Editions Karthala, Paris, 1999, pp.79-93.

116 Gait Ganhar Archambeand — Université de Bourgogne Mars 2013



Titre Un - La dialectique conventionnelle de ['égalité inadaptée anx: réalités socio-politiques de I'Afghanistan

intéréts particuliers) et a Mill (pour la défense d'une vie individuelle contre les interférences des autres

individus).265

Serait-ce que Leila n'a pas de vie privée parce que ce concept serait associé a la possibilité d'une
propriété privée ? Serait-ce que dans une société ou la répartition de la propriété est solidement organisée par
la tradition, maintenue telle par des rappotts sociaux tres structurés, défendue par des figures a l'autorité
incontestable, la personne humaine ne serait qu'un appendice de ces structures, un instrument de l'autorité,
en d'autres termes un objer de propriété (corvéable a merci par le groupe et éventuellement cessible 2 un
autre groupe, par un mariage arrangé par exemple) plutot qu'un s#jet possédant (ne serait-ce qu'une parcelle
de vie intime et la liberté de disposer de son corps) ? Serait-ce alors que dans toute société organisée par la
propriété (soit-elle individuelle ou collective) et ou la totalité des biens utiles est déja attribuée (comme c'est
le cas de la terre cultivable en Afghanistan, mais aussi maintenant sur la planéte entierement exploitée), la
possibilité de l'individuation, I'émergence d'une conscience responsable ne puisse advenir que dans la
violence, pat la lutte du mineur contre le milieu qui 1'a élevé afin de lui arracher une part des biens
disponibles et se les approprier, et ainsi revendiquer sa majorité ? Serait-ce que le groupe ait in#érét a
prolonger 'état de dépendance, d'indifférenciation de ses membres, afin de ne pas coutir le risque du
morcellement de la propriété ? Serait-ce donc que les groupes maintiennent leurs intéréts au détriment de

l'individu humain ?

Serait-ce, en synthése, que les identités de groupes dévalorisent la dignité humaine parce que cela
permet la préservation d'intéréts préexistants ? C'est ce que semble suggérer, par exemple, l'appatition dans
la gestion des affaires sociales d'organes destinés a controler l'espace privé pour éviter ses dévoiements vers
l'oppression de la personne humaine, ainsi que le commente le juge aux affaires familiales francais : "Alors
méme que droit civil ou droit social instauraient l'espace privé (et plus particulierement la famille) comme
lieu essentiel d'autonomie et de libertés individuelles, la volonté de s'assurer du bon fonctionnement de ce
lieu conduisait a un contrdle paradoxal de plus en plus important de la sphere publique sur ces mémes

individus et sur cette institution, faisant des 'affaires familiales, une affaire d'Etat'."26¢

Clest que la responsabilité naturelle de toute famille d'amener le jeune humain a 'dge adulte, doté de
tous les attributs de sa dignité individuelle, est mise en défaut dans un certain nombre de cas, y compris
dans la France républicaine. Parce qu'ils estiment ces cas d'échec négligeables au regard de la valeur sociale
de la spheére privée — une certaine forme de ‘dommages collatéraux’, il est probable que les systémes
sociaux qui considerent /a countume et la tradition comme une valeur plus importante que [I'épanonissement des

individualités, comme c'est le cas en Afghanistan, encouragent par leur assurance d'impunité les cas ou,

265 Pierre Delameunaere, gp. cité, p.195.

266 Dominique Vrignaud, gp. cité. Ce commentaire concerne bien toujours la situation en France, dans la deuxieme
moitié du 20°e siecle.
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plutot qu'une erreur ou un accident, I'échec est da a la perversion individuelle d’un chef de famille violent,
ou, pite, a la tendance systémique a l'involution morbide du groupe lui-méme pour défendre ses intéréts en

tant que concept d’organisation de la société par préférence a 'autonomie de I'individu.

L'individu au risque de la mobilisation des mythes identitaires

Dans leur ouvrage publié en 1997, les anthropologues spécialistes de I'Afghanistan Pierre Centlivres
et Micheline Centlivres-Demont expliquent 1'évolution récente de leur pratique: "Le discours
anthropologique aujourd'hui ne définit plus guere les groupes ethniques en termes de contenus (traits,
origine, langue, particularités de la culture matérielle), mais en termes d'identité, de valeur, d'interaction, de
complexe socio-économique."2¢7 11 s'agit 1a d'une reconnaissance de déterminations, d'histoires singuli¢res
dans la socialisation des groupes, un passage de l'objectif au subjectif, la démythification du scientifique qui
consent a se placer au méme niveau que les personnes étudiées. Une déconverte de soi-méme dans la différence de
l'autre. Mais la complexité afghane laisse I'analyse scientifique d'autant plus démunie, et produit un résultat
d'autant plus décevant que l'on "feint de considérer une nomenclature ethnique comme formée d'entités de
méme nature alors que ces derniéres n'ont pas le méme référent ni le méme niveau d'inclusion."268 Pour
Miguel Benassayag, d'ailleurs, "il ne peut pas y avoir une taxinomie des singularités, on peut seulement les

nommer tout en sachant que cette tentative de définition fait encore partie de la singularité."269

A 1'été 2006, deux journalistes britanniques exposent?™ les remous suscités parmi les musulmans de
leur pays par la politique étrangere du gouvernement de Tony Blair, qui a approuvé, soutenu et participé a
lintervention américaine en Irak en 2003. Une lettre ouverte signée par de nombreuses personnalités
musulmanes britanniques déclare : "Il n'est jamais justifié d'attaquer des civils. C'est un sentiment vécu
dans le monde entier. Nous attendons du gouvernement qu'il redouble ses efforts dans la lutte contre le
terrorisme et l'extrémisme et change la politique extérieure de notre pays pour prouver au monde que nous
respectons la vie des civils, ou qu'ils vivent et quelle que soit leur religion. Notre sécurité a tous en serait
améliorée." Cet appel, analysent les commentateurs, était un soufflet a la politique intérieure d'apaisement
menée par Downing Street, et ciblée sur les communautés. Car les responsables religieux constatent qu'il y
a une polarisation du débat que les institutions officielles ne sont pas en mesure de controler, et que les
jeunes sont aspirés vers les tendances fondamentalistes et extrémistes. N'ayant pas trouvé leur place dans la
société déshumanisante du matérialisme libéral, ils pensent trouver dans ces groupes reconnaissance,
réconfort et sécurité. Ce qui les entraine irrésistiblement dans une logique d'opposition, et /s aspire vers la

violence.

267 Pierre Centlivres et Micheline Centlivres-Demont, E? 57 on parlait d' Ajghanistan, op. cité, p.53.
268 Idem, p.84.
209 Miguel Benassayag, Parconrs - Engagement et résistance, une vie, Calmann-Lévy, Paris, 2001, p.230.

20 Will Woodward and Stephen Bates, "Muslim Leaders Say Foreign Policy Makes Us Target", The Guardian,
12/08/2006.
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Musa Khan Jalalzai est un chercheur afghan vivant au Pakistan. 11 écrit: "En fait, l'identité des
victimes est souvent secondaite ou non pertinente dans l'acte terroriste, dont la violence est destinée a ses
spectateurs. Clest cette différenciation entre les victimes réelles et la cible de sa plus grande audience qui
sépare le terrorisme des autres formes de combat."?”! Plus loin, il poursuit : "Le probleme, c'est que tout
terroriste, 2 un moment ou a un autre de l'histoire, prétend toujours étre un combattant de la liberté."?72 Se
faisant le porte-parole des revendications extrémes d'un groupe considéré comme ayant une existence
propre, le combattant de la liberté devenu terroriste suicidaire accepte la dissolution de son individualité
dans l'affirmation de la singularité de son groupe par la destruction indifférenciée d'une cible externe. Le

terrorisme est I'anéantissement ultime de toute détermination individuelle, interne aussi bien qu'externe.

C'est a la Tervenr de Robespierre, alors que 1'Afghanistan atteignait a4 peine un demi-siécle d'histoire,
que le mot terrorisme doit son origine : "La terreur n'est autre chose que la justice prompte, sévere,
inflexible ; elle est donc une émanation de la vertu; elle est moins un principe particulier, qu'une
conséquence du principe général de la démocratie, appliqué aux plus pressants besoins de la patrie."?73
Simplicité utilitaire et unificatrice de la terreur, qui rameéne l'individu au réle de matériau ou d'instrument
d'une politique totalitaire. La racine de terreur, de terrotisme, est Zerve. La terreur est ce qui jette a tetre de
frayeur, comme un animal ; ce qui fait réagir a l'instinct de consetvation. La terreur est l'arme de ceux qui

ont perdu le sens de 'humanité.

Comment redonner sa dignité a une personne, quand la terreur est passée ? Nous trouvons une
analyse pertinente chez Boris Cyrulnik, psychologue, né a la résilience par son histoire personnelle. Il
explique dans Le murmure des fantdmes: "Poutrait-on devenit humain en dehors de lhumanité ? Si
l'organisation de leur collectivité le leur permet, [les exclus] ne reprendront une place sociale qu'en
cherchant le sens de leur fracas et en recommencant la construction de leur identité. L'autobiographie ou le
récit de soi n'est pas le retour du réel passé, c'est la représentation de ce réel passé qui nous permet de nous
identifier et de chercher la place qui nous convient. Mais puisque la personne est devenue une valeur
ptimordiale de 1'Occident modetne, ce travail intime, cette quéte du sens privé qui permet de tenter

l'autoréalisation de soi fournit une preuve de démocratie."?7*

Qu'en est-il dans une société, comme 1'Afghanistan, ou c'est la famille, la tribu, le groupe qui porte
lidentité » Ou I'honneur de la famille est une valeur primordiale ? La ‘représentation du réel passé’ se

construit en mythes, ces récits explicatifs et fondateurs de pratique sociale. Ainsi la tésilience s'exprime-t-

218 Musa Khan Jalalzai, Dying to Kill: Suicide Bombers, Terrorism and Violence in Pakistan, 2005, Maktaba Jadeed Press,
Lahore, Pakistan, p.19.

272 Idem, p.21.
273 Robespierte, discours 4 la Convention nationale du 5 février 1794. L' Afghanistan fut fondé en 1747.

274 Boris Cyrulnik, e murmure des fantomes, Odile Jacob Poches, Paris, 2003/2005, p.121.
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elle dans des récits mythiques que chaque Afghan transmet de génération en génération pour identifier sa

famille.27>

Il existe en Afghanistan une ville, ou plutét un fantdme de ville, qu'on appelle justement /a cité des
murmures, Chahr-é Gholghola.276 Elle était florissante pendant I'age d'or musulman, perchée sur I'une des
montagnes surplombant la vallée de Bamyan, non loin de ses révérés bouddhas géants, alors préservés.
Au cours du 13éme siecle est survenue l'invasion terrifiante de Gengis Khan et ses cavaliers mongols, qui
poursuivirent une campagne de destructions systématiques dont I'Afghanistan ne s'est toujours pas remis :
des villes entieres furent incendiées, les tétes de leurs habitants empilées en pyramides, et fracassés les
réseaux d'irrigation patiemment constitués au cours des siecles, réduisant en désert les jardins et vergers
auxquels ils donnaient vie. Gengis Khan avait structuré son armée selon une hiérarchie strictement
décimale - une logique d'assimilation, qui s'avéra tragiquement efficace contre les patients atermoiements
des négociations tribales — une recherche de dépassement de la logique d'opposition.277 Seules les
murailles éventrées de leurs villes, comme celles de Chahr-é Gholghola, se détachent encore sur le ciel,

come pour donner corps a la tragédie dans la conscience collective des générations qui ont suivi.

Le mythe est "référence ultime et indiscutée des jugements et des actions d'une collectivité donnée,
fondatrice des systemes conceptuels et de 1'éthique, et génératrice d'émotions" 27 affirment les Centlivres.
Ces mythes ont la vie dure, comme celui qui attribuait encore récemment aux Hazaras,?”® descendants
mythiques des implacables armées mongoles implantés dans la région de Bamyan, des pratiques terrifiantes
comme celles de cannibaliser les bébés ou de planter des clous dans la téte de leurs prisonniers — et qui
entretenait donc I’hostilité entre ces populations minoritaires et les autres groupes afghans. Ce sont ces
mythes propres a chaque ‘groupe ethnique’ qui ont nourri la guerre civile postsoviétique, enfermant les
individus dans la représentation symbolique du groupe. Similaitement, 2 I'époque ou les troupes soviétiques

occupaient Kaboul, raconte Nelofer Pazira, les Afghans considéraient avec mépris les jeunes soldats

275 Tamim Ansary écrit : « Sans cesse nous nous répétions les histoires familiales, nous les ciselions en folklotre, nous
les implantions dans le sol qui portait notre consicence élargie, 'arbre dont nous n’étions que des bourgeons, des
feuilles, des branche. » Tamim Ansaty, gp. cité, p.41. On trouve ce mode d'identification aussi dans le Persépolis de
Marjane Satrapi, une jeune iranienne : a la veille d'étre exécuté, et autorisé a une seule visite, son oncle demande a voir
l'enfant qu'elle est encore, afin de lui transmettre son héritage mythique. Persépolis, dessin animé de Marjane Satrapi et
Vincent Paronnaud, 2007, Diaphana Film, 1h35mn.

276 Plus précisément, la ville des gémissements, des lamentations. "La, dans ce qui fut le village de Shar-e-Gulgula - la Cité des
Murmures - en une épopée devenue légende, résisterent les hommes comme les femmes, les femmes comme les
enfants." Cf. Jean-Christophe Victor, La cité des murmures, Jean-Claude Lattes, Paris, 1983, p.312.

277 Cf. Sarah Chayes, gp. cité, pp.246-264.

278 Pierre Centlivres et Micheline Centlivres-Demont, E? s7 on parlait d' Ajghanistan, op. cité, p.38.

219 Hazdra signifie "les mille". Ce nom resté aux populations de type mongoloide habitants les régions montagneuses
du centre de I'Afghanistan aurait son étymologie dans l'organisation décimale des armées mongoles, avec un officier
par groupe de mille. Barnett Rubin suggere dans The Fragmentation of Afghanistan (op. cité, p.31) que les Hazaras en

auraient gardé un sens plus fort des hiérarchies et d’importantes inégalités sociales et fonciéres, a la différence des
structures tribales plus égalitaires.

120 Gait Ganhar Archambeand — Université de Bourgogne Mars 2013



Titre Un - La dialectique conventionnelle de ['égalité inadaptée anx: réalités socio-politiques de I'Afghanistan

perchés sur leurs tanks, portant souvent des blessures et des signes de négligence. Ils les appelaient "l'armée
des batards". "On ne sait pas d'ou vient cette description", explique Nelofer Pazira, "mais quelqu'un l'a
lancée et maintenant tout le monde croit que les soldats de I'Armée rouge sont des orphelins et des enfants
illégitimes élevés dans l'armée. Ils sont brutaux parce qu'ils n'ont pas de famille; ils n'ont pas de

compassion patce que leur loyauté va a 'Etat communiste."280

Boris Cyrulnik écrit encore : "Clest le discours ambiant qui attribue au fait sa valeur de destruction
ou de reconstruction. Dans une société stable ou les récits font croire que chacun est a sa place, toute
agression doit étre justifiée."?8! Il ajoute, a propos de l'apathie constatée chez les témoins d'agression dans
les métropoles occidentales : "L'impossibilité mentale de remettre en cause la notion méme de hiérarchie
empéche les témoins de l'agression de chercher a aider les blessés. Et pout ne pas se sentit coupables, ils
ont méme tendance a dévaloriser la victime (...) L'ordre regne."?82 C’est le méme type de mouvement qui

préside aux ‘crimes d’honneur’ dans les sociétés ou ’honneur est érigé en mythe.

Néanmoins, a propos de l'individualité selon le puissant mythe collectif qu’est le pachtonnwali23 Ali
Gohar décrit un équilibre complexe entre les droits de l'individu et ceux de la communauté. La sécurité des
personnes est un domaine légitime d'autodétermination, mais toutes les autres questions ressortent de la
communauté. "Un individu détaché de la société est une non-entité, mais pour présetrver son caractére
propre, une personne a le droit de contester l'ordre social établi (...) Quand son honneur est en jeu, le
Pachtoun n'hésite pas a prendre les armes, non par permission spéciale de la société, mais en vertu d'un

droit qu'il posséde de naissance."284

Quand, en outre, on connait le dicton pachtoune suivant : "Pour régler leurs conflits, les Afghans
de Kandahar ont leur sabre ; ceux du Paktia ont les djirgas?5 ; et ceux de Ddjalalabad ont leur stylo",28¢ on
percoit qu'il y a certainement dans l'esprit du pachtonnwili une potentialité de différenciation, d'autonomie
de l'individu. Cette individuation est en rapport avec le principe d'égalité, un comportement social fondé

sut la non-violence et 1'égale dignité de la personne, ce que les Pachtouns appellent I'honneur. Ainsi Ali

280 Nelofer Pazira, op. cité, p.114-115.
281 Boris Cyrulnik, gp. cité, p.156.
282 Tdem.

283 Le pachtounwdli, ‘chemin pachtoune’, est 'ensemble des codes comportementaux traditionnels des Pachtouns, plus

couramment considéré comme un ‘code d’honneur’. Il en sera question plus en détail dans le courant de ce travail.
284 Hassan M. Yousufzai & Ali Gohar, gp. cité, p.42.

285 Une djirga est un organe d'administration et d'arbitration composé de représentants des familles concernées par le
sujet traité et de médiateurs.

286 "Tes Ghilzai [du Paktia] ne reconnaissent en général pas de chef héréditaire et [leurs] subdivisions tribales locales
sont acéphales. Il n'en est pas de méme chez les Dourrdni [de Kandahit] ou les Baloutches du sud-ouest ot un chef
de lignage héréditaire a une position dominante." Cette analyse de Pierre Centlivres et Micheline Centlivres-Demont
(Et si on parlait d' Afghanistan, op. cité, p.14) tend a confirmer le dicton.
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Gohar lui-méme explique qu’il a refusé, alors adolescent, de reprendre a son compte une vendetta familiale

que son entourage attendait qu’il releve. C’est ainsi qu’il congoit son honneur.27

Et si I'Article 22 de la Constitution afghane affirme I'égalité de tous les ciroyens devant la Loi, c'est
qu'il existe une majorité d'Afghans pour soutenir 1'égalité de droits de l'individu, considéré comme ne
pouvant étre défini par son ethnie, point confirmé par 'enquéte qualitative menée au cours de 1'été 2005.288
Clest une logique de la diversité, par laquelle chacun est conforté dans une égale dignité, que tous
reconnaissent. En utilisant les découvertes de Boris Cyrulnik, on convient que la reconnaissance
différenciée de l'individu passe par I'‘énonciation et l'analyse des mythes, pour en dire leur part de
valorisation identitaire, celle de l'individu passant par celle du groupe, et pour en défaire la part
d'enfermement motbide qu'ils contiennent notamment par la construction de vérités différentes sinon
opposés d'un groupe a l'autre. A défaut de quoi les groupes ne peuvent que se précipiter de nouveau dans
l'affrontement. L'Afrique du Sud a été 'exemple contemporain réussi d'un tel travail de représentation du
réel passé, entrepris par la Commissions Vérité et Réconciliation afin de surmonter les démons de
l'apartheid.?® Une telle démarche a été envisagée et proposée par la Commission afghane indépendante des

droits humains — AIHRC, sans qu’aucune suite concréte n’y soit donnée a ce jour.

Quand le mythe devient outil de contréle

Aux Etats-Unis, la construction de mythe, ou storytelling, est devenue un artisanat politique a 'usage
des spin doctors des faucons de ’équipe arrivée au pouvoir en 2001 avec Georges W. Bush : "les sujets qu’ils
veulent formater sont envoutés, immergés dans un univers fictif qui filtre les perceptions, stimule les
affects, encadre les comportements et les idées..."?0 Clest ainsi qu’ils ont entrainé I'opinion américaine

dans la guerre d’Irak, lui faisant accroire au passage que I’Afghanistan était une affaire réglée.

Pourtant, apres les attentats du 11 septembre 2001 sur leur territoire, les Américains étaient pattis
en guerre en Afghanistan avec pour objectif civil 'amélioration de la situation des femmes afghanes.?’!

Outre que la personne trouve difficilement son épanouissement individuel devant les intéréts du groupe,

287 Entretien avec Ali Gohar 2 Kaboul, le 9 mars 2007.

288 Voir en annexe V, "Enquéte qualitative menée en Afghanistan a propos de la perception de I'Article 22 de la
Constitution afghane", deuxié¢me partie.

29 Cf. Ammnistier I'Apartheid. Travaux de la Commission 1 érité et Réconciliation sous la présidence de Desmond Tutu, traduction

francaise, Philippe-Joseph Salazar (dir.), Le Seuil, coll. "L’Ordte Philosophique", Paris, 2004.

290 C’est la these soutenue par Christian Salmon dans Storytelling, la machine a fabriquer des histoires et a formater les esprits,
La Découverte, Paris, 2007.

291 Ainsi, a Poccasion du dixieme anniversaire des attentats du 11 septembre 2001, on trouve sur un site féministe :
« When the United States attacked Afghanistan ten years ago, we were told that not only were we going after those
wo had attacked us but also that we would liberate Afghan women from the Taliban. It was a very effective selling
point, there is nothing we tend to like better than rescuing helpless women.” Feminist Peace Network,
05/10/2011http:/ /www.feministpeacenetwork.org/2011/10/05/ ten-years-later-the-liberation-of-afghan-women/
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outre que le groupe, représenté par son chef, négocie en permanence ses alliances en fonction de ses
intéréts, la femme afghane n’a que deux stratégies possibles d’existence dans ce fonctionnement. Soit elle
. s . . . .
cesse d'exister en tant qu'individu pour devenir au mieux un membre interchangeable du groupe, au pire un
élément de patrimoine — comme par exemple dans les mariages arrangés, soit elle prend une place de
partenaire, auquel cas elle devient la garante de ’honneur familial et le vecteur de la transmission de la

tradition et des mythes qui vont avec - par des bonnes manicres qui sont le support de sa conservation.

"Les femmes des campagnes disent qu’elles ne connaissent rien a la vie patce qu’elles ne sortent
pas, et elles ne veulent donc pas prendre de décisions. On leur fait croire que les femmes ne sont pas
comme les hommes", 2 déplore encore maintenant Ishtar, une étudiante sage-femme de Aibak, éduquée
au Pakistan. "Les femmes doivent fournir nourriture et vétements aux hommes, c’est ¢a leurs droits. Ainsi
que d’obéir aux hommes. Mais si les femmes veulent quelque chose, elles demandent aux hommes, qui
lautorisent (...) On voudrait bien s’ouvrir, apprendre, mais nos maris disent que ce n’est pas nécessaire,
que nous avons tout ce dont nous avons besoin a la maison. Méme si nous avons envie de sortir, nous ne
le faisons pas par peur des commérages"? constate Samia comme pour donner raison a Ishtar. "La
femme ne peut pas étre juge a cause de sa sensiblerie. Elle porte les enfants, ¢a l'affecte. Les femmes ne
peuvent pas faire la guerre, elles doivent rester douces et tendres", sussure le juriste islamique, avant
d'assener l'argument qui dévoile sa duplicité et le motif réel de l'entretien du mythe : "Et pourquoi donner

du travail aux femmes, alors que les hommes n’en ont pas ?'"'294
bl

Mais la tendance positive existe aussi: "La femme est une créature qui forme la société, qui la
réforme, une personne qui peut faire bouger le monde comme elle balance un berceau",?> soutient le
juriste positiviste. "La femme apporte I'initiative, 'ordre, la gentillesse, la force, Iintelligence. La femme est
un individu, une mere avant tout, le cceur d’un systeme. Derriére chaque grand homme il y a une grande
femme" 2% affirme une femme professeur de francais 2 Kaboul. Et Pégalité d’humeur avec laquelle les
femmes afghanes semblent en général se satisfaire de la situation qui est la leur peut surprendre, comme en
témoigne cette remarque d’'une coopérante médicale francaise : "De la patt d'un couple aussi complice,
aussi uni, ca m'a étonnée. Je lui ai demandé : 'Comment ¢a se fait que ton mati ait ptis une deuxiéme
femme ?' (...) Elle m'a répondu : 'Clest moi qui la lui ai trouvée (...) Tu comprends, mon mari est un

homme riche, il recoit beaucoup d'invités, il est absent longtemps en période de transhumance, j'avais

292 Interview d’Ishtar, Aibak, 30/05/2005.
293 Interview de Samia, Aibak, 31/05/2005.

24 Interview de Abou Baker, Kaboul, 13/07/2005. Sayed Abou Baker Hashemi est professeur de droit islamique a
Pécole de chari’a de 'université de Kaboul.

25 Interview d’Othman, Mazar-é Charif, 06/05/2005.
2% Interview de Yasmin, Kaboul, 27/07/2005.
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vraiment besoin de quelqu'un d'autre."?” On constate alors que les stratégies sociales reposant sur la
construction d'un mythe ne sont pas l'apanage des hommes : feur apparition accompagne les prémisses d'un ponvoir

en gestation.

Les talibans, sous couvert de fondamentalisme religieux et pour consolider leur régime entre 1994
et 2001, avaient amplifié aux dépends des femmes les antagonismes de la société afghane en détournant la
tradition musulmane et les mythes identitaires. Selon un fonctionnement pratiqué par tous les régimes
totalitaires et décrit par Hannah Arendt,?% ils exercaient en fait la terreur sur les éléments les plus faibles de
la société (par l'exclusion des femmes, une logique d'opposition) afin de s'attirer la complicité des moins
faibles (avec I'enrolement des hommes, une logique d'assimilation). Sept ans de ce régime qui avait pour
objectif l'accession a une communauté universelle dans I'islam ont laminé le modéle de société a l'afghane

fondé sur les solidarités claniques organisées autour des mythes identitaires.

A la chute du régime des talibans et alors que de nouvelles institutions étaient en gestation, I’égalité
des hommes et des femmes a fait ’'objet d’apres débats a ’'occasion de la rédaction du texte constitutionnel
ratifié en janvier 2004, comme si cette instance d’égalité individuelle recouvrait toutes les autres. Selon les
résultats de l'enquéte a propos de I'Article 22 de la Constitution afghane, il semble que le principe d’égalité
soit pour la majorité des Afghans sinon un précepte coranique, tout du moins un objectif souhaitable a
défaut d’étre atteignable.?? Il semble que la logique de la diversité ait gardé toute son importance dans
linconscient collectif afghan, et qu'elle s'exprime par l'affirmation généralisée de I'égale dignité des

personnes.

Ce difficile exercice d'équilibre entre l'expression de l'individu et 'affirmation de l'identité collective
est une caractéristique de ’Afghanistan contemporain. Son résultat — ’émergence ou non d’un nouveau
contrat social largement repris a son compte par la population — dépend également des parameétres de

l'espace et du temps, qu'il convient aussi d'analyser.

297 Juliette Fournot dans Guibert & al., Le Photographe — Tome 2, op. cité, p.64.

28 Cf. Hannah Arendt, Le Systéme totalitaire (Les origines du totalitarisme), Seuil (collection "Points/Essais", n°307), Paris,
1972, p.7 (édition originale New York, 1971)

29 Voir en annexe V notre "Enquéte qualitative, Questionnaire — Deuxiéme partie : ’Article 22 sur ’égalité".
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1.32. Territoiress® et frontieress:! de 1'égalité : limites de la souveraineté:o
en Afghanistan

La terre n'appartient pas a I'homme, c'est ['homme qui appartient a la terre.
Sitting Bull, chef Sioux (1831-1890)

Je ne comprends probablement vraiment ancun de ces deux mondes,
mais je les comprends mieux que la plupart des gens.
Said Hyder Akbar30?

Dicton afghan34

Pour représenter la dynamique de la dignité humaine dans la société pachtoune, Ali Gohar trace un
diagramme séparé en deux domaines : le domaine privé, ou le pere et la mére portent ensemble et a égalité
I'honneur familial (comme le suggére le mot hamsari, égalité du couple dans le mariage - 'entité qui pense
avec la méme téte), et le domaine public, ou le chef de famille représente la cellule sociale. Dans la plupart
des cas, c'est un homme (mari ou frere ainé) qui représente la famille. Exceptionnellement, une veuve peut
porter a l'extérieur les intéréts de la famille, y compris devant la djirga. Indépendamment de sa connotation
sexuée de la perception de la géométrie sociale, cette représentation met en évidence la relativité de la
territorialisation pour l'individu : il y a un intérieur et un extérieur, une appartenance ou une exclusion d'un

individu sur un territoire.

Si le territoire est fixe, l'individu humain est, lui, mobile - ou du moins supposé pouvoir I'étre. Quel
est alors le rapport entre les deux ? Et comment se décline 1’égalité dans cette problématique ? (7.327 - Le
citoyen, déterminé par le territoire 7) Comment intervient I'appartenance collective dans ce rapport au territoire ?
(1.322 - Peuples, nations, sonveraineté). Quelles dynamiques se jouent alors aux limites entre territoires et aux

lieux de leur franchissement ? (7.323 —Les frontiéres, matérialisation d'inégalité)

300 “Territoire, n.m. Etendue de terre dépendant d’un Etat, d’une ville, d’une juridiction, etc. Zoo/. Zone occupée par
un animal ou un couple, et défendue contre I'acces d’individus de méme espece. » Petit Larousse en coulenrs (1980)

301 « Frontiere, n.f. Limite qui sépare deux Etats. » [biden.

302 “Souveraineté, n.f. Pouvoir, dont dispose I’Etat, de commander et de contraindre. Qualité du pouvoir politique

d’un Etat ou d’un organisme qui n’est soumis au contréle ni d’un autre Etat ni d’un autre organisme. » Ibiden:.
303 Said Hyder Akbar, gp. cité, p.8.

304 "Nous sommes des voyageurs", disent les Afghans pour prendre de la distance avec leurs difficultés quotidiennes.
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1.321. Le citoyen déterminé par le territoire ?

« Ma saur en Angleterre se pense comme une Afghane
mais officiellement elle est britannique et selon les lois elle ne peut pas étre les denx. »
Ouafa’®

« Cest le destin des enfants pauvres de ne pas avoir d'avenir. »
La tante de Nassima3%

Le 31 janvier 2008 était présenté dans 1'émission "Envoyé spécial” sur France 2 un documentaire
réalisé pendant 1'été 2006 par la comédienne Matrianne Denicourt alors qu'elle était 2 Kaboul en tant que

bénévole pour l'association Afghanistan Demain.

Dans Nassima, une vie confisquée, il est question du mariage d'une petite fille de neuf ans. A un moment,
le wékil du quartier agite négligemment une main derriere son dos vers la caméra pour signifier a son
interlocuteur : "Celle-1a, elle est étrangére, elle comprend rien, t'occupe pas." Au-dela de la barriere de la
langue - transgressée par la traduction faite a posteriori de I'enregistrement - qu'est-ce donc que le wakil
ne voulait pas qu'on entende ? Le déshonneur d'un pére qui monnaye sa fille "comme une histoire de pain
et de patates". C'est que Nassima a été mariée, alors qu'elle n'avait que cing ans, en échange de la
seconde épouse de son pere (laquelle n'a encore qu'une quinzaine d'années au moment du reportage,
quatre ans apres son propre mariage). Sa belle-famille a accepté de ne réclamer effectivement Nassima
que quatre ans plus tard, et le temps est accompli. "Cette affaire, c'est vraiment une histoire a I'afghane”,
dit Shirin Agha, I'un des collaborateurs d'Afghanistan Demain. "Elle appartient a son mari depuis qu'elle est
toute petite. Si quelqu'un d'autre I'emméne ou si elle reste dans sa famille c'est un déshonneur. Alors [le
mari] préfere encore I'emmener dés maintenant. C'est une affaire délicate." Ce qui se dessine alors sous
les yeux de l'observateur étranger, c'est la cartographie chaotique des différents systemes symboliques qui

se chevauchent en Afghanistan.

L'échange des mariages de Nassima et de sa trés jeune belle-mere s'est négocié selon la coutume,
qui prévaut encore sur la majorité du territoire afghan et dans le huis-clos de la plupart des familles. Ici, il
s'agit de badal, d’échange — une question d’égalité de la transaction qui est prise trés au sérieux en
Afghanistan. L'dge des femmes protagonistes n'entre pas en jeu pas plus que leur volonté, les deux filles ne
sont que des éléments de patrimoine des chefs de famille, tous deux originaires du Wardak, une région du
sud de Kaboul. La seule concession qui est faite a la nature, c'est que le mariage ne sera pas consommé
avant un age approprié. Un dicton afghan dit, a propos de 1'age du mariage : "Il vaut mieux qu'une fille ait

ses premiéres régles dans la maison de son mati plutot que dans la maison de son pere."

305 Interview de Ouafa, Kaboul, 28/06/2005.

306 Nassima, nne vie confisquée, documentaire de Marianne Denicourt, 2007, gp. cité. L'ensemble des références a I'histoire

de Nassima qui suivront sont tirées des dialogues de ce documentaire.
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Dans le documentaire, on voit apparaitre un policier qui énonce le droit islamique en matiere de
mariage, ce qui place l'action en terre d'islam : "Ni dans I'islam ni dans aucune autre société ni méme chez
les barbares on ne peut faire une chose pareille (...) Cest dit dans l'islam que si la fille n'est pas nubile et n'a
pas vu le garcon on n'a pas le droit de la marier."07 Et le wiki/ de renchérir : "De toute facon il n'aurait pas
pu faire le mariage car on ne lui aurait pas permis. Quel juge, quel m0/d, aurait officialisé un tel mariage ?"
Encore une fois, le wdkil masque la réalité parce que ce mariage a dfa été enregistré. Nassima est
légalement mariée. Ce qui est encore en suspens, c'est la consommation. C'est qu'il existe en Afghanistan
nombre de mwollis qui mélangent coutume et chari'a, au gré des forces en présence. On les appelle
couramment des ninr-molld, 'demi-mollds', parce qu'ils n'appliquent (ou ne connaissent) que la moitié du

Coran.308

Interviennent aussi dans le cas de Nassima les défenseurs du droit positif, celui du code civil afghan,
qui interdit le mariage de la fille avant seize ans, et celui des droits de 'Homme,>* auquel la Constitution
afghane fait référence.310 C'est dans cette logique universaliste qu'évoluent les animateurs de l'association
ou Nassima était scolarisée. C'est cette logique qui la finance, par un programme de la Commission
européenne. En posant le pied dans 1'école d'Afghanistan Demain, Nassima est entrée dans le territoire de
cette logique. Les responsables d'Afghanistan Demain tentent de la faire valoir en l'entérinant dans un
document supposé garantir 'intégrité de la petite fille, rédigé dans l'urgence et validé par I'empreinte des

pouces des deux chefs de familles et la signature des témoins et des wikils.

Seulement voila. Six mois plus tard, Marianne Denicourt revient a Kaboul, elle s'enquiert de Nassima pour
donner une conclusion a son documentaire. Elle découvre que cela fait plusieurs semaines que la fillette
ne vient plus a I'école de Deh Mazang. Interrogée, sa famille dit que la belle-famille ne veut pas qu'elle
aille a I'école. "Pour eux l'école est une bizarrerie, une fillette ne peut qu'y filer un mauvais coton. C'est
aussi un lieu de rencontre ou elle peut s'émanciper”, analyse Marianne. Plus prosaiquement, la tante de
Nassima explique : "On avait mis la petite a I'école parce qu'on lui donnait du riz avec I'accompagnement
et du pain et de la farine (...) Ses études on s'en fiche." Donnant, donnant, une logique d'opposition, on
reste dans le badal. Et maintenant que ¢a crée des problemes, la famille préfére encore que Nassima

arréte d'aller a I'école. Ainsi finit le documentaire, et I'observateur reste avec de multiples désarrois. Celui

307 Plus précisément, selon le figh hanafite, la fiancée doit étre pubeére, et avoir donné son accord apres avoir vu son
promis, ne serait-ce qu'en photo. En pratique, la fille qui se tait est considérée comme consentante... et la fille qui

parle comme insolente !

308 "e statut social du molld varie aris, considérablement : trés bas en zones tribales, du fait de son exclusion de la
communauté tribale et de son assimilation aux groupes professionnels méprisés, il croit dans les autres zones en
fonction de son savoir personnel et du poids de sa famille." Olivier Roy, "L'islam en Afghanistan", 7z: Micheline
Centlivres-Demont e al., op. cité, pp.81-117 (p.84).

309 Ta Constitution de 2004 fait référence d'abord a "la religion sacrée de l'islam", puis a la Charte des Nations unies et

ala DUDH.

310 1'Article 56 de la Constitution de 2004 prévoit que "nul n'est censé ignorer la Loi".
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de Nassima qui a redit qu'elle ne veut pas étre mariée ainsi, une audace qu'elle n'aurait sans doute jamais
eue si elle n'avait pas connu I'école d'AD. Celui de la tante : "Oublie-la, oublie de la sauver je t'en supplie,
nous sommes des centaines par la a étre illettrés, c'est le destin des enfants pauvres de ne pas avoir
d'avenir." Celui du pére : "Cet homme m'avait donné sa fille par amitié, et maintenant je ne peux plus le
regarder." Le pere de Nassima a perdu la face parce que sa parole, le seul contrat qui vaille en droit
coutumier, a été remise en cause. De plus elle a été dévalorisée dans un écrit dont il ne comprend pas un
mot, comme le prouve la marque de son pouce. Et en fin de compte le désarroi d'Ehsan, le chef de
mission franco-afghan d'Afghanistan Demain : "On n'est pas la pour vous créer des ennuis." Une logique

d'assimilation qui n'a pas abouti.

Comment étre "égal devant la loi" quand la loi elle-méme différe en fonction des rapports de
force ? Il est donné a croire qu'il s'agit d'une question de souveraineté, de territoire. Mais le cas de Nassima
prouve bien qu'il s'agit d'autre chose : le beau-pere de Nassima est venu jusque dans la maison menacer son
pére avec une hache pour réclamer son di; mais plus tard, tous deux ont fait mine de se plier aux
exigences du droit islamique quand l'autorité gouvernementale a été impliquée. Et dans ce rapport de
forces, la dignité de Nassima est quantité négligeable face aux intéréts des adultes qui marquent leurs

territoires symboliques.

Cet exemple réfute avec force l'assertion qui considére qu'un individu est déterminé par le tetritoire

qui le porte.

Les territoires de droit positif ne sont pas exonérés de ce genre de ruptures d'égalité devant la Loi.
Pour exemple, en France, la loi sur le RMI (1988 modifiée 1992 et complétée en 20006) instaurait (en vertu
d'un droit constitutionnel a I'égale dignité) un revenu minimum pour les personnes sans ressoutces, mais le
refusait aux personnes étudiantes ou en formation (pour préserver les intéréts de I'Etat). Le citoyen qui fait
des études ne serait-il plus 'égal’, parce qu'il aurait franchi une limite symbolique a sa dignité de citoyen en
cherchant a élargir son champ de connaissance? Pour faire valoir face 2 la force d'inertic de
l'administration cette égalité qui lui est due en vertu de la Constitution, il lui faudrait dérouler toutes les
étapes d'une procédutre remontant jusqu'a la Coutr européenne des droits de I'Homme, qu'il n'a bien
évidemment pas la force, ni le temps, ni les moyens financiers d'entreprendre. S'il n'y a pas violence
physique, il y a clairement violence économique et symbolique — comme théorisé par Johan Galtung’!! —
dans le rapport de forces qui s'établit entre un individu par hypothése sans ressoutces, et I'Etat francais
'souverain'. Pour autre exemple a eu lieu aux Etats-Unis un débat a propos de 'opportunité ou non de
délivrer des permis de conduire aux immigrants illégaux.312 Le Mexicain qui dépasse la durée de son visa
ne serait-il plus capable de conduire a I’égal d’un citoyen américain ? Ces deux exemples illustrent comment

un individu peut subir un déficit de reconnaissance individuelle pour avoir dépassé les limites symboliques

311 Johan Galtung, “Violence, Peace and Peace Research”, Journal of Peace Research, Vol.6, No.3 (1969), p. 167-191.
312 "Michigan Attorney General: Only Legal Residents Can Drive", The Associated Press, 27/12/2007.
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d’un territoire d’autorité revendiqué par une institution, une sorte de flou concernant la zone dont il
ressortit, son territoire de dépendance. L’individu est alors défini par des critéres d’appartenance ou

d’exclusion, en fonction de criteres choisis arbitrairement par des forces qui s’imposent a lui.

Quelle est donc la dynamique qui se manifeste ? Dans les cas ou des systémes se chevauchent, la
logique d’opposition se joue entre les puissants qui tirent profit du découpage symbolique du territoire avec
asservissement de I'individu a ces séparations.?> C'est une situation similaire qui s'impose aux salariés d'une
entreprise qui change de propriétaire : ils se trouvent alors soumis sans préavis a un nouveau systeme de
regles sociales, qu'elles s'appellent convention collective, accord d'entreprise ou de branche, ou réglement

intérieur. C’est la frontiere qui s’est déplacée, pas I'individu.

Il y a néanmoins des exceptions notables : dans le droit du Travail francais, par exemple, la
jutisprudence a statué que quand deux réglementations s'opposent en termes de rémunération du salarié,
c'est celle qui est la plus favorable au salarié qui s'applique, justement pour contrebalancer un état de fait
favorable a l'employeur.3!* Il s’agit-1a d’une logique de transcendance : quelques soient les ressemblances ou
les différences de chacun, c’est la dignité intrinseque de I'individu que la Loi a choisi de protéger. 11 s’agit
bien du principe d’égalite. Clest pourtant cette protection du travailleur face aux structures, gagnée au fil
des années par les luttes successives de salariés soutenus par leurs syndicats, qui est considérée comme un

'archaisme' par le néo-libéralisme 315

En mati¢re de protection internationale existerait similairement un 'espace humanitaire' percu par
ses intervenants comme un espace symbolique de liberté d'intervention en vertu du Droit humanitaire
international (DIH). Est-ce dans un tel espace que la petite Nassima pourrait thériquement trouver du
soutien ? Ce lieu méme, s'il a jamais existé, serait menacé pat "les entraves et contraintes imposées aux

acteurs humanitaires."316

11 faut alors interroger le lien entre 'Etat énonciateur de la Loi et l'individu auquel elle s'applique.

313 Rappelons que le se7f du Moyen-Age, outre qu'il était 'taillable et corvéable a merci', était considéré comme faisant

partie du tetritoire, et pouvait étre cédé avec celui-ci d'un suzerain a un autre.

314 Par exemple, pour le calcul de I'indemnisation des congés payés, on peut utiliser soit la régle du maintien du salaire,
soit la regle du dixieme. Des deux, on retient la plus favorable au salarié. Ce 'principe de faveur' a été confirmé a
maintes reprises par le Conseil constitutionnel, le Conseil d'Etat, la Cour de cassation. Cf. "Droit du travail, le
ptincipe de faveur (suite)", Options, n°450, 26/05/2003.

315 11 a été atténué par les lois Fillon, notamment la Loi du 4 mai 2004.

316 U.R.D., "L'espace humanitaire en danget", Actes de 1'Université d'automne de I'humanitaire, 28-30/09/20006, p.8.
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1.322. Peuples,31” nations,318 souveraineté

"The U.S. administration has helped Afghanistan and if we are called puppets,

or if I am called a puppet because we are grateful to America, then let that be my nickname.

The truth is that without the United States in Afghanistan, Afghanistan would be a very poor, miserable conntry,
oceupied by neighbors and al Qaeda and terrorists.”

Hamid Karza3"®

La carte géographique n’est pas le territoire. Elle en est tout an plus une représentation ou une « perception ».
La carte n’offre aux yeux: du public que ce que le cartographe (ou ses commanditaires) veut montrer.
Philippe Rekacewicz320

En dari comme en pachto, les deux versions officielles de la Constitution afghane, c’est le terme &
(tabé)) [plutiel g\ (etebd’)] qui caractérise les personnes auxquelles elle s’applique. Le sens de ce mot est trés
proche de 'ressortissant' ou de 'sujet!, et contient une notion de dépendance, de clientéle. Dans la version
officieuse anglaise, néanmoins, ce terme est traduit par ¢#zen, 'citoyen', un mot qui contient une implication
active non contenue dans le 7ibé" du texte original en dari3?! "Il existe un autre mot formé en persan
comme le mot 'citoyen' en francais, Y55 (charwand), mais malheureusement il ne peut pas étre utilisé
parce qu'il a pris une connotation fédéraliste."32? I.’ensemble de ces termes, néanmoins, se rejoint par I'idée

de lien 2 un territoire.

Mais les constitutionnalistes afghans n’ont pas réussi a se mettre d’accord sur les limites de cette

'citoyenneté', ce qui ouvre la porte a diverses interprétations.’? Les Afghans du peuple ont des idées

317 « Peuple, n.m. Multitude d’hommes 1) formant une nation 2) appartenant a plusieurs nationalités, mais groupés

sous une méme autotité » Petit Larouse en conlenrs (1980)

318 « Nation, n.f. Communauté humaine, le plus souvent installée sur le méme territoire, et qui possede une unité

historique, linguistique, religieuse, économique plus ou moins forte. » Ibiden.

319 Hamid Karzai, devant le Forum Economique Mondial de Davos, le 25 janvier 2008 : "Les Etats-Unis aident
I'Afghanistan, et si I'on nous appelle des pantins, ou si 'on m'appelle un pantin parce que nous leur en sommes
reconnaissants, eh bien, que ¢a soit mon surnom ! En vérité, sans les Etats-Unis en Afghanistan, I'"Afghanistan serait

un pays treés pauvre et misérable, envahi par ses voisins, al-Qaida et les terroristes."

320 Philippe Rekacewicz est le cartographe du Monde diplomatique. Cf. Philippe Rekacewicz, "La cartographie entre
science, art et manimulation", Le Monde diplomatique, février 2006.

%1 Pour une analyse sémantique détaillée des termes relatifs a la personne utilisés dans la Constitution, voir Gait
Gauhar Archambeaud, 2005, gp. cité, pp.38-41.

322 Intetview de Omar, Paris, 03/05/2005. On notera que le fédéralisme est devenu un enjeu du débat politique
afghan, entre les partis qui pronent un rapprochement des institutions aux citoyens, et ceux qui considerent que cette
perspective politique est le cheval de Troie des tendances séparatistes de certaines ethnies avec le danger de ‘nettoyage
ethnique’ a grande échelle. Cf: Ahmad Shah Erfanyar, « Federalism called a recipe for Afghanistan’s breakup”,
Pajbwok Afghan News, 10/01/2012.

323 "The nation of Afghanistan is composed of all individuals who possess the citizenship of Afghanistan", énonce en
toute bonne forme tautologique I'Article Quatre de la Constitution de 2004. Version anglaise officieuse.
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imprécises sut la question.’?* "Clest tous les gens qui habitent le pays, qui ont la nationalité, qui viennent
d'Afghanistan, qui sont nés en Afghanistan."3?> "Tout membre d'une société est un citoyen."326 "C'est toute
petsonne qui accepte la Constitution et qui lui obéit. Les gens du pays, les Afghans."3?” "Ceux qui ont la
nationalité et qui peuvent le prouver ou en convaincre (...) Tant pis pour ceux qui ne peuvent pas prouver
leur appartenance, comme les réfugiés."328 "Une personne née ici, qui y vit pour l'instant, parle I'une des
langues du pays et accepte la loi du pays."?2 On constate que sont proposés, selon les personnes et parfois
mélangés, des criteres d'héritage (origines, naissance, langue) et des criteres d'élection (habitat, soumission a la

Loi).

Que deviennent alors les six a sept millions d'Afghans (ce qui pourrait représenter le tiers de la
population) qui ont passé de nombreuses années réfugiés a I'étranger ? Aux yeux des 'pays d'accueil', ils ne
sont que de passage, souvent en situation précaire et inadaptés. "Une génération entiere a grandi hors de
I'Afghanistan. Ces réfugiés n'ont jamais perdu leur identité afghane parce qu'on ne leur en a jamais proposé
d'autre. Cette expérience doulourcuse leur a appris la valeur du mythe."30 Ils deviennent indésirables,3!
comme en témoignent les pressions subies en Iran, au Pakistan, en Occident. Mais ils sont également
indésirables dans leur propre pays, parce que la situation économique y est toujours déplorable (avec un
taux de chomage autour de quarante pour cent), et on les y rend responsables de l'insécurité : les
immolations par le feu des jeunes femmes de Hérat seraient une importation iranienne ; les attentats-
suicides seraient le fait de jeunes élevés au Pakistan ; la licence des moeurs serait amenée tout droit
d'Occident. Alors la Constitution a perpétué les garde-fous supposés éviter cette contamination, qui sont
de fait un héritage de la pratique isolationniste de PAmir Abdurrahman au 19 siecle : ne peuvent
postuler aux hautes fonctions d'Etat que des détenteurs de la nationalité afghane, a 'exclusion de toute

autre.3>> Ne peuvent acheter de la terre afghane que des nationaux afghans.33

324 Voir notre "Enquéte qualitative” en annexe V, Q.3.6.

325 Interview de Nadjiba, Mazar-é Charif, 06/06/2005.

326 Interview de Palwasha, Hérdt/ 15/06/2005.

327 Interview de Ouafa, Kaboul, 28/06/2005.

328 Interview de Eshaq, Kaboul, 02/07/2005 et 10/07/2005.
329 Interview de Lotfullah, Kaboul, 23/07/2005.

330 Saira Shah, gp. cité, p.41.

31 Certains ont été déchus de leur nationalité afghane par I'un ou l'autre des régimes qui se sont succédés. Cf. Frangois
Missen, op. cité, p.116.

332 Article 62 de la Constitution de 2004 : "Le président de 'Afghanistan doit étre un ressortissant afghan, musulman,
né de parents afghans et ne pas posséder une autre nationalité." Article 72: "Si un ressortissant afghan détient une
double nationalité, il ne pourra devenir ministre qu'aprés ratification par l'assemblée nationale." Article 85: "Les
membres du patlement doivent posséder la nationalité afghane depuis au moins 10 ans." Article 118 : "Les membres
de la Cour supréme doivent étre des ressortissants afghans."

333 "Les étrangers ne peuvent posséder de biens immobiliers en Afghanistan." Article 41 de la Constitution de 2004.
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De quel pays donc ressortissent les personnes nées ou ayant vécu dans les camps de réfugiés,
éventuellement égarées loin de leur entourage et incapables alors de produire des témoignages ou des
documents validant leur situation ? La section francaise d'Amnesty International a été saisie en 2005 de
linquiétude d'un traducteur de pachto agréé aupres des autorités francaises a propos du sort qui était fait a
certains de ses compatriotes, réfugiés clandestins en France. Alors qu'ils faisaient I'objet d'une procédure
d'expulsion, les services de 'ambassade d'Afghanistan en France les décourageaient de se faire reconnaitre
comme Afghans, sous l'argument fallacieux qu'ils recevraient de meilleures prestations au Pakistan.?* Mais
selon la nouvelle Constitution, qui dénie a tout étranger le droit de posséder des biens immobiliers en
Afghanistan,’® alors ils ne pourraient plus étre propriétaires de leurs propres terres en Afghanistan. Le
dicton soufi qui soutient que "l'homme ne posséde rien, sinon ce qu'aucun naufrage ne saurait lui

enlever"36 risque bien d'étre alors leur seul viatique.

Le cas en 2006 d'une députée de la région de Ghazni, Rahila Kubra Alamshahi, tient en haleine le
microcosme politique afghan : sa nationalité afghane, et donc son élection, sont contestées parce qu'elle
est née en Iran, mariée a un iranien. Réfugiée en Iran pendant de longues années, elle et sa famille ont
bénéficié de I'aide du HCR pour rentrer en Afghanistan en 2003. Ses détracteurs soutiennent que les
témoignages de son origine afghane qu'elle a produits sont des faux. Son cas a passé divers niveaux de

L . o . A 337
juridiction, et doit encore étre tranché par la Cour supréme.

Pourtant, pour la majorité des Afghans, dans le mot #ibiyat semble bien étre comprise la notion de
citoyenneté. Comme le dit Ouafa: "L'idée de citoyen inclut tout le monde, hommes, femmes, enfants.
Clest toute personne qui accepte la Constitution et qui lui obéit."338 Il y a une notion de choix dans la

citoyenneté.

Le gouvernement communiste des années quatre-vingt avait tenté d'imposer en Afghanistan,
comme ce fut la pratique en Union soviétique avec la création de républiques ethniques en Asie centrale,
l'appartenance a des 'peuples' différenciés, les millit ou 'nationalités'. Dans la dialectique utilisée alors, il
s'agissait de passer de la notion de population, objet de droits individuels, a la définition sous l'autorité du
Parti d'entités collectives sujettes de droits, 2 commencer pat celui - sut le papier - de faire sécession.®

Mais en fait, la politiques des nationalités a la soviétique cherchait surtout a éviter que les populations ne se

334 Entretien a Paris, mars 2005.

35 Article 41 de la Constitution de janvier 2004.

36 Cité par Saira Shah, gp. cité, p.332.

37 Cf. « Myth of Iranian citizen in Afghan patliament explodes », Pajbwok Afghan News, 11/04/2006.
38 Interview de Ouafa, Kaboul, 28/06/2005 (Q. 3.6) .

339 (f. la "Déclaration des droits des peuples de Russie" du 2 novembre 1917.
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reconnaissent sur ce qui les rassemblait, comme par exemple la religion musulmane.?* En Afghanistan,
cette politique des 'nations' opposait Tadjiks et Pachtouns, et ensuite Hazaras et Ouzbeks a ceux-la
ensemble, etc. 'Divisons pour régnet’, fut un mot d'ordre tellement efficace dans ce pays mosaique qu'est
1'Afghanistan®! qu'il se perpétua dans la guerre civile en dépit de la chute du communisme. "Si un Hazara
est tué a Kandahir [pays pachtoune], alors un Pachtoun doit étre tué a Bamyan [pays hazara]"*2 semble

étre la logique du badal, 1a vengeance selon la loi du talion, bien appliquée aux nations.

out nationalisme repose sur la volonté de faire accéder la nationalité du statut de 'fait' a celui de
"Tout nationali p la volonté de f: der la nationalité du statut de 'fait' a celui d
'valeur' (...) Au nom de cette derniere, l'étranger est fréquemment exclu, le métissage interdit", écrit le
politologue.’* Cette mythification de l'entité collective peut également étre amplifiée d'un rapport singulier
a un territoire considéré comme le support, la matrice, la garantie de la collectivité. C'est ainsi qu'es
territ d le support, 1 t la garantie de la collectivité. C'est qu'est
apparue notamment la revendication des 'peuples autochtones' a conserver le lien sacré avec leurs terres
ancestrales, dont ils sont les gardiens aussi bien que les rejetons. "lls incarnent une vision globale du
trales, dont il t les gard bien que 1 jet "1 t globale d
monde et de I'humain qui reste intimement liée a la nature et a la terre auxquelles nous appartenons
de et de I'h q te int t 1 la nat talat quell ppatt

tous.""344

Mais la 'nation' est-elle méme un 'fait' ? Ouafa est une Afghane médecin qui exerce a Kaboul. Sa
sceur a émigré en Angleterre, et "se pense” afghane, bien qu'elle soit de nationalité britannique.3* Dans de
nombreuses familles d'Afghans éduqués, les membres d'une fratrie ont émigré au cours des derniéres
décennies dans différents pays d'accueil, au gré des possibilités : qui au Tadjikistan, en Iran ou au Pakistan,
qui en Australie ou autre tetritoire britannique, qui en Europe, qui enfin aux Etats-Unis. Les fratries sont
grandes, et les diasporas afghanes trés larges. Tous se pensent afghans, bien que chacun soit maintenant
ressortissant de 'nations' différentes. Tous ont le souhait d'éduquer leurs enfants dans le respect de leur
héritage culturel, notamment en pratiquant des mariages entre cousins, selon la tradition. "Telle était du
moins la légende. Ces anecdotes étaient embellies chaque fois qu'on me les racontait. Petite fille, j'adorais
toutes les aventures de mon grand-pere, et j'y croyais aussi fermement qu'au ciel et aux étoiles. Mais en
grandissant je me trouvai confrontée a des doutes de plus en plus inconfortables", rapporte Saira Shah de

sa difficile émergence a la conscience singuliére.3#¢

0 Cf Frangois Missen, gp. cité, pp.124-126. Les chefs locaux de la résistance auraient eu conscience de la

manipulation 2 ses débuts mais, la suite I'a prouvé, ne surent pas la désamorcer.

31 Voir en annexe F la carte des ethnies de 1'Afghanistan.

342 Interview de Lotfullah, Kaboul, 23/07/2005 (Q. 3.2).

3% Christian Delacampagne, La philosophie politique aujonrd'hui — Idées, débats, enjenx, 2000, Seuil, Paris, p.189

344 Frédéric Deroche, "L'enjeu de la relation a la terre et aux ressources naturelles pour les peuples autochtones : son
originalité et sa signification pour I'ordre mondial", thése de Droit Public, université de Bourgogne, 3 avril 2007, p.21.

35 Interview de Ouafa, Kaboul, 28/06/2005 (Q. 3.6).
346 Saira Shah, gp. cité, p.60.
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Il semble que ce soit justement sur l'incertitude du 'fait' nation que nait le nationalisme. Le
nationalisme nie les évidences de base de I'humain, animal nomade, multi-adaptable et omnivore et se
cristallise autour du concept mou d’une communauté d’intéréts fondée sur des similitudes pour mobiliser
des solidarités dures autour de ces similitudes. Idries Shah écrit a propos de la foi: "Toute l'expérience
humaine démontre que c'est seulement quand on a des doutes au sujet de quelque chose que l'on se metay

¢roire de cette maniere caractéristique."*7 Cette évaluation peut s’étendre au nationalisme.

Ainsi pour exemple, en Arizona, un des Etats les plus conservateurs des Etats-Unis. Pour la
campagne présidentielle 2008, une association d'électeurs faisait un siege forcené des candidats républicains
pour qu'ils prennent des positions radicales contre l'immigration des travailleurs clandestins en provenance
du Mexique. Ces manifestants proféraient des menaces violentes a l'encontre des employeurs qui venaient
chercher de la main d'ceuvre journalicre dans les bourses du travail. Ils disaient que "beaucoup
d'immigrants apportent des maladies contagieuses, ils tuent des flics et violent des enfants." Cette
rhétorique indispose un électeur républicain d'origine allemande et installé en Arizona depuis 1960. "Ca
ressemble 2 1938 | A I'époque, c'était 'dehors les Juifs !', maintenant c'est 'dehors les Mexicains I' Clest trés

dérangeant..." dit-il.>*8

Ce qui est dérangeant, effectivement, c'est la caractérisation de l'Autre comme vecteur de
dérangement, de trouble, voire d'agressivité sur un territoire revendiqué comme exclusif. C'est l'exclusion
de I'Autre justement parce qu'il est considéré comme différent, alors qu'il se percoit semblable dans sa

dignité intrinséque et sa capacité de mouvement, sinon de choix de son lieu de résidence.

Outre les différentes ambiguités relevées ici, la relation entre citoyenneté et territoire en
Afghanistan est également fragilisée par l'existence d'une population nomade importante, circulant
traditionnellement a la recherche de paturages saisonniers pour leurs troupeaux sans considération pour les
limites frontaliéres posées pat les différents pouvoirs politiques. Il ne s'agit pas ici de discuter de
'opportunité de la sédentatisation de ces tribus, mais de rappeler qu'il existe différents de modes de vie qui
occasionnellement s'affrontent, notamment en ce qui concerne le rapport au territoire et a I'Etat. Et donc
que la ‘souveraineté nationale’ revendiquée au paragraphe 6 du Préambule de la Constitution afghane de
2004 est elle-méme une valeur dynamique, parce floue, soumise a interprétations et potentiellement

changeante, de sorte que ce méme paragraphe la considére comme devant bénéficier d’une ‘protection’. 3%

347 1dries Shah, Le Moi dominant, op. cité, p.317 La lecture simultanée et stéréophonique des écrits d’Idries Shah et de
celui de sa petite fille Saira Shah produit ainsi de lumineuses résonnances.

348 Joel Achenbach, "Immigration Battle Divides Arizona GOP", The Washington Post, 02/02/2008.

349 Paragraphe 6 du Préambule de la Constitution de 2004 : “Pour renforcer la sécurité et I'unité nationales, pour
protéger I'indépendance, la souveraineté nationale et 'intégrité territoriale du pays ».
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Se posent donc en Afghanistan les questions de l'articulation entre les concepts de diversité et

d’égalité, et des limites a cette mise en ceuvre.

1.323. Les frontieres, matérialisation d’'inégalité

Les talibans commencent la oi finit la route gondronnée.
Dicton afghan

If the people spent as much time building roads as they do building walls,
this place wonld have more roads than California.>

Chez, les penples antochtones le rapport a la terre est de nature collective,

une appropriation individuelle n'est pas envisageable car un senl individu ne posséde pas le pouvoir de remettre en cause
I'harmonie excistant entre le groupe et la nature.

Frédéric Deroche (2007)35!

Une matérialisation de la séparation

L’Afghanistan, membre fondateur des Nations Unies en 1945, fut le seul pays en 1947 a voter
contre 'admission aux Nations Unies du Pakistan nouvellement créé par accession a I'indépendance et la
partition de Pempire des Indes britanniques. Non par inimitié substantielle, mais par refus ontologique de
valider une frontiére qui avait toujours été contestée, et qui de surcroit sépare en deux nationalités
différentes I'ethnie pachtoune, qui est la plus importante numériquement du coté afghan, a ouest de la ligne
Durand, et qui reste puissante numériquement et largement dominante dans la hiérarchie militaire

pakistanaise, a lest.

"Aucun gouvernement afghan, pas méme celui des talibans, n'a jamais reconnu la validité de la ligne
Durand comme frontiere internationale"2: telle est la vulgate afghane. Olivier Roy, quelques mois avant
les attentats du 11 septembre 2001, expliquait que la frontiere afghano-pakistanaise avait toujours été
artificielle. Pakistanais, talibans, Américains s'accommodaient trés bien de sa porosité, qui revenait a laisser
sous leur commune influence un ensemble de territoires importants. "Les Pakistanais qui rentrent en
Afghanistan sont tout simplement des Pachtouns de I'autre c6té de la frontiere (...) Les talibans ne sont pas
anti-Occidentaux. Vous ne trouverez pas chez eux d'attaques contre 'Amérique, ni méme contre Israél. Ils

ont une pratique diplomatique de type saoudien : laissez-nous faire ce que nous voulons chez nous, et

30 "Sj les gens passaient autant de temps a construire des routes qu’a construire des murs, il y aurait plus de routes ici
qu’en Californie." Michael Yon, Michael Yon Online Magazine, 29/08/2009.

31 Frédéric Deroche, gp. cité, p.60.
352 Said Hyder Akbar, gp. cité, p.230.
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nous aurons des relations diplomatiques normales."3> Le seul souci alors des Américains était de se faire
livrer Oussama Ben Laden, qui trouvait un refuge pratique dans cette indifférenciation. Les résolutions des
Nations Unies donnaient droit a cette unique revendication, sans aucune prise en compte de la situation

humanitaire du pays.

Et aprés les attentats, l'intervention internationale en Afghanistan a été validée par le Conseil de
sécurité sans tenir le moindre compte des deux systémes juridiques qui prévalaient alors sur ce territoire,
dont les autorités, le régime des talibans, n’étaient pas reconnues par les institutions internationales. Selon
la ¢hari'a, il eut fallu qu'un conseil islamique évalue la gravité et la véracité des accusations portées contre
Ben Laden. La procédure a tout simplement été ignorée par les Américains qui ont lancé leurs avis de
recherche sans publier la moindre preuve. Selon le pachtounwali, 'honneur demandait que l'invité devenu
indésirable fat poliment banni du territoire et enjoint d'aller se faire pendre ailleurs. Ce qui fut fait. Mais
cette reégle ne satisfaisait pas la volonté de vengeance immédiate des Etats-Unis, qui se lancérent alors dans

une diplomatie du canon.

A quoi servent donc des frontiéres si elles ne protégent pas une population ? L'histoire humaine est
d’ailleurs parsemée d’expériences inutiles et mortiferes de matérialisation de frontieres : la grande muraille
de Chine, les /mes romains, la ligne Maginot, le mur de Betlin, le mur de Gaza et celui de Cisjordanie en
sont autant d’exemples évidents. La ville de Kaboul elle-méme est dotée de vestiges d'un gigantesque mur
bati a une période imprécise, quelque part entre le 3eme et le 6éme siecle et en tous cas avant l'avenement de
l'islam, au prix de la vie de milliers de ses habitants. Les Kaboulis se transmettent encore des légendes a
propos de cette édification, qui sont autant de manifestations de la résistance des habitants a ce qui fut

vécu comme une oppression.’>

Ce n'est pas un hasard si se construit encore maintenant un mur de séparation sur la fronticre entre
le Mexique et les Etats-Unis de la méme maniere que certains souhaiteraient ériger une barriere contestée

sur la ligne Durand contestée,?5 au beau milieu du territoire que revendiquent les nationalistes pachtounes.

3% Olivier Roy, "Afghanistan. Les talibans sont un cas unique", L'Humanité, 13/04/2001.

34 Voit notamment : “Walking the Kabul Wall, Looking into History”, Afghanistan Analysts Network, 25/05/2011 :
http://aan-afghanistan.com/index.asprid=1740.

35 Cf “Afghan, Pakistani Troops Battle Over Border Fence”, RFE/RL, 20/04/2007 qui tappotte les incidents
frontaliers survenus a occasion de I’érection par les Pakistanais sur la ligne Durand en 2007. Voir aussi « Afghan
Lawmakers vote to dismiss key ministers over ‘Pakistan shelling’ », Dawn, 04/08/2012 4 propos de la destitution des
ministres afghan de la Défense et de 'Intérieur pour n’avoir pas su réagir aux incidents frontaliers répétés provoqués
par le Pakistan.
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Ces barrieres sont des tentatives futiles d'ériger les humains en nations accrochées a des territoires, et de

créer un intérienr et un extérienr, tout comme les maisons afghanes sont entourées de murs.35

Que se passe-t-il en effet sur ces frontiéres (politiques), ces murs (physiques), ces limites
(institutionnelles) qui découperaient I'humanité en 'peuples’ différents de part et d'autre de l'édifice ? A
'intérienr de chaque entité évoluent des individus dont les rapports se voudraient régis par une logique
d'assimilation. Les habitants sont censés avoir tous les mémes comportements, ou tout du moins chercher a
s'y conformer. La loi y serait unique, la méme pour tous, ou tout du moins raisonnablement justifiée dans
ses différences par I'éguité. Vus de l'intérieut, les échanges — ou transactions dans les deux sens impliquant
réciprocité — avec [extérienr, les autres entités, se pratiquent selon une logique d'opposition, de badal, de parite,
et les habitants de chacune des parties sont censés étre représentés et identifiés par leurs dirigeants, comme
un groupe. Les termes de I'échange concrétisent le résultat d'une formule d'équilibre prenant en compte la
valeur d'usage interne des objets de I'échange, leur valeur d'échange externe et les rapports de force entre
les deux entités. J'échange des ambassadeurs. J'échange un journaliste italien contre cingq prisonniers
talibans.’’ J'échange mes déchets nucléaires contre le silence de mon pays sur les exactions internes de
mon partenaire. J'échange I'éducation de la petite Nassima contre du pain, de la farine et du riz 'avec
l'accompagnement’ sur la frontiére de mes transactions avec le monde ‘humanitaire’, mais sut une autre
frontiére, celle de mes rapports tribaux, j’échange ma future épouse contre cette méme Nassima, ma fille.
En cas d'échec a trouver I'équilibre de ces transactions par la restauration de Iégalité de dignité des
groupes, l'échange devient violent, histoite de recalibrer le rapport des forces. Uwe fronticre est la

matérialisation d'une logigne d'opposition.

Pourquoi les conflits sont-ils fréquents aux fronticres ? Parce qu'en snserne, les habitants ne
constituent jamais une entité si uniforme qu'ils se trouvent vraiment représentés par les porteurs des
échanges. En conséquence, les accords éventuellement pris aux frontiéres sont obligatoirement remis en

. . RN , . . . PR SPA [}
question, aboutissant soit a une répression interne pour faire rentrer la réalité dans les termes de l'accord,

soit a un affrontement aux frontieres destiné a changer les termes de 'accord.

Pourquoi les frontieres elles-mémes sont-elles instables ? Parce que les 'peuples', et parfois méme

les Etats, qu'elles sont censées délimiter ne les reconnaissent pas. On sait par exemple ce qu'a cotté la

36 Pour un aspect de la discussion sur ce point, voir Wendy Brown, Walled States, Waning Sovereignty, Zone Books, The
MIT Press, Cambridge, Ma, 2010.

%7 Le journaliste italien Daniele Mastrogiacomo avait en mars 2007 été enlevé par les talibans, en compagnie de son
chauffeur et de son fixeur afghans. I’Ttalien avait été libéré quelques semaines plus tard en échange de la libération de
cinq combattants talibans. Le chauffeur avait été exécuté dés le début de 'enlevement. Le fixeur Adjmal Nagshbandi
avait été exécuté quelques jours aprés la libération de Matrogiacomo. Cf Daniele Mastrogiacomo, ¢p. cité.
Similairement, mais dans un autre contexte en novembre 2007, le président vénézuélien Hugo Chavez menait une
négociation internationale "en vue d'un éventuel échange de 45 otages des FARC [colombiennes] contre 500 rebelles
incarcérés, réclamés par la guérilla". AFP, 04/11/2007.
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naissance de la 'nation' francaise en écrasement des 'particularismes régionaux'. Les habitants des provinces

francaises ont-ils eu le choix ?

"[Dans le droit des peuples a disposer d'eux-mémes], tout se passe comme s'il s'agissait d'une
extension inévitable aux nationalités d'un droit que chaque individu revendique pour lui-méme : la liberté",
écrit encore le politologue.35® Cette exigence des 'peuples’ pourrait bien étre plutét un artéfact, un leurre,
une supposée condition préalable, brandie devant les membres d'une communauté par le pouvoir en place
afin de les détoutner de leur naturelle revendication 2 la liberté individuelle : "Vous n'étes pas libres, patrce
que vous devez d'abord étre égaux, soumis et assimilés dans 'unité afin de conquérir votre liberté."
Comme le dit Jurgen Habermas : "Seule la construction symbolique d'un 'peuple’ transforme en effet I'Etat
modetne en Etat-nation."¥ Cela revient a dire que la philosophie politique moderne, organisée autour de
I'Etat-nation, délimite un utérienr et un extérienr de 'égalité. A l'intérieur, 'égalité est potentiellement
individuelle, mais conditionnée, soumise a la 'sagesse populaire' totalisante et uniformisante, qui la rationalise
en équité entre les individus. A l'extéricur, 1'égalité est collective, agglomérée en identité du groupe qui la
défend comme une valeur a défendre a parité avec celle des autres groupes, majorés comme peuples

supposés représenter l'ensemble des individus. L'Etat-nation fait peu de cas de 1'égale dignité des humains.

De quel 'peuple’ est Nassima, la fillette de Deh Mazang ? Du peuple pachtoune qui lui impose un
mariage pat badal, peuple qui s'impose a elle 2 l'intérieur de sa propre maison ? Du peuple musulman qui
exige qu'elle ait atteint la puberté avant de lui soutirer son accord par défaut, peuple dont se revendique
'Etat afghan dans sa nouvelle Constitution ? Ou du peuple humain, qui proclame l'égale dignité de son
choix pleinement averti a l'dge adulte, mais la laisse seule dans son existence d'enfant face aux
proclamations de souveraineté des autres constructions symboliques qui la réclament ? Le choix n'est-il pas
aussi le notre ? Notre égale dignité ne passe-t-elle pas par celle de Nassima ? La violence bien policée qui
est faite 2 Nassima n'est-elle pas le massacre de notre propre humanité ? L’acceptation des frontiéres n’est-

elles pas I'acceptation des inégalités, le refus de ’humanité ?

Une matérialisation de catégorisations inégalitaires

Un nombre grandissant de jeunes Américains enrolés dans Parmée a refusé d'étre appelé a servir en
Afghanistan ou en Iraq. D'autres encotre ont déserté aprés une mission sut le terrain. Le 11 aott 2006, un
sergent des Etats-Unis qui avait déserté, Ricky Clousing, a décidé de se rendre a la sécurité militaire pour

donner de la publicité a ses positions’® : "Nous, les Américains, sommes a un point critique de notre

358 Christian Delacampagne, op. cité, p.179.
3% Jurgen Habermas, Apres I'Etat-nation, une nonvelle constellation politique, Fayard, Patis, 1998, p.52.

360 "AWOL War Resister Sergeant to Turn Himself In Today", article de David Swanson paru sur Afler Downing Street
(un site internet destiné a analyser 1'évolution de la politique américaine apres la publication d'information prouvant
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histoire, ou nous avons abandonné 'humanité pour le patriotisme, nous avons abandonné nos libertés
civiles pour un sentiment de sécurité. (...) Nous ne devons pas nous laisser dominer par ce mal que

justement nous combattons." Quel est ce ‘mal’ que les Américains combattent justement ?

Le racisme, selon Etienne Balibat, est une "catégorisation de 'humanité en espéces artificiellement
isolées" qui présente une "articulation spécifique" avec le nationalisme, une "forme typique de /'aliénation
politique inhérente aux luttes de classe dans le champ du nationalisme."*! Il poursuit: "En pratique les
'nations prolétaires' du tiers monde, ou plus exactement leurs masses paupérisées (...) ont un méme
adversaire : le racisme institutionnel et ses prolongements ou ses anticipations politiques de masse. Et le
méme écueil a surmonter : la confusion du particularisme ethnique ou de l'universalisme politico-religieux

avec des idéologies en soi libératrices."3¢2

La Charte des Nations Unies, considérée comme l'institution la plus aboutie de la société globale,
parait prend en compte avec la méme importance « 'égalité de droits des hommes et des femmes, ainsi que
des nations, grandes et petites. »% Mais de fait elle fonde son organisation sur «le principe de I’égalité
souveraine de tous ses Membres »% les Etats, ce qui revient a essentialiser les structures étatiques, les
doter d’une personnalité juridique collective — une personnalité morale — qui est vue comme
‘souveraine’’% Ces dispositions entérinent donc les limites géographiques entre Etats membres — les
frontieres — et valident des ‘catégorisations’ telles que repérées par Etienne Balibar, qui enferment les
ressortissants de chaque Etat dans un domaine a l'intérieur duquel I'égalité individuelle peut s’appliquer,
dans la mesure ou les institutions nationales le favorisent. D’égalité individuelle pour tous les humains il
n’est pas question dans les buts des Nations Unies. I’égalité des Nations Unies est celle des Etats

dépositaires de 'autorité sur les ‘peuples’, en toute ‘souveraineté’.

En pratique, les ressortissants de ‘nations favorisées’ intervenant dans des ‘Btats fragiles’ ont
tendance a considérer que les droits que leur réservent leurs pays d’origine doivent continuer a leur étre
garantis méme face a des habitants de pays en difficulté, comme s’ils déplacaient avec eux une frontiére

symbolique.

Certains travailleurs internationaux en Afghanistan, dénonce Sarah Chayes, "se complaisent a organiser de

bruyantes beuveries sans s'inquiéter de choquer leur personnel afghan, presque sans se rendre compte

que les Britanniques avaient averti les Etats-Unis de la faiblesse des arguments de la guerre d'Trak). Voir
http:/ /www.afterdowningstreet.org/node/13702.

361 Etienne Balibar & Immanuel Wallerstein, gp. cité, p.18.

362 Idem, p.23.

365 Deuxiéme alinéa du Préambule de la Charte des Nations Unies.
364 Idem, Article 2.1.

365 Idem, Article 4.
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que c'est en soi un risque sécuritaire. C'est que beaucoup d'Afghans s'offensent de l'injection de ces
comportements tabous dans leur culture strictement sans alcool, et y voient la preuve méme de la licence
que les occidentaux sont supposés trainer — ce qui renforce leur refus de ces ingérences."366 Qui pire est,
ces comportements seraient réprimés dans leur propre pays, ou le niveau de décibels constaté dans les
fétes d'expatriés a Kaboul ne serait pas toléré par des voisins frangais ou américains, qui réclameraient et
obtiendraient illico l'intervention de la maréchaussée pour rétablir leur droit a la tranquillité. Il s'agit donc
d'un abus caractérisé de position dominante. "Je ne sais pas quoi en penser', se demande Waseem
Mahmood aprés avoir quitté l'une de ces soirées, "est-ce que je hais ces gens parce qu'ils agitent
ouvertement leurs libertés occidentales devant les coutumes locales et se tiennent a I'écart des réalités
extérieures, ou est-ce que je les admire parce qu'ils essayent de vivre une vie la plus normale possible en
tirant le meilleur parti d'affectations réellement difficiles ?"367 Similairement, aprés trois ans d'implantation
dans le pays, note Said Hyder Akbar, les soldats américains continuent a se promener en short sous le
regard des femmes. Cette Iégéreté — ou bien est-ce du mépris ? — entretient chez les Afghans des idées
fausses, comme celle qui voudrait que les lunettes de vision nocturne permettent de voir a travers les

A 368
vétements des femmes.

La réalité est que la plupart des Occidentaux pensent avoir un droit 'naturel’ 2 importer avec eux
leurs lois, comme s'ils avaient, derriere le voile de leur ignorance et de leur arrogance, capacité a
transformer en territoire de leur pays d'origine le lieu de leur résidence a l'étranger. Cest une manifestation
du racisme décrit par Etienne Balibar, une logique d'opposition, délibérément aveugle a la dignité de l'autre
et renforcée par un sentiment de supériorité. Elle se manifeste particulierement dans l'esprit d'impunité
avec lequel les soldats américains fusillent sans I'ombre d'une hésitation les civils qui se rassemblent autour
de leurs véhicules au moindre incident. C'est une histoire de ce type qui sous-tend le film de Paul Haggis,
Dans la vallée d'Elah® ou il est traité de la détresse psychologique des troupes américaines en Irak. Des

dizaines de cas similaires ont eu lieu en Afghanistan.370

En derniére analyse, la frontiere est simplement /la matérialisation de l'avantage du puissant sur le faible
dans une logique d'opposition. Ce sont les inégalités qui suscitent les frontiéres. Et ceux qui gardent les

frontieres sont le bras armé de ceux qui bénéficient des avantages que leur apportent ces inégalités.

A Kaboul, ville qui concentre un nombre impressionnant de missions diplomatiques importantes,
d’administrations des Nations Unies sur-dimensionnées, et qui est de plus quadrillée par un maillage

sécuritaire imposant mis en ceuvre par des forces plus ou moins officielles, c’est plusieurs fois par jour que

366 Sarah Chayes, op. cité, p.138.

37 Ancien journaliste de la B.B.C., Waseem est revenu en Afghanistan pour fonder une radio locale. Waseem
Mahmood, op. cité, p.194.

368 Said Hyder Akbar, gp. cité, p.285.
39 Dans la vallée d'Elah, de Paul Haggis, Warner, 2007, 120mn.
370 Cf. Jon Boone, « Rioting in Kabul after US Embassy Cars Kills Four Civilians », The Guardian, 30/07/2010.
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lon traverse de telles frontieres — méme symboliques®’! — avec leurs ruptures d’égalité et leur différences de
traitement selon que I'on est percu par les gardes comme un représentant d’un groupe puissant ou non.’’?
Cette imbrication quasiment inextricable de souverainetés concurrentes est caractéristique d’une marge du
monde. Dans le cas de Nassima, le policier supposé dire la loi et la faire appliquer, fait grand spectacle de
son autorité devant les étrangers qui détiennent les cordons de la bourse. Mais le voyeur qu'est le
spectateur du documentaire sent bien que la belle assurance du policier ne vaudra pas une seconde de
protection a Nassima rentrée a la maison, derriére la frontiére de l'autorité paternelle et des intéréts de la

tamille. Commment peut-on vivre dans cette confusion ?

Le travailleur humanitaire opérant en Afghanistan n'est en fait, consciemment ou non, que l'avant-
garde des intéréts de son pays, la sécurité achetée par le déploiement d'un rideau de fumée de solidarité
internationale, laquelle fumée se dissipe au moindre coup de vent. Les mesures de sécurité spécifiques dont
bénéficient les travailleurs humanitaires étrangers, alors que les personnels locaux restent exposés aux
dangers, matérialisent incontestablement l'opposition dans laquelle ils évoluent.3? Ces différentes
personnes n'ont pas de langage en commun, elles changent littéralement, au propre comme au figuré, de

langage, et de comportement, et de jeu de valeurs, avec chaque interlocuteur.

Comme le souligne Etienne Balibar, le mot '"étranger’, dans la langue francaise, signifie aussi bien le
non-national que l'étrange, avec sa dérive potentielle vers lincompréhensible, le dangereux. "Le
déplacement du statut de étranger au sens de la nationalité, de la figure de l'autre, vers celle de 'ennemi
potentiel crée une perversion de la catégorie d’étranger, du moins au sens du droit et de la philosophie

politique classique."37

Des cloisonnements a dépasser

La notion de frontiére est dans cettains cas retournée par I'absurde contre la personne qui chetche a

la transgresser. Ainsi, a I'époque des talibans, certains Afghans qui cherchaient asile hors de leur pays se

371 Un exemple de frontiére symbolique serait celle qui se manifeste a I'entrée d’une maison habitée par des

internationaux. Les ‘lois’ appliquées a I'intérieur ne seront pas les mémes que celles de I'extérieur.

372 La série télévisée francaise Kabou! Kitchen, inspirée de l'expérience réelle d’'un humanitaire reconverti dans la
restauration, représente bien les sauts dialectiques et comportementaux que doivent vivre quotidiennement les
personnes vivant sur les frontieres — et dont profitent les plus puissants, mais également les plus cyniques, ceux qui
font peu de cas de la dignité humaine. Kaboul Kitchen, de Marc Victor, Allan Mauduit et Jean-Patrick Benes, Canal Plus,
février/mars 2012.

373 "De plus en plus en Afghanistan, seul le personnel local travaille sur le terrain, les expatriés restant a Kaboul, dans
les capitales provinciales. Méme si dans certains contextes au Sud et a I'Est, ce type d'action semble étre le seul
envisageable, les assassinats de cadres afghans d'ONG internationales illustrent tragiquement les limites de cette
approche." Francois Grunewald, Peggy Pascal et Véronique Geoffroy, "L'espace humanitaite en danger ?", Les
nonvelles d' Afghanistan, n°120, février 2008, pp.12-15.

374 Etienne Balibar, "L'étranger comme ennemi. Sur la citoyenneté transnationale”, colloque du CERI, Paris, 22 mai
2006.
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sont vus refuser le statut de réfugié au motif que le gouvernement des talibans n'était pas officiellement
reconnu par le pays sollicité pour l'accueil. "Un Etat qui n'existe pas ne peut pas commettre de violations
de droits sur ses citoyens ; et donc 'Allemagne ne pouvait étre tenue par la loi internationale d'accepter les

réfugiés afghans."37

Ce raisonnement juridiquement établi mais pour le moins spécieux agresse au plus profond le sens
de I'hospitalité afghan, en vertu duquel tout étranger est un hote sacté, auquel on doit protection au péril
de sa vie pout autant qu'il témoigne un respect minimum des codes de ses protecteuts. "Les Afghans
admettent que les étrangers aient une conduite tout a fait différente de celle qu'ils attendent des leurs",
affirment méme les Centlivres.’’0 Le mélmastyd est une des composantes incontournable du pachtonnwili.
C’est ce sens de I'hospitalité — primordial — qui est la réponse de survie a la confusion généralisée des

chevauchements d’autorité.

Clest d'ailleurs a sa qualité d'invité sur le sol afghan qu'Oussama Ben Laden dut pendant des années
'impunité pour ses actions tetroristes internationales. Serait-ce que les Afghans sachent spontanément,
culturellement ou intuitivement reconnaitre dans 1'étranger 'autre différent qui les fait accéder a 'humanité
dans son égale dignité ? Serait-ce que ce respect de l'étranger soit pratiqué partout dans le monde
musulman, comme le prouve I'étonnement des chrétiens francais bénéficiant de la protection de 'émir Abd
el-Kader, exilé de la conquéte algérienne sous contréle du Gouvernement francais, lors d'émeutes
populaires contre les étrangers a Damas en 1862 : "Un grand changement s’est opéré dans la manicre dont
ont jugeait la conduite de ’Emir Abd el-Kader lors des événements de Damas ; les Musulmans les plus
influents (et cette opinion est répétée par le peuple et les Bédouins) disent aujourd’hui qu’il a rendu un
immense service [a] 'Islamisme en prouvant a 'Europe que cette religion sagement mise en pratique n’était

pas incompatible avec les sentiments de tolérance et d’humanité" 377
Ces pratiques peuvent-elles dépasser les ruptures d’égalité matérialisées par les fronticres ?

Selon Jurgen Habermas, "on doit supposer (...) que les citoyens d'une communauté créent ensemble
leur environnement social et font preuve de la capacité d'action nécessaire pour cela (...) Les membres
d'une méme 'nation' sont responsables les uns envers les autres, au sens ou ils sont préts a consentir des
sactifices', par exemple a faire leur service militaire ou a supporter la charges des imp6ts destinés a la

redistribution."?® "Dans les sociétés multiculturelles, (...) l'intégrité du sujet de droit ne peut pas étre

375 Selon Said Hyder Akbar, gp. cité, p.107.
376 Pierre Centlivres et Micheline Centlivres-Demont, Ef si on parlait d' Afghanistan 2, op. cité, p.2.

377 Archives de I'"Ambassade de France a Constantinople, AMAE-N, Série D, n°15, 1862. Rapporté par Mouloud
Haddad, "Immigration, Islam et eschatologie. Exil et post exil des Algériens 2 Damas au XIX¢™e siecle", Actes du
collogue international ‘Temporalités de l'excil, 15-16-17 février 2007, Université de Montréal.

378 Jirgen Habermas, op. cité, p.52.
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assurée sans l'existence de droits culturels égaux."37? Ce qui doit s'accommoder également d"appartenances
en perpétuelle construction, subcultures et styles de vie nouveaux."¥ Y a-t-il un style de vie en train de

s'inventer en Afghanistan, qui serait le produit de l'infinie variété des références culturelles ?

Poutrait-il garantir 1'égale dignité de chacun individu comme vecteur d'une capacité a 'peuplet’
ensemble cette terre ? Cette égale dignité, comme illustré avec le cas de Nassima, passe par la transgression
des 'nations' imposées. "Si I'on veut lutter contre 'Etat national, il faut défendre les fonctions 'universelles'
qu'il remplit et qui peuvent étre remplies aussi bien, sinon mieux, par un Etat supranational” 38! écrit Pierre
Bourdieu, en valorisant a cet effet la structure européenne. Comme en écho mais par un autre biais,
l'analyse d'Olivier Roy sur la laicité en Islam affirme comme pour le regretter: "Le religieux participe
aujourd'hui, au méme titre que la construction européenne, a la dissociation des espaces qui ont fait 'Etat-
nation moderne."32 Mais pourtant, comme l'analyse Etienne Balibar, "ce n'est pas parce qu'il y a des
étrangers qu'il y a des frontieres (...); ce n'est pas la frontiére qui produit la guerre et la violence, mais c'est
patce que nous vivons dans un certain régime de violence, dont l'appréciation souléve de redoutables
problémes, que les fronticres se perpétuent ou se transforment d'une certaine facon, ce retentissant ensuite
sut la représentation des hommes et de leurs différences collectives."38? Et pour l'orientaliste Georges
Corm, "plus l'écart se creuse entre la richesse matérielle de I'Occident, ses progres techniques fulgurants, et
la stagnation des autres civilisations, plus la pensée anthropologique occidentale va pencher vers les

théories essentialistes qui font de sa différence avec l'autre un fossé infranchissable."384
La frontiere est la matérialisation du refus de reconnaitre ['égale dignité de ceux qui vivent de l'autre coté.

Ce n'est pas un hasard si Oussama Ben Laden, une fois expulsé du Soudan a la demande des
Américains en 1994, a trouvé refuge en Afghanistan. Clest précisément parce que 1'Afghanistan est un pays
frontiere, une zone de friction entre les aires d'influence culturelle d'intéréts puissants, un territoire ou se
chevauchent et fluctuent différents systémes de valeur, que l'animateur du réseau al-Qaida a pu monnayer

sa retraite au gré de la cupidité des potentats locaux qui défendent leurs intéréts.

Inversement, c'est précisément parce que I'Afghanistan est une zone charniére que s'y joue l'avenir
de I'humanité. Comme Pexprime Fawzia Koofi, parlementaire afghane, a propos du surgissement du pays

dans les préoccupations du monde en 2001 : « Pour la premiere fois, j’ai senti un lien puissant entre ce qui

379 Idem, p.67.
380 Idem, p.69.

381 Pierre Bourdieu, "Le mythe de la 'mondialisation’ et I'Etat social européen", in Contre-feusc. Propos pour servir a la

résistance contre I'invasion néo-libérale, Liber-Raisons d'Agir, Paris, 1998, pp. 34 a 50.
382 Olivier Roy, La laicité face a ['lslam, Les essais-Stock, Patis, 2005, p.27.
383 Etienne Balibar, "L'étranger comme ennemi”, gp. cité, p.14.

384 Georges Corm, Orient Occident, la fracture imaginaire, 1.a Découverte, Paris, 2002, p.64.
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se passait en Afghanistan et ce qui arrivait de 'autre c6té du monde. Pour moi, toute lhistoire était un
gigantesque puzzle qui s’était lentement constitué au cours des années. A présent, quelqu’un, quelque part,
venait de mettre en place la derniere piece. Et le monde tremblait. »> C’est par une capacité collective a
trouver une amélioration aux conditions de vie des Afghans — qui peuplent malencontreusement une zone
de collision entre les plaques tectoniques® d’intéréts géo-stratégiques qui les dépassent— que peut
s’instaurer une compétence de sutvie, un pronostic vital favorable en tant qu'espéce composée d’individus

également dignes, également respectés et respectueux, et infiniment riches de leur diversité.

Des programmes comme ceux qui ont permis a Nassima d'aller a I'école sont financés avec extréme
parcimonie par les instances européennes, qui envisagent méme de les supprimer par souci de
rationalisation des investissements, une recherche de productivité qui s’appuie sur des analyses politico-
économiques et fait peu de cas des situations individuelles. Cette analyse montre @ contrario qu'il y va de la
survie de notre intégrité humaine, il y va de la caution de la paix mondiale, de trouver des fonctionnements
trans- ou supranationaux qui garantissent la dignité d'une fillette comme Nassima. Ainsi Janos Kis écrit-il :
« L'unité primitive a laquelle nous arrétons notre analyse n'est pas l'individu, mais les relations morales qui

existent entre les individus. »387

Une fois défriché Pespace de Iégalité en ce qui concerne I’Afghanistan, il convient alors de

s’interroger sur son temps.

385 Fawzia Koofi, gp. cité, p.277.

386 En métonymie de la théorie d’Alfred Wegener pour la géo-physique : Alfred Wegener, Die Entstehung der Kontinente
und Ozeane (1915).

7 Janos Kis, op. cité, p.124.
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1.33. Epoques et moments de 1'égalité : I'Afghanistan ‘berceau’ des
civilisations ?

The Americans have the clock, we have the time.
Les talibans388

The day belongs to the infidels, but the nights belong to us.
Les mondjabiddin®

“T'm interested in one thing, the future!
And believe me, there is only one way to get there, it's together.”
The Wachowski Brothers, The Matrix Reloaded (2002)

L'Afghanistan a officiellement adopté en 1957 le calendrier dit 'de I'hégire solaire', % défini au 11¢me
siecle apres J.-C. par le poete, mathématicien et astronome Omar Khayyam, pour répondre a la demande
du sultan seldjoukide Djallal ud-Din Malik Chah. Comme le calendrier musulman, son point de départ est
fixé a l'année de l'hégire, an 622 du calendrier grégorien. Mais le calendtier dja/lili se base sur une année
solaire débutant a l'équinoxe de printemps et organisée en 12 mois qui portent les noms des signes
zodiacaux du calendrier zoroastrien, avec une organisation des années bissextiles plus précise que celle du

calendrier grégorien. Le 20 mars 2013 a débuté l'année afghane 1392.

Cette insistance des Afghans a se démarquer du monde musulman, dont ils se revendiquent tout en
se référant a des traditions plus anciennes, témoigne d'une conscience collective d'étre les détenteurs, sinon

les acteurs de mythes successifs qui ont forgé le développement humain : chamanisme,?! zoroastrisme,2

388 Ce mot d'ordre des talibans, que les Afghans se répétent souvent, est rapporté par Ali Jalali, qui fut de 2002 a 2005
ministre de I'Intérieur du gouvernement d'Hamid Karzai. Voir: Ali Jalali, "Nation Building on the Cheap", The
Washington Post, 28/05/2006. C’est une forme provetrbiale qui se trouve dans un certain nombre de pays encore
imprégnés de l'intemporalité de la tradition, comme en Afrique.

39 Dicton familier des guérilleros, rapporté par Niyaz Turdi, dans Alex Klaits et Gulchin Gulmamadova-Klaits, gp.
cité, p.75.

30 Les Afghans l'appellent calendtier chamsi (solaire) pat opposition au calendrier lunaire musulman, wdhi ; les Iraniens

le nomment calendtier djallili, du nom du sultan qui l'imposa.

M Le chamanisme est une représentation holiste du monde, dans laquelle chaque organisme vivant est un élément de
Pesprit général de la (sur)nature, avec lequel il peut étre mis en relation par lintermédiaire d™un chaman, avec des
pratiques similaires dans la plupart des sociétés ‘primitives’. Les récitations rituelles du soufisme sont parfois

comparées aux rites chamaniques.

32 1e goroastrisme est une religion monothéiste égalitaire née d’une rélexion réformatrice du mazdéisme (culte de la
lumiére) par Zaratoucht (Zarathoustra ou Zoroastre en Occident), mystique ayant vécu en Bactriane au début du Ier
millénaire av. J.C. La féte du nowrdz, le nouvel an afghan, jour du printemps, est une féte zoroastrienne empreinte de
traditions mazdéennes et chamaniques. Le zoroastrisme était la religion des Achéménides, dont la poursuite attira
Alexandre le Grand jusqu’en Afghanistan. Cf. Louis Dupree, op. cité, p.272/273.
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judaisme?3 hellénisme,** bouddhisme,?> islam,*® modernité. Chacun en son temps a marqué

profondément l'imagination et les traditions populaires et a laissé des traces dans les coutumes du présent.

Lesquelles de ces influences, chacune porteuse d’'une certaine forme d’égalitarisme, sont a l'origine

de la revendication d’égalité en Afghanistan ?

Les travaux de la biologie sur la phylogenése - l'origine des especes - et 'ontogenése - la formation
de l'individu - suggerent que la différenciation s'obtient par la mise en évidence, et éventuellement la
cristallisation dans une spécialisation, de différences déja existantes dans les possibilités du vivant.3?7
L'évolution est envisagée comme un processus de modification des développements plutdét que comme
une simple accumulation de différences entre adultes. Chez le descendant d'un processus de
différenciation, le développement individuel est plus complexe que chez l'ancétre, aboutissant chez l'adulte
a une exagération de la différence. Si le caractere mis en évidence devient dominant, et en opposition avec
d'autres, la différenciation peut aboutir 2 une spécialisation et a une séparation en espéces distinctes, c'est-
a-dire 2 un développement séparé. Sans faire de ces découvertes concernant une science dure un modele
pour les sciences sociales, on y trouve par métaphore matiere a réflexion pour analyser les processus
historiques de formation des organisations sociales, notamment en utilisant le concept d'habitus développé
par Pierre Bourdieu, soit 'ensemble des dispositions, schemes d’action ou de perception que l'individu

acquiert a travers son expérience sociale, porteur de structuration constructiviste.8

33 Le judaisnme, auquel les généalogies afghanes les plus anciennes se réferent, aurait laissé sa trace dans un certain
nombre de pratiques culinaires afghanes, comme par exemple la séparation de la viande et du lait. Certains porches de
maisons pachtounes portent les signes de I'afpha et I'omega.

34 A la mort d’Alexandre le Grand, son empire lui survécut sous la forme de trois satrapies, dont 'une, la Bactriane,
fut dévolue a Seleucos. Depuis Bactres (située pres de la Mazar-é Charif moderne) par la suite, la pensée et la langue
grecques continuerent a irriguer 'évolution du Khorassan (au nord de I’'Hindou Kouch), et du Gandhara (au sud). Cf
Louis Dupree, gp. cité, p.285.

35 Outre les grands bouddhas de la vallée de Bamyan, I'influence bouddhique est attestée par d’innombrables sites
archéologiques. L’empereur maurya Acoka, qui patfit la reconquéte indienne de I'empire hellénistique a I'est de
I’Hindou Kouch, y laissa la marque de sa conversion du brahmanisme au boudhisme. Cf. Louis Dupree, op. cité,

p.285/286.

%6 Ta premiere expédition importante des conquérants musulmans atteint Kandahar quatre-vingts ans seulement
apres la fondation de leur religion, soit en 699 ap. J.-C. Cf Louis Dupree, gp. cité, p.312. Néanmoins, la cohabitation
de toutes les religions précédemment citées perdura en Afghanistan jusqu’a I’ére contemporaine. La conversion
officielle de toute la population a I'islam a été accomplie par la soumission du Nouristan en 1896. Il reste néanmoins a

Kaboul une petite communauté afghane de religion sikhe.

37 Cf. Ernst Haeckel, Generelle Morphologie, publié en 1866. L'ouvrage de Haeckel est un repére historique, qui marque
le début de nombreuses synthéses de différents domaines de la biologie dans le cadre de la théorie de I'évolution. Les
observations de Haeckel sur le parallele entre 'ontogenése et la phylogenése furent les bases du postulat d'une relation
causale entre les processus ontogéniques et ceux de l'évolution ; sa théorie se résume dans la phrase "Ontogenese
rekapituliert Phylogenese” ('ontogénése récapitule la phylogénese, théorie de la récapitulation).

%8 Voir notamment Pierre Bourdieu, La distinction : critique sociale du jugement, Editions de Minuit, Paris, 1979.
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La généalogie politique afghane contient-elle en germe les différentes formes de revendication

dégalité ?

En termes systémiques, on peut faire une analogie entre les théories du développement ci-dessus et
l'analyse de Georges Ribeill*® Sa mise en évidence de trois formes de gestion des rapports sociaux est
fondée sur un modéle mathématique non susceptible d'évolution historique. Pour résumer, dans les
rapports avec un autre différent donc inégal, on peut faire sans I'autre (par une logique d'assimilation qui nie
les différences et aboutit 7 fine a l'inexistence de l'autre), contre l'autre (par une logique d'opposition qui
appuie les différences et les pose en séparateur) ou encore avec l'autre, par le jeu de la reconnaissance a
valeur égale des ressemblances et des différences dans la réalisation d'une dynamique de vie en commun ax
bénéfice de tous. Ce jeu de relations existe intrinséquement a lintérieur de n'importe quelle population
d'individus vivant en société, pour autant que l'ausre soit apparu dans le champ de conscience, et pat

conséquent le soz

11 est alors utile d'interroger l'histoire et la mythologie afghanes, e a travers elles ['histoire et la mythologie
humaines, pour y trouver les traces de ces modes relationnels et comprendre dans quelle mesure ils ont été
déterminants dans l'organisation socio-politique qui en a suivi. Un premier point analysera les textes
mythologiques de I'humanité 4 la recherche de traces de la prise de conscience de I'antre dans son égale dignité
(1.331 - Les moments de la prise de conscience intuitive : de l'individnation a la transcendance). Le deuxieme point
montrera comment une mise en oeuvte -ou non- du principe d'égalité structure explicitement les
formations sociales, en particulier en Afghanistan (7.332 - Le moment de la rationalisation explicite : du barbare an
avilisé 2). Un dernier point enfin questionnera la validité des structures émergentes a I'épreuve des

inégalités, afghanes ou autres (7.333 - L'époque de la mise en oenvre : projet ou fable ?).

39 Geotges Ribeill, gp. cité. Cette premiére référence a l'analyse du champ social par trois modes relationnels

complémentaires sera reprise plus en détail dans 'ensemble théorique en Titre Deux.
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1.331. Les moments de la prise de conscience de I'égale dignité dans la diversité : de
I'individuation a la transcendance

On pourrait comparer la genése de ['évolution psychique a une fusée qui éclate a son terme
en une gerbe d'étoiles multicolores.
Carl Gustav Jung (7962)

Llenfant, a tout age, doit honnenr et respect a ses pére et mere.
Code civil francais, Article 371

Le psychologue Catl Gustav Jung met en perspective la question de 1'égalité dans son domaine :
"L'égalité psychique des hommes est un postulat tacite, une convention, informulée mais existante, qui
provient de l'inconscience otiginelle de I'étre. Dans I'humanité originelle, il y avait quelque chose comme
une ame collective 2 la place de notre conscience individuelle, qui n'émergea que graduellement au couts
des progres de I'évolution. La condition primordiale de l'existence de la conscience individuelle est sa
différenciation d'avec la conscience d'autrui (...) La psychologie, en tant que science empitique, est de date
toute récente. Elle a a peine cinquante années d'age et en est encore au maillot. L'hypothése de I'égalité,
jusque-la régnante, a interdit son éclosion plus précoce." Pour C.G. Jung, l'état psychologique originel est
l'indifférenciation de l'individu dans la conscience collective. La question de I'égalité ne se pose qu'a pattir
du moment ou l'individu prend conscience de sa singularité par l'apparition de l'autre, différent au moins
par sa position en face de lui dans son champ de conscience, ce qui crée 'inégalité intrinseque par la
mémortisation de vécus spatio-temporels différents. Individuation, différenciation et reconnaissance de 'antre sont
les moments de la dynamique implicite de la transcendance de !'égale dignité dans le développement humain. Les
différents récits de genése en gardent les traces, et notamment ceux qui ont valeur de mythe en

Afghanistan.

Individuation

Le processus d'individnation commence depuis I'origine de I"bumanité (le nom propre sur la tombe),
depuis le premier mensonge onl se constitue l'intériorité

ainsi que dans le sentiment de culpabilité oil la singularité s'oppose a ['nniversel.

Jean Zin (2003)401

Abraham, personnage historique au moins parce qu'il fait symbole, est revendiqué par les croyants
comme le fondateur des religions monothéistes. Le mythe abrahamique a faconné au moins autant que la

pensée grecque linconscient collectif occidental, mais aussi moyen-oriental. Les traditions musulmane,

400 C.G. Jung, L'homme a la déconverte de son dme, Petite bibliothéque Payot, Paris, 1962, p.61.

401 Jean Zin, "La complexité et son idéologie", http://1libertaire.free.fr/IdeologieComplexite] Zinhtml. Jean Zin est

un activiste altermondialiste francais, militant de I’écologie politique et philosophe marxien.
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chrétienne et juive se réferent au récit mythifié de sa vie relaté initialement par la Bible et repris par le
Coran. Les Pachtouns se réclament explicitement de la descendance de Salomon, et donc d’Abraham, dont
ils ont intériorisé le mythe depuis des millénaires, et les noms bibliques sont couramments portés en

Afghanistan, par les individus comme par les tribus.

L'exemplarité d'Abraham nait quand il raille Terah, son pére, qui faisait profit du commerce des idoles.
Selon les exégetes de la Torah, il brisa au marteau les idoles du magasin de son pére, puis laissa I'objet
dans la main de la plus grande, en déclarant que c'était elle la coupable. Alors que Terah se récriait de
l'impuissance de ces figures inanimées, Abram402 dit : "Ecoute tes propres paroles : elles n'ont aucun
pouvoir ! Alors, pourquoi adorer des idoles ?"403 Et selon le Coran : "Prendras-tu des idoles pour divinités ?
Je te vois, toi et ton peuple, dans un égarement manifeste."404 Cet acte hautement singulier dans une
société régie par un féroce despote, Nimrod, qui considérait chaque habitant comme un objet de ses
caprices,405 témoigne de I'expression d'une rationalité remarquable dans une civilisation organisée dans la
superstition. C'est cette indépendance d'esprit qui poussa Abram a quitter avec son épouse et ses neveux
le confort de la Mésopotamie urbaine pour se diriger vers les plaines fertiles de Canaan, plus a l'ouest au-

dela du désert.

Que représente cet épisode en termes de développement de la conscience humaine ? Il est
symbolique de la capacité de 'humain 2 séparer le vrai du faux. Et qui plus est, a refuser le faux qui lui est
présenté comme vrai, y compris par une figure d'autorité. Un psychanalyste freudien contemporain
poutrrait dire qu'Abram a 'tué le pére' en s'acharnant a coups de marteau sur les idoles. C. G. Jung aurait pu
ditre qu'il s'est individualisé par cette séparation. Il a pris son destin en main... quitte, selon les croyants, a le
remettre entre les mains de Dieu, mais 1a n'est pas le propos. Ce qui questionne ici, c'est la prise de
conscience pat Abram de sa capacité d'autonomie, étymologiquement de nonmer lui-méme la réalité - ce qu'il fera
bien sur plus tard en changeant son propre nom pour se donner naissance a lui-méme, séndividualiser.

Quelle audace, dans une société pourtant déja tentée par le patriarcat, comme en témoignent les pages de

402 Tel est le nom de naissance d'Abraham, qui ne deviendra Abraham que pour marquer son alliance patr la
circoncision, tout comme son épouse Sarai deviendra Sarah. Nous appellerons Abraham et Sarah les personnages
symboliques, mais conserverons les noms datés dans le récit des différents épisodes, pour bien marquer la rupture
cognitive.

403 Midrash Bereshit (38, 13). L'épisode de la destruction des idoles est détaillé dans le Coran, "Les Prophetes" (XXI, 52-
68) selon un déroulement pratiquement identique a celui du Midrash Bereshit. Les midrash sont les commentaires et
l'exégese biblique dans la tradition hébraique. Le mot est formé sur la racine DRS, qui est la méme que celle du mot

madrassa, école religieuse coranique.
404 Coran, "Les troupeaux" (VI, 74).

405 Nimrod est tenu pour le fondateur de la tour de Babel, durant la premiere moitié du Ileme millénaire avant J.-C.
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généalogie patrilinéaire dont est accompagnée la relation qui en est faite plus tard, dans le livre biblique de

la Genése 1406

Ce récit du saccage des idoles, ce passage a la conscience individuelle par la rationalisation, est trés présent
dans la tradition judaique et dans le Coran alors que la Bible chrétienne ne le reprend pas. Il fonde encore
maintenant la véhémence et la violence musulmanes a I'encontre des représentations de la divinité et, pat
extension, des représentations du vivant. Il a forgé l'esprit d'épisodes glorieux et mythiques de la conquéte
musulmane, comme celui de la bataille d'El A¢nam (les idoles"), en Ifriqya en 746 ap. J.-C., qui aurait vu la
défaite de 300.000 Berberes devant les armées musulmanes. "Ces gens-la étaient softites", écrit Ibn
Khaldoun a propos des vaincus, "ils regardent comme permis de répandre le sang [des musulmans], et de
réduire [leurs] femmes en servitude."#7 Il est trés remarquable que la relation par Ibn Khaldoun d'une
grande victoire musulmane sur des 'barbares’ - puisque ce serait I'étymologie du mot Berbere - associe a ces
derniers trois caracteres trés présents dans le mythe d'Abraham, la superstition, le sacrifice humain et
'opposition des sexes. C'est que l'identité musulmane passe par le refus, raisonné et librement choisi, de
ces pratiques. Le particularisme musulman est symbolisé par le tabou des images, tout comme I’est

Pindividuation d’Abraham.

Différenciation
Ce dont témoigne également le mythe abrahamique, c'est de la concutrence entre les modes
patriarcal et matriarcal, qui paraissent y trouver un point d'équilibre, un modus vivendi. Une sorte de

reconnaissance mutuelle des différences.

L'histoire d'Abraham dans la Bible est tout autant celle de Sarah, sa cousine, demi-sceur, épouse et
finalement porteuse de sa progéniture. On est frappé de l'importance de son personnage, de l'autorité et
l'influence qui s'en dégage. Sarai est trés belle. Elle a été convoitée par plusieurs des puissants dont la
tribu d'Abram a traversé le territoire, mais ils se sont toujours laissé fléchir par la loyauté de Sarai envers
Abram. Et bien que Sarai ait atteint la ménopause sans avoir porté d'enfant, Abram lui reste fidéle. Le récit
des tribulations du couple laisse perplexe. Abram a coutume de présenter Sarai comme sa sceur, pour

. . " . , ., 408
qu'elle attire sur la tribu les bonnes graces des souverains séduits.

406 T 'historien, bibliste et théologien André Paul expose comment l'écriture des textes qui constituérent ensuite la
Bible, "patrole mythifiée de 'homme", fut I'acte fondateur politique, au milieu du 6¢¢ siécle av. J.-C., d'une nation se
reconnaissant dans une mythologie de l'exil. Cf André Paul, "La Bible et le caractére séculier de ses instants
fondateurs", conférence du 13 mars 2008, Fondation Gabriel Péri, Paris. Ce qui nous intéresse ici, c'est le caractere
psycho-symbolique du récit de la vie du personnage d'Abraham, qu'il soit tité d'un réel vécu ou qu'il soit une pure
légende.

47 Ibn Khaldoun, Histoire des Berbéres et des dynasties de I'Afrique septentrionale, traduction William Mac Guckin Slane,
Alger, imprimerie du gouvernement, 1852, p.364.

408 I a Bible, Genese (12, 11-20) et Genese (20).
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De méme que la rationalité d’Abram s’est exprimée a propos des idoles, on peut considérer sans
risquer d'abuser qu'Abram cherche par la rationellement un géniteur de substitution a sa propre défaillance
et ce jusqu'au moment ou Saral se résout a donner a son époux une concubine, la servante Agar, comme
pour le déniaiser. Tout aussi rationellement, il n'est pas absurde d'envisager que le rite de circoncision
qu'Abram invente pour les hommes de son entourage alors qu'il accéde finalement a la paternité avec
Ismaél, fils d'Agar, soit la généralisation d'une opération nécessaire a la pleine expression de sa propre

virilité, dont seule une femme avertie aurait pu diagnostiquer 'utilité. 0

L'insistance avec laquelle l'origine de la descendance de celui qui se fait appeler désormais Abraham
est évoquée dans le texte sacté laisse a penser qu'il y a la une sorte de surdétermination d'un événement
traumatique, non pas tant par la fragilité des circonstances que par la place importante, démesurée peut-
étre dans l'esprit d'Abraham, prise par les femmes dans sa résolution. En effet, Agar, Ismaél et leurs alliés,
sont une source "d'injure" pour Sarah, qui réclame et obtient dans un premier temps leur bannissement.+10
Le clan d'Agar est par la suite ramené dans le clan d'Abraham 2 la suite d'une "tévélation".#!! Vu
psychanalytiquement, le rite de circoncision érige en symbole la différenciation choisie de ceux qui
cherchent - et trouvent - une solution aux difficultés de la société par un acte raisonné plutdt que par la

.. . . ] ' s s . . N ]
superstition ou la violence. Mais en l'occurrence, c'est la généralisation a tous les membres d'un groupe
social, les hommes, d'une intervention qui a évité a son chef et qui potentiellement évitera a quelques
autres de rester sans descendance, ou au contraire d'en étre excessivement redevable 2 des femmes qui
s'opposent ensuite dans les faveurs de l'homme concerné, tisquant de le priver d'une partie de la
progéniture qu'il revendique. Dans la tradition judaique matrilinéaire, la pratique de la circoncision est
laffirmation de la différence, ici la différence masculine, son initiation par violence symbolique.#'2 On peut
également appliquer cette analyse aux circonstances de l'apparition dans la tradition musulmane de ce rite,
que le détenteur de la Révélation reprend a son compte et recommande a ses compagnons, alors qu'il
appartient 2 une maisonnée ou c'est la femme - son épouse Khadidja, plus dgée que lui et veuve d'un

précédent mariage - qui détient le pouvoir symbolique et économique. La circoncision affirme la différence

49 Le phimosis empéche I'érection complete, et nécessite I'ablation du prépuce. On sait que Louis XVI a fait face a la
méme difficulté.

410 Le bannissement est une forme de la gestion des conflits par la transgression de la différence : 'autre est tellement
différent que son existence est tout simplement niée. Cette pratique est trés courante dans le chamanisme. Les
Afghans encore aujourd'hui - et probablement pas seulement eux - ont coutume d'ignorer, comme si elles n'existaient
pas, les personnes qui dérangent leur idéalisation de la réalité.

M1 Ta Bible, Genese (16). La 'révélation' faite a Agar témoigne d'une premiére prise de conscience de la logique de
lopposition.

#12 Selon Pierre Bourdieu, la violence symbolique est la capacité a perpétuer des rapports de domination en les faisant

méconnaitre comme tels par ceux qui les subissent. Cf. Pierre Bourdieu, Esquisse d'une théorie de la pratique, Droz, Paris,
1972, p.18.
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symbolique — et donc la solidarité — de ceux qui prennent possession de leur destin par la révérence d’un

Dieu unique, mais qui aussi, au passage, prennent le pouvoir sur leurs épouses !

Reconnaissance de I'autre
Il convient enfin de porter un ceil critique sur le 'sacrifice' d'Abraham, dont la premicre
caractéristique trés remarquable est qu'il s'agit d'un 'non-sacrifice' puisqu'Abraham n'accomplit pas l'acte

dans lequel il est engagé.

La vulgate juive enseigne qu'Abram lui-méme était un rescapé de la coutume qui prévalait dans les
sociétés patriarcales de I'époque : chaque premier né male, homme ou béte, était sacrifi¢ en gage de
fertilité pour le futur. C'est pour le soustraire a cette obligation, généralisée par peur d'une contestation a
tous les nouveaux-nés males par le despote Nimrod,413 que Terah, le pére d'Abram subtilisa I'enfant d'une
esclave pour I'offrir en sacrifice a la place de son propre fils nouveau-né, avant de cacher son véritable
rejeton dans une caverne. C'est la, d'ailleurs, dans cette caverne coupée du monde, qu'Abraham

développa cette indépendance d'esprit que les textes mettent en évidence.414

Libérée de l'autoritarisme de Nimrod par son exil, la tribu d'Abraham n'est cependant pas libérée

des coutumes superstitieuses.*!> Elle échappe a une société régie par la peur pour tomber dans une autre
" S ' . . e ] .

régie par la répétition. Car c'est en arrivant au pays de Canaan aprés des années d'errance dans le désert que

prend corps une nouvelle polémique : les gens d'Abraham sont nouveaux dans la contrée, doivent-ils ou

non s'assimiler, s'intégrer a la population locale en adoptant ses coutumes ?

Le dilemme est cruel pour Abraham. Accepter la coutume c'est spécifiquement proposer aux yeux de tous
en sacrifice son fils premier-né. Par une soumission aux rites établis, c'est le gage d'une coexistence
pacifigue avec les tribus autochtones. Et dans le clan méme d'Abraham, certains y ont un intérét plus
particulier : ce sont les alliés d'Agar et de son fils Ismaél, déja jeune adulte mais fils naturel et donc
protégé du sacrifice par son statut illégitime, alors qu'il deviendrait seul héritier si Isaac, premier-né légitime
et donc seul & étre considéré valablement pour I'occasion, était sacrifié. "O mon pére ! Fais ce qui t'est
ordonné, tu me trouveras patient !"416 déclare alors Isaac, conscient du poids de la décision qui affaisse
encore les épaules déja agées de son pere. Psychanalytiquement, le fils soumis représente la soumission

. . . e s 417
a la régle commune, la logique d'assimilation.

43 Talmnd (Baba Batra 91a). Le récit du sacrifice des nouveaux nés males par Nimrod dans la crainte de la naissance
d'un opposant prélude celui de la fuite en Egypte dans la tradition christique. (Fvangile, Matthieu, 2).

#14 Pour continuer dans les analogies, c’est dans une caverne, la grotte de Hira a quelques kilometre de La Mecque,
que Mohamed regut la révélation des premiers versets du Coran.

415 En Phénicie sera pratiqué pendant encore longtemps le culte de Baal qui exige le sacrifice des premiers-nés.
46 Coran, "Ceux qui sont placés en rangs" (XXXVII, 102).

47 "J'entendrai souvent Merhia louer la sagesse et la compréhension de son pétre", raconte Brigitte Brault 4 propos
d'une jeune Afghane qui endure vaillamment une situation intenable selon les critéres occidentaux. "A chaque fois,
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Mais Abraham continue a écouter le tumulte provoqué dans sa téte par la perspective de perdre Isaac. Par
une répétition de I'acte de son pére, il a un instant envisagé de lui substituer Ismaél en arguant qu'il est le
premier-né de fait, et c'est d'ailleurs sur cette option que se fonde la tradition musulmane pour laquelle
c’est Ismaél qui est proposé au sacrifice.418 Quel que soit celui des deux qui accompagne Abraham sur la
route de la montagne du sacrifice, I'enfant accepte son sort - il fait confiance a la sagesse de son pére et
percoit l'importance du groupe : il porte le bois destiné au bdcher sacrificiel. Abraham chemine tel un
somnambule, la téte tourbillonnante de l'injustice qui lui est faite : alors qu'il est a mené sa vie a
rechercher la paix pour les siens, aujourd'hui il doit éliminer I'un de ses fils pour imaginer a l'autre une
future vie pacifique. Soit le jeune adolescent qui ressemble tant a son épouse, la bien-aimée, mais si
fragile encore. Soit le jeune adulte, déja fort et soutenu par son entourage et porteur peut-étre de sa
propre descendance. Quel que soit le raisonnement qui a prévalu, la blessure est immense. Pourquoi l'un

plutét que l'autre ?

C'est la qu'Abraham percoit linanité de la situation qui lui est imposée. En tant qu'ancien, homme
d'expérience et guide pour sa tribu, Abraham sait combien est importante la diversité des relations qu'un
individu entretien avec ceux qui l'entourent. Alors qu’il conduisait sa tribu dans des régions variées, au
contact de peuples divers, il a senti que sa propre capacité d'appréhension du monde était fondée sur la
possibilité de ses échanges avec la diversité des autres. Il s'est probablement déja émerveillé des
différences de caractére qui apparaissent chez chacun de ses fils, et il a pensé que, lui une fois parti, tous
deux pourraient se compléter, se construire I'un I'autre, tout comme lui-méme a élargi sa connaissance et

sa perception du monde en les regardant naitre et grandir.

Alors Abraham refuse. Non, il ne jouera pas I'un contre I'autre. Non, il ne laissera pas I'un sans l'autre. Les
deux sont importants, les deux contiennent la promesse factuelle et incontournable de sa postérité, et tous
deux ensemble, dans leurs ressemblances en tant que ses fils, et dans leurs différences, par leur hérédité
maternelle, par leur singularité et par la diversité humaine, se confortent mutuellement dans cette
recherche d'un monde de paix. Le Coran dit : "® Abraham ! Tu as cru en cette vision et tu I'as réalisée ;
c'est ainsi que nous récompensons ceux qui font le bien : voila I'épreuve concluante. Nous avons racheté
son fils par un sacrifice solennel. Nous avons perpétué son souvenir dans la postérité : Paix sur
Abraham !"419 Que l'inspiration d'Abraham soit divine ou rationnelle, c'est dans le regard de son fils
acceptant le sacrifice qu'il trouve la logique de l'espoir, l'illumination, la vision : I'humanité, qu'elle soit
création de Dieu pour le glorifier ou produit de la nature, n'existe que dans I'échange et dans la somme de
toutes ses individualités. Et aussitd6t Abraham découvre que son fils est porteur de droits inhérents a la
nature humaine, la vie et la liberté individuelle, parce qu'associées a la conscience de soi-méme et du tout
a travers l'autre, ainsi qu'a la pensée. En prenant conscience de I'humanité de son fils, il découvre en

méme temps la sienne propre, qui se matérialise dans l'incapacité de son bras a frapper.

petplexe, je m'interrogerai sur les méandres d'un amour paternel qui autorise un enfant a endurer les sacrifices qu'il

s'est choisis." Brigitte Brault, Dominique de Saint Pern, gp. cité, p.79.
418 Coran, "La vache" (11, 125-128).
49 Coran, "Ceux qui sont placés en rangs" (XXXVII, 104-109).
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1l n’est pas indifférent de noter que c’est le souvenir du non-sacrifice d’Isaac qui se préte a la féte
musulmane majeure, nommée Eid al-Qorban en Afghanistan, la féte du sacrifice ; et que les Paques, juive
comme chrétienne, célebrent également le sacrifice par Abraham d’un agneau en lieu et place de son fils. 11
convient également de signaler 'analogie entre la retenue d’Abraham, et la coutume pachtoune ancestrale
du nanawdité, quand un fuyard recoit asile et protection d'un homme qui manifeste ainsi son humanité. Sans

oublier que les Pachtouns se réclament d’une ascendance israélite.

Transcendance

Car c'est d’'un changement de mode de pensée que témoigne le 'sacrifice' d'Abraham : la dynamique
de la transcendance par l'accession de l'individu humain a I'égale dignité dans sa diversité. La valeur de
l'instant est prouvée par l'interdiction subséquente des sacrifices humains dans la tradition abrahamique ;
elle est reconnue par les contemporains par son inscription dans le nom du lieu des faits.*20 Ce que
symbolise l'événement en termes de développement de la conscience humaine, c'est la capacité d'un
individu perspicace et pertinent a faire évoluer son environnement, a faire changer la régle, et donc a
influer sur le futur sans violence. Ce changement de paradigme transparait justement dans les témoignages
de I'époque, qui sont parvenus jusqu'a nous a travers les fondements des grandes religions monothéistes
qui surent utilement s'en revendiquer, tout en sacralisant sa dimension transcendante. Pour les Péres de
I'Eglise, et Paul le premier d'entre eux, c'est I'acte de transgression de la loi existante qui fonde la nouvelle
religion, et sa déclinaison en une nouvelle Loi, qui fait justice a la dignité humaine. "De fait ce n'est point
pat l'intermédiaire d'une loi qu'agit la promesse faite 2 Abraham ou 2 sa descendance de recevoir le monde

en héritage, mais par le moyen de la justice de la foi."+!

Cette logique de la complémentarité dans la diversité, de la reconnaissance de la différence de l'autre
pour faire alliance avec lui, apparait dans un autre des grands mythes de l'age du fer, 'épopée de Gilgamesh
dans la Mésopotamie du Illeme millénaire av. ].-C. Gilgamesh, ce fondateur de la race humaine dans la
tradition sumérienne, se bat en combat singulier avec le monstre Enkidu. Comme ils sont de force égale - ils
ont combattu plusieurs jours sans trouver a se départager, tous deux deviennent amis pour affronter
ensemble les dangers de la création du monde.*?2 Ce que met justement en évidence le mythe, c'est la
fertilité de cette alliance entre deux formes vivantes différentes mais complémentaires, puisqu'elle permet

l'organisation du monde.

420 Le lieu du sacrifice est nommé "L'esprit poutrvoit". La Bible, Genese (22,14). Voir une interprétation légerement
différente chez Archambeaud, 2005, gp. cité, pp.135-138.

421 Paul, Epitre aux Romains (4, 13).

422 Pour les détails, voir : Jean Bottéro, L'Epgpée de Gilgamesh, le grand homme qui ne voulait pas mourir, Gallimard, Paris,
1992.
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A posteriori et vu de 1'époque contemporaine, le sacrifice d'Abraham aussi bien que l'amitié de
Gilgamesh et Enkidu sont la preuve de l'apparition trés tot dans l'histoire humaine de logiques sociales de
résolution des conflits sociaux pat l'alliance basée sur l'égale dignité des interacteurs, plutdt que par
l'opposition violente ou I'assimilation réductrice, dans la recherche d'une transcendance commune dans
I'humanité. Le personnage d'Abraham porte symboliquement I'invention d'un rite que les textes retiennent
comme une alliance, a laquelle chaque individu male est initié par la pratique de la circoncision. Cette
alliance se décline en trois temps tels que décrits plus haut: séparation de l'individu (bris des idoles,
circoncision des males, expression d'une subjectivité sincére), reconnaissance de l'individu (refus du
sacrifice du fils, ancrage dans la réalité des faits) et admission dans la communauté des égaux symboliques
(sactifice du mouton, instauration et acceptation de la norme). C'est la preuve de la mise en ceuvre et de
l'augmentation de l'influence d'un mode social basé sur le principe d'égalité, tel qu'explicité ci-dessus bien
qu'il n'ait pas été explicite a 1'époque. Il avait été intériorisé implicitement et effectivement dans le
comportement des acteurs sociaux, comme le montre les récits qui en magnifient les résultats dans une
représentation symbolique des origines du monde, ou l'individu né a la conscience est réintégré dans la

communauté humaine pat son acceptation de I'égale dignité de tous.

Participant de la méme dynamique, le Coran tient par ailleurs a rappeler I'importance de la diversité
dans I'humanité : "O vous les hommes ! Nous vous avons créés d'un male et d'une femelle, nous vous
avons constitués en peuples et en tribus pour que vous vous connaissiez entre vous."#2? Et il met en garde
contre la logique de l'opposition : "Ne vous divisez pas en sectes !"42* Similairement, Idries Shah soutient
que les enseignements soufis destinés a permettre "la sublimation et le développement” pour "atteindre
l'unité a travers la diversité" partagent leurs sources avec les différentes philosophies orientales apparues
des le deuxieme millénaire avant J.-C.: taoisme, védisme, zen, bouddhisme, zoroastrisme, et qu'ils ont
ensemencé les traditions mystiques du Moyen-dge occidental. "Il n'y a qu'un seul chemin vers la Vérité",

inhérent a la nature humaine. 425

Cette analyse met en évidence la coexistence de pratiques de gestion de la différence par
l'opposition, l'assimilation ou la coopération dans la diversité, et la naissance dans la conscience collective
de l'humanité de l'importance de ce troisitme mode comme mode de gestion prépondérant dans les
relations sociales. Si le 'droit naturel' est un concept valide dans l'histoite du droit, alors le principe d'égalité
comme dynamique de régulation des différences par I'égale dignité des individus en fait partie. I est méme
le fondement de la plupart des religions qui sont atrivées jusqu'a I'époque contemporaine, ou des codes de

conduite traditionnels, comme le pachtounwali en Afghanistan.

423 Coran, "Les appartements privés" (XLIX, 13).
424 Coran, "La délibération" (XLII, 13).
425 Idries Shah, The Sufis, Anchor Books, 1971, notamment pp. 226-229 et pp. 278-280.
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1l importe alors de comprendre si et comment cette prise en compte implicite de 1’égale dignité
s'est concrétisée en structures socio-politiques explicitement fondée sur son principe, et dans quelle mesure

I’Afghanistan a été partie prenante de cette strucuration.
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1.332. Le moment de la rationalisation explicite du principe d’égalité : du ‘barbare’
au ‘civilisé’ ?

On peut employer le terme de catharsis pour indiguer

le passage du moment purement économique (ou égoiste-passionnel) an moment éthique-politique,
clest-a-dire a I'élaboration supérienre de la structure en superstructure dans la conscience des hommes.
Cela signifie aussi le passage de I'objectif au subjectif ou de la nécessité a la liberté.
Antonio Gramsci (1935)420

Cenx qui s'absorbent dans ['esthétique de la flenr sont des "barbares’, dont le monde se limite
g q

anx impacts sensoriels et da lenr traitement mental.

Idries Shah*27

Si le principe d'égale dignité de l'humain est apparu sous sa forme implicite avant 1'époque
historique, certains éléments permettent de situer dans le temps 'apparition de sa formulation explicite (La
maieutique du principe d'égalité), et d'en modéliser I'émergence (Une propriété émergente) selon des considérations

qui sont identifiables aussi en Afghanistan (Le monvement de ['égalité en Afghanistan).

La maieutique du principe d'égalité

On connalt une premiére occutrence de la formalisation du principe d'égalité pour les citoyens de la
Greéce antique avec la Constitution d'Athénes en 507 av. J.-C. : Zsegoria, égalité de la parole, isonomia, égalité
devant la loi, isokrateia, égalité des pouvoirs, telle était la devise de la cité d'Athenes. Bien sur,
l'enthousiasme sera tout de suite tempéré. L'égalité athénienne ne concernait que les seuls citoyens de
naissance, et donc ni les méteques ni les femmes ni les esclaves. On y trouve pourtant une dynamique en
trois temps qui pourrait s’apparenter a des modalités de définition : un premier temps de reconnaissance
d'égale dignité par la parole, un deuxieme temps de dévolution de droits égaux devant la loi, aboutissant
dans un troisieme temps - celui de I'égalité d'exercice du pouvoir - a la transcendance par le bien commun.
Le principe d'égalité de la démocratie grecque ne vise pas a transformer la situation sociale des citoyens,
mais simplement 2 les rendre pleinement citoyens pat la reconnaissance égale et 'égale mise en ceuvre des
mémes droits politiques. Dans la démocratie grecque, chaque citoyen est honoré de la valeur des autres.
"On ne supportte 'éloge des autres qu’autant que I'on se croit capable soi-méme de faire ce qu’on entend
célébret", disait Périclés, le stratége que les Athéniens s'étaient choisis pour mener leur défense contre

l'alliance des autres cités grecques, la guerre du Péloponése (-431/-404).428

426 Antonio Gramsci, I/ materialismo storico et la filosofia di Benedetto Croce, Einaudi, Turin, 1935, p.40.
427 1dries Shah, Ie Moi dominant, op. cité, p.251.

428 Thucydide, Guerre du Péloponneése (11, 35). Selon I'historien Thucydide, I'une des causes de la guerre fut l'ascension et
la grandeur croissante d'Athenes qui donna aux Spartiates des craintes pour leur propre position. Sparte était
administrée par une oligarchie, ou un faible nombre de citoyens vivaient dans la crainte de la révolte de membres
asservis de la société, les Hilotes, alors qu'Athenes la démocrate vivait du commerce.
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Pourquoi Athénes s'était-elle dotée d'institutions fondées explicitement sur l'égale dignité des
citoyens ? "J'ai ramené a Athenes bien des gens vendus comme esclaves"”, dit de lui-méme Solon, l'initiateur
en -594 du mouvement constitutionnel qui aboutira en -507 avec Clisthéne. C'est que la prospérité et la
civilisation athéniennes étaient en passe d'étre étouffées par la concentration des richesses entre les mains
d'un petit nombre de propriétaires, 'oligarchie, au détriment des paysans endettés et progressivement
devenus esclaves. Selon Fernand Braudel, "les cultures primitives seraient le fruit de sociétés égalitaires,
dont les rapports entre groupes sont réglés une fois pour toutes et se répctent, tandis que les civilisations se
fonderaient sur des sociétés aux rapports hiérarchisés, avec de forts écarts entre les groupes, donc des
tensions changeantes, des conflits sociaux, des luttes politiques et une perpétuelle évolution."?® Clest la
perception des difficultés a résoudre les conflits nés de ces hiérarchies, de ces tensions, qui aurait conduit
les Athéniens a expliciter le principe d'égalité, c'est-a-dire a reconnaitre 1'égalité des citoyens comme le
fondement méme de la viabilité et l'opérationnalité de leurs institutions. Parmi d'autres mesures de
régulation, Solon abolit I'esclavage pour dettes. De cet instant nait au sein du peuple athénien la fierté
d'appartenir a une cité ou l'on ne peut devenir esclave, méme si l'on n'est pas un atistocrate. Il s'agit bien

dans cette démarche athénienne de la dynamique de transcendance par 'égale dignité.

Cette dynamique est devenue explicite par la force des circonstances, parce que les inégalités de fait,
générées par la civilisation elle-méme, contrevenaient alors a ce principe percu intuitivement et
implicitement comme étant fondateur de I'harmonie sociale. Georges Ribeill écrit : « Ce sont les tensions et
antagonismes latents dans la formation sociale qui sont a l'origine de 'explosion révolutionnaire. Articulées
les unes aux autres a travers le réseau complexe des relations constitutives de la formation, les différences,
en s’actualisant en dynamismes, propagent des tensions sur différentes dimensions. »*30 C'est le choix d'une
logique de la diversité, celle de la reconnaissance de la singularité de chacun des citoyens dans la complexité
du tout qu'est la cité. Clest l'institution de leur égale dignité, qui s'exprime par des droits. En plus de leurs
droits politiques, les citoyens d'Athénes peuvent posséder la terre - et ne peuvent pas en étre dépossédés
pour dettes - et se partagent les excédents des revenus de la cité. Ces excédents éventuels sont la réalisation

matérielle effective de la transcendance contenue dans le principe d'égalité.

Avec la Révolution francaise a 'époque moderne, c'est dans la Déclaration des droits de "homme et du
citoyen dn 26 aodit 1789 qu'apreés avoir aboli le 4 aout les trois ordres hérités de l'histoire, les constituants
"considérant que lignorance, l'oubli ou le mépris des droits de 'Homme sont les seules causes des
malheurs publics” énoncent en Article Premier la premiére expression en France du principe d'égalité :

"Les hommes naissent et demeurent libres et égaux en droits. Les distinctions sociales ne peuvent étre

429 Fernand Braudel, gp. cité, p.48.

430 Georges Ribeill, « Tensions et mutations sociales — Elements d’une approche dynamiste et modélisation », thése de
doctorat sous la direction de Georges Balandier, université René Descartes, 1973, p.218.
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fondées que sur l'utilité commune." La encore, cet énoncé de principe n'est compris a l'origine que pour
une partie seulement de la population, les individus de sexe masculin. Olympe de Gouges, femme de lettres
francaise devenue femme politique et polémiste, manifesta dés 1791 l'impérieuse volonté des femmes 2 étre
partie prenante de cette égale dignité en publiant une "Déclaration des droits de la femme et de la

citoyenne", qui éléve cette exigence 2 la dimension universelle.3!

Ce qui interpelle cependant dans ces événements, plus que leur contenu dont les détails varient en
portée et en finesse, c'est la raison de la cristallisation explicite du principe de I'égale dignité. L'abolition des
priviléges de 1789, comme la tardive accession a la citoyenneté compléte des femmes a partir de 1944, tout
comme ['énonciation de I'égalité des citoyens dans I'Athenes antique sont apparus alors que le
fonctionnement de la société butait sur une impasse provoquée par les inégalités. En 1789, les Etats
généraux avaient été convoqués pour trouver une solution au déficit de I'Etat, alors que la monarchie
frangaise, fille ainée des temps modernes, était la plus brillante de son époque. En 1944, la deuxiéme guerre
mondiale avait laissé exsangue une économie francaise qui avait besoin de main-d'ceuvre pour se
reconstituer, et la recherchait dans sa population féminine dont la valeur économique et sociale venait
d’étre mise en évidence par la guerre. A Athénes, ce furent les aristocrates eux-mémes qui cherchérent dans
l'égalité affirmée une solution aux blocages provoqués pat la concentration de la propriété. Tout se passe
comme si la logique de l'opposition, génératrice de concentration des pouvoirs et des privileges et assise
sut la logique de l'assimilation interne des disparités dans l'uniformisation des us et des coutumes, trouvait
un essoufflement obligé dans la reconnaissance penaude et néanmoins incontournable que, "le bon sens
étant la chose la mieux partagée",®? chaque individu est naturellement partie prenante a trouver des
solutions communes. C'est ainsi qu'Etienne Balibar écrit : "L'histoire des formations sociales ne serait pas
tant celle du passage des communautés non marchandes 2 la société du marché ou d'échanges généralisés
(y comptis I'échange de la force humaine de travail) - représentation libérale ou sociologique qu'a conservée
le marxisme - que celle des réactions du complexe des rapports sociaux 'non économiques' qui forment le
ciment d'une collectivité historique d'individus 2 la déstructuration dont les menace l'expansion de la forme

valeur. 433

Une propriété émergente
Selon Norbert Elias, "le processus de la civilisation consiste en une modification de la sensibilité et
du comportement humains dans un sens bien déterminé. Or, il est évident que cette modification, cette

'civilisation', n'a pas été congue, 2 un moment donné par certains individus, et réalisée d'une manicre

#1 Cette paraphrase de la Déclaration de 1789 fut publiée dans un document de 24 pages intitulé Les droits de la femme
et adressé a la reine Marie-Antoinette.

432 René Descartes, Discours de la Méthode, 1637.

433 Etienne Balibar, « I’étranger commer ennemi », gp. cité, p.16-17.
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'rationnelle’ par des mesutes arrétées consciemment a cet effet."*4 Il y aurait complexification progressive
de l'organisation, qui s'effectue en paralléle d'une autocontrainte de plus en plus forte que les acteurs
exercent sut eux-mémes afin de permettre cette complexification. D'ailleurs, "les sociétés au sein desquelles
la violence n'est pas monopolisée sont toujours des sociétés ou la division des fonctions est peu
développée, ou les chaines d'action qui lient leurs membres les uns aux autres sont courtes."#5 Mais
comme la structure de la société, en plus de la complexité, demande de la souplesse afin de s'adapter a
l'environnement en mutation, les acteurs peuvent étre soumis a des contraintes contradictoires, a la

"subordination des penchants du moment aux nécessités de l'interdépendance englobante."436

A partir d'un certain seuil critique de complexité, énonce la théorie, les systémes voient apparaitre
de nouvelles propriétés, dites proprictés émergentes.*>” Celles-ci deviennent observables lorsqu'elles vont dans
le sens d'une auto-organisation nouvelle. La codification explicite du principe d'égalité pourrait-elle étre
comprise comme une propriété émergente des sociétés de plus en plus complexes ? Cette codification
serait-elle la condition nécessaire et suffisante de l'appropriation par les acteurs sociaux de leurs
responsabilités respectives dans le systeme social ? Procederait-elle d'un holisme ontologique du contrat

social ?

En prenant appui sur l'analyse d'Etienne Balibar, il ressort que l'apparition explicite du ptincipe
d'égalité dans les institutions d'une société structurée sous forme de civilisation est wne réaction des acteurs
socianx d la dénaturation du lien social spontanément égalitaire, cette dénaturation étant elle-méme le résultat
d'une réification de la valeur des individus dans la généralisation d'une prépondérance de calculs d'intéréts
inscrits dans une logique d'opposition externe s'appuyant sutr une logique d'assimilation interne.
L'explicitation du principe de l'égale dignité des individus dans les institutions d'une civilisation est le
moment d'une volonté de changement dans la préséance des logiques de résolution des tensions sociales,
en donnant la préférence a une logique de la complémentarité dans la diversité plutdt qu'une logique

d'opposition ou une logique d'assimilation.

Clest cette méme dynamique qui s'exprime dans I'adoption le 10 décembre 1948 par I'Assemblée
générale des Nations unies de la Déclaration universelle des droits humains, avec le préambule suivant :
"Considérant que la reconnaissance de la dignité inhérente a tous les membres de la famille humaine et de
leurs droits égaux et inaliénables constitue le fondement de la liberté, de la justice et de la paix dans le

monde." Cette déclaration intervient alors que l'histoire humaine, celle du 20eme siécle de l'ére chrétienne,

434 Norbert Elias, La dynamique de I'Occident, 1939, Calmann-Lévy (1975), Agora Pocket, Paris, p.182.
435 Norbert Elias, gp. cité, p.189
436 Norbert Elias, gp. cité, p.204

437 "Emergence is a concept embedded in system theory." Cf. Martin Beckenkamp, "The Herd Moves? Emergence
and Self-organization in Collective Actors", juillet 2006, MPI Collective Goods Preprint No. 2006/14
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vient d'étre dévastée par deux guerres mondiales, apparues dans une société européenne qui se targue d'étre
1'épitomé de la civilisation. Ces désastres étaient le produit inévitable de la logique d'opposition qui anime la
politique internationale telle que déroulée par des Etafs-nations, ou les individus, soumis par des logiques
d'assimilation unitaires, deviennent les outils d'in#éréts privatifs qui leurs sont opposés par une contrainte
collective présentée comme 'bien commun', qu'ils n'ont ni défini, ni revendiqué, au détriment de leurs

aspirations réelles.

Le mouvement de I'égalité en Afghanistan

Qu'en est-il pour 1'Afghanistan ? Par la traditon hellénistique qui a perduré en Afghanistan
plusieurs siecles apres le passage d'Alexandre dans la civilisation batie par Seleucos,*? par I'exégese brillante
qui en fut faite par les savants du Khorassin musulman,** les Afghans ont une connaissance intime de
l'expérience de la démocratie grecque. Certaines pratiques tribales, notamment cet outil de gestion égalitaire
qu'est la djirga, laissent penser qu'il a pu y avoir échanges, diffusion, osmose. Louis Dupree écrit: "A
P'automne de 330 av. J.C., Alexandre marcha contre quelques tribus relativement isolées de la Gédrosie du
nord (Baloutchistan) appelés Ariaspiens (Pachtouns ou Baloutchs ?), des nomades jamais soumis par les
Perses et qui avaient leurs propres chefs, et dont le gouvernement ressemblait aux conseils ouverts des
Grecs. Arrien (III, xxvvii, 4) affirme que 'assemblée tribale (djirga) des Ariaspiens impressionna tellement
Alexandre qu’il les autorisa a poursuivre leur mode de vie sans interférence des administrateurs

macédoniens."440

11 existe de fait chez les Afghans une intériorisation des pratiques démocratiques ancrée dans des
coutumes d'hospitalité et de tolérance. Au début du 20¢e siecle, les intellectuels afghans furent prompts a
s'associer au mouvement d'émancipation qui s'étendit dans tout le Moyen-Orient, notamment en Turquie,
et Amanullah Chah (1919-1929) trouva dans la révolution turque une forte émulation pour son expérience

constitutionnelle, qui institua explicitement 1'égalité de tous les Afghans aprés avoir obtenu des

438 Seleucos fut celui des généraux d'Alexandre auquel échoua la satrapie d'Asie, dont il se proclama roi en 305,
fondant la dynastie des Séleucides, qui régnérent jusqu'en 64 av.].-C. La description d'une caste supérieure de
guerriers oisifs dans la structure sociale pachtoune, les seuls vraiment égaux de la djirga, se différenciant des
professionnels qui ont des horaites (scheduled), s'apparente a et est parfois considéré comme un héritage du modele de
démocratie a la grecque introduit par les épigones. ""Those other professionals who are scheduled caste, who ate also
pustho speaking people, are not given the social status and privileges in their structure", dit Ali Gohar, I vs. You Identity
in the Pukhton Community, monographie, Just Peace International, Peshawar, 2005, p.2.

439 « Admirateurs d’Aristote, les philosophes arabes sont contraints a un dialogue aux mille rebondissements entre une
révélation prophétigue, celle du Coran, et une explication philosophique humaine, celle des Grecs, explication et
révélation exigeant, en une querelle angoissée, des concessions mutuelles entre la raison et la foi. » Fernand Braudel,

op. cité, p.115.
#0 Louis Dupree, op. cité, p.278.
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Britanniques l'indépendance de son pays.#! "Toutes ces réformes ont ainsi largement battu en bréche les
prétendus fabous de la civilisation musulmane."#2 Singulicrement, le nom de Massdwat (Egalité) fut celui du
parti d'un premier ministre afghan des années 1960, Mohammad Hachem Maiwandwal, et le premier
journal de ce parti portait le méme nom.*3 Mais ce vernis de droit positif posé sur la facade du
gouvernement central tenait plutét de la parabole moderniste pour microsociété urbaine, ou les masses

paysannes étaient regardées comme des 'barbares' intérieurs.

"Le pluralisme culturel, celui des langues, des origines, des modes de vie, ne constitue pas une
mosaique, mais un complexe d'inégalités, de coalitions et d'oppositions", écrivent les Centlivres a propos
de I'Afghanistan pré-communiste.# Et plus loin : "La notion d'hétérogénéité sociopolitique, toute vague
qu'elle soit, rend moins mal que celle de féodalisme la réalité complexe de I'Afghanistan d'alors, ou
voisinaient communautés villageoises claniques égalitaires, tribus a segments hiérarchisés ou acéphales, et
groupes nomades autonomes (...) Clest parmi les représentants de la classe marchande urbaine et, plus
récemment, parmi les membres de lintelligentsia que l'on trouve une aspiration a l'appartenance
nationale."#> Les Centlivres précisent : "L'intervention soviétique de décembre 1979 n'est que le dernier
épisode des coups d'Etat et des conflits successifs qui marquent l'échec d'un systéme patlementaire et
ponctuent la transformation brutale de la société afghane."#6 C'est que 'hétérogénéité des patticularismes
existants en Afghanistan, si elle donnait lieu aux effusions codifiées de l'hospitalité quand il y avait
chevauchement, n'était pas artivée a susciter une dynamique sociale d'appartenance commune. Et, nous dit
Fernand Braudel, "I'Tslam résisterait moins facilement que le christianisme a une emprise matxiste, du fait

qu'il ne distingue pas encore entre spirituel et temporel".#47

Dans son ouvrage La révolution afghane* Gilles Dorronsoro a argumenté que l'arrivée au pouvoir
des talibans était pour I'Afghanistan un résultat de 1'échec de la 'modernité'. Au-dela des habituels lieux
communs sur les 'guerres ethniques', il a montré comment une société essentiellement rurale et non

industrielle a connu une mutation accélérée dans et par la guerre. L'échec des projets modernistes, le

41 En échange de quelques prébendes, les Britanniques avaient exigé des souverains afghans du 19¢¢ siecle qu'ils
interdisent le territoire de leur pays aux étrangers. Clest ce qui faisait de I'Afghanistan, sinon un Etat tampon replié sur

lui-méme, du moins un Etat rentier peu enclin au changement.
#2 Fernand Braudel, gp. cité, p.133.

#3 Maiwandwal quitta ses fonctions de premier ministre pour des raisons de santé. Il décéda assassiné sous la torture
en 1973, dans les prisons de Didoud contre qui il aurait organisé une tentative de renversement apres le coup d'Etat de
ce dernier. Cf Kacem Fazselly, "Hachem Maywandwal, un projet politique assassiné", Les nouvelles d'Afghanistan, n°44,
1990.

#44 Pierre Centlivres et Micheline Centlivres-Demont, Ef 57 on parlait d' Afghanistan, p.3.
5 Idem, p.10.

446 Tdem, p.3.

#7 Fernand Braudel, gp. cité, p.146.

#8 Gilles Dotronsoro, La révolution afghane, op. cité.
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communisme des années quatre-vingt ou lislamisme du début des années quatre-vingt-dix — deux
idéologies égalitaires fondées sur la logique d'opposition, a provoqué I'émergence en 1994 du mouvement
des talibans qui a su capitaliser sur la lassitude de la population pour instaurer un Etat fondamentaliste
dominé par les religieux. Mais avec le pouvoir des talibans, la logique de I'opposition s'est transformée en
une logique d'assimilation : alots que dans la guerre civile des mondjabiddin, les Afghans étaient les jouets
d'affrontements incessants s'exprimant principalement dans une violence exogéne, les talibans ont retourné
contre les Afghans eux-mémes, tous égaux dans l'indifférenciation de "la promotion de la vertu et la
prévention du vice", une violence endogene qui les a rendus les égales victimes du refus de leur dignité
individuelle. « Le processsus de transformation des hommes et des institutions renverse totalement I'ancien
systeme tribal : on garde les institutions et les noms, mais on en change le contenu. Des jirgas sont
convoquées a lintérieur des madrasas et non a lair libre, ou les mollas sont les seuls orateurs,

contrairement au rituel. »*°

L'Afghanistan détient donc le triste privilége d'avoir connu en quelques années les paroxysmes de la
violence sociale organisée dans l'opposition puis dans l'assimilation. Mais cela ne devrait pas surprendre
puisque, précisément, I'Afghanistan se situe sur une des zones de frictions des grands blocs géostratégiques
de la planéte. Puisque, justement, l'empire britannique et 'empire russe avaient trouvé intérét a éviter d'étre
la en opposition en y suscitant un territoire régulé par une logique d'assimilation grice a une société
tournée sur elle-méme, ce qui l'avait laissé stagner dans les limbes du médiévalisme. Puisque Britanniques
et Soviétiques avaient, chacun leur tour, étouffé dans l'ceuf les timides tentatives de réforme lancées par
Amanullah Khan, au début du 20¢me siecle, et plus tard par Zaher Chah. Puisque ce furent finalement les
Américains qui trouverent intérét a "tuer du Russe™ par mondjabiddin interposés, avant de laisser

lamentablement le pays étre ‘pacifié’ par la chape de plomb des talibans.

une des conséquences les plus graves de I'impérialisme dans ses formes les plus avancées est la
"L’une d les pl de I'impérialisme d formes les pl tl
dégénérescence des cerveaux des impérialistes. Ils se mettent a croire qu’ils apportent la civilisation, la
. e . , N . L. . o
lumiére aux ‘primitifs’ et aux ‘sauvages’ (que 'on identifie facilement par leur résistance a vouloir étre
libérés’), la science et la modernité aux arriérés, des guides et des balises pour les citoyens ‘du monde sous-
développé’."#! Ecrite a l'intention des Etats-Unis, cette diatribe s'applique également aux différents

impérialismes qui ont successivement tenté de s'imposer sur le territoire ou vivent les Afghans.

49 Cette remarque est faite a propos des zones tribales du Pakistan, mais sa logique vaut également en Afghanistan.
Gaidz Minassian, Zones grises — Quand les Etats perdent le contrile, Autrement, Paris, 2011, p.194.

40 Cf. Mike Nichols, La guerre selon Charlie Wilson, Paramount, 2007, 1h45mn.

41 Chalmers Johnson, "Imperialist Propaganda: Second Thougths on Charlie Wilson's War", 07/01/2008,
http://www.antiwar.com/engelhardt/?articleid=12167. Chalmers Johnson est l'auteur de trois ouvrages consacrés a
la dégradation des Etats-Unis, dont le dernier : Chalmer Johnson, Nemesis: The Last Days of the American Republic,
Metropolitan Books, New York, 2007.
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Que s'est-il passé en 2001, quand lintervention américaine provoqua la chute du régime des
talibans ? Arrivé sur la scéne politique internationale comme un objet diplomatique non attendu, l'accord
de Bonn du 5 décembre 2001 est en fait le produit de nombreuses discussions menées durant plus de vingt
ans d'affrontements pour tenter de donner une issue positive aux souffrances de la population, les parties
étant ou non, selon le déroulement des événements, assistées de bons offices onusiens. Un accord en 1988
avait présidé au retrait des troupes soviétiques sans tenir compte de lexistence des partis de la résistance.
En 1992, ces mémes partis de la résistance, surfant sur leur victoire, avaient cherché un accord de
gouvernement en commun qui fit long feu®? En 1995 encore, les Nations unies avaient tenté une
conciliation entre les talibans et la résistance. Et depuis 1998, sous l'impulsion du butreau de 'ancien roi en
exil 2 Rome, l'idée d'une /loya djirga d'urgence faisait son chemin aupres des acteurs locaux et internationausx,

comme l'indiquait le dernier rapport au Conseil de sécurité avant le 11 septembre 2001.453

L'accord de Bonn se fonde sur le droit des Afghans a décider pour eux-mémes selon les principes
de l'islam, de la démocratie, du pluralisme et de la justice sociale. Il fait de I'égalité "le préalable nécessaire a
la constitution du gouvernement a base élargie, le fondement du prochain consensus, autrement dit la
condition méme du rétablissement de la paix."#* Il prend en compte la situation catastrophique du pays et
recommande une 'feuille de route' pout la reconstruction d'institutions légitimes et viables. Ce processus
envisageait la tenue d'une bya djirga d'urgence afin d'établir un gouvernement transitoite, puis d'une /oya
djirga constitutionnelle, et enfin d'élections générales destinées a l'instauration des branches législatives et

exécutives du pouvoir nouvellement établi.

Le calendrier a été tenu, a la grande surprise des internationaux. Les Afghans se sont pliés dans
l'enthousiasme aux différentes procédures aboutissant a un gouvernement capable, selon eux, de garantir la
paix et une bonne vie.* Les débats furent animés et riches, notamment sur des questions touchant a
l'équilibre des pouvoirs (faut-il un régime présidentiel ou parlementaire ?), a 1'équilibre ethnique (et la
reconnaissance des langues et des religions minoritaires), et a la situation de la femme. Les déléguées

femmes ont obtenu lintroduction expresse dans le texte constitutionnel de la mention "hommes et

42 "Alors le Premier ministre s'est mis a bombarder sa propre capitale. Vous vous rendez compte ! Il n'y a qu'ici
qu'une chose pareille peut se produire " Saira Shah, gp. cité, p.50.

43 " a situation en Afghanistan et ses conséquences pour la paix et la sécurité internationale", rapport du Secrétaire

général des Nations unies du 14 aott 2001, 12 p. (A/55/1028 - S/2001/789).

454 Kacem Fazelly, « Préface » a : Gait Gauhar Archambeaud, 2005, gp. cité, pp.7-10. Kacem Fazelly, ancien professeur
de droit de l'université de Kaboul, formé au droit positf a la Sorbonne dans les années soixante, participa 2 la
rédaction de l'accord de Bonn dans la délégation représentant l'ancien roi Zaher Shah. Il fut ensuite ministre du
gouvernement de transition de 2002 a 2005, et participa a la rédaction de la Constitution.

45 Voir en annexe V notre "Enquéte qualitative”, et notamment dans sa "Premicre partie : la Constitution" les

réponses a la question Q.-1.2. : "Pouvez-vous me dite ce qu'est une Constitution »"
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femmes", en tant que citoyens bénéficiaires de droits et devoirs égaux devant la loi.*¢ En mettant ainsi en
évidence comme discrimination interdite la différenciation hommes-femmes, et donc en présentant comme
l'archétype des discriminations celles fondées sur la différence qui recouvte l'ensemble de I'humanité —
puisqu'un humain nait nécessairement homme ou femme, cette courageuse position doctrinaire a fait
entrer résolument la philosophie juridique de 1'Afghanistan dans une logique 'démocratique’, ou chaque
petsonne est 4 égalité le bénéficiaire et l'artisan du bien commun. Cette nouvelle doctrine rompt avec celle
imposée par les fondamentalistes du djihad, a caractere "aristocratique’, qui établissait pour tenants de l'ordre
social des états spécifiques de différents citoyens, dont l'égalité serait restée garantie 4 /[intérienr de ces
statuts : croyant ou non croyant, homme ou femme, citadin éduqué ou paysan tribal, homme libre ou

esclave, humain civilisé ou humain en développement.+7
L'Afghanistan avait su faire sa révolution 'positive’ de 1'égalité.

Reste a analyser et comprendre comment les inégalités continuent a croitre dans un environnement

ou l'égalité est advenue en principe explicite.

1.333. L'époque de la mise en ceuvre : projet ou fable ?

We are raised in the West fo believe that progress is linear, and inevitable.
Alfghanistan defies that paradigm. The wars seem to have created a backlash against modernity.
Hamida Ghafour*®

Methaphors were the one thing that were unfortunately plentiful in Ajfghanistan.
Waseem Mahmood*

L'idée d'égalité, d'intérieure et intuitive, se trouverait pat la suite, par inscription dans les 'principes'
constitutionnels, posée devant 1a 1oi, comme un objectif a atteindre. C'est un vrai paradoxe, une "tragédie de

la modernité", comme l'analyse Francis Farrugia.*®® Tout se passe en effet comme si, pour faire justice aux

46 "Discriminations et priviléges de quelque sorte qu'ils soient sont interdits entre citoyens afghans. Les citoyens
afghans, aussi bien hommes que femmes, ont des droits et des devoirs égaux devant la Loi." Article 22 de la
Constitution de janvier 2004.

47 Bien sur, I'opposition et les hiérarchies entre ces catégories arbitraires sont laissées a la responsabilité de ceux qui
les mettent en avant. Voir notre développement complet dans Gait Gauhar Archambeaud, 2005, gp. cité

48 "En Occident, nous sommes éduqués a croire que le progres est un processus linéaire, et inévitable. L'Afghanistan
défie ce paradigme. Les guerres semblent avoir créé une récession de la modernité." Hamida Ghafour, gp. cité, p.246

49 "Les métaphores sont choses qu'on trouve malheureusement en abondance en Afghanistan." Waseem Mahmood,

op. cité, p.146.

40 Francis Farrugia, La construction de I"homme social. Essai sur la démocratie disciplinaire, Editions Syllepse, Patis, 2005.
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revendications nées des inégalités sociales croissantes avec la complexité des civilisations, la solution
inventée par le droit positif soit de faire de 1'égalité un leurre explicite (Le présent inaccompli), ce qui pose
question sur la réalité de l'accession au statut de 'civilisé' (Qwi est le barbare de gui ?). C'est en fait dans le
développement individuel que se joue l'expression collective du principe d'égalité (Le sens de ['honnenr comme

vectenr de ['égale dignité).

Le présent inaccompli*6?

D'un c6té, les conservateurs de toutes obédiences insistent sur I'Age d'or qui est supposé avoir
existé, ou chacun vivait dans une égale béatitude, et qu'il faudrait reproduire en se pliant a la tradition
fossilisée, dans I'imitation d'un mode de vie passé, présenté et 1égalisé comme la perfection 2 atteindre, déja
approchée par le souvenir qu'en rapportent les anciens. C'est en fait la logigue de la siniilitude revétue de la fable.
Clest ainsi qu'un professeur de la faculté de droit islamique de l'université de Kaboul peut se rengorger
d'avoir été a l'origine de l'introduction de l'amendement concernant I'égalité de droits des hommes et des
femmes dans la nouvelle Constitution... pout mieux affirmer : "Ils sont égaux devant la loi, seulement !
Parce que l'islam a donné plus de droits aux femmes, et plus de responsabilités aux hommes."42 Cette
tournure d'esprit met en évidence une perception essentialiste de la dignité des individus, autour de droits
et de devoirs définis comme naturellement différenciés par des statuts sociaux, codifiés, égalisés, lissés par
l'assimilation de l'individu dans un tout fusionnel ou il n'a ni autonomie, ni initiative, ni responsabilité, et le
plus souvent consacrés par la religion, média explicite de I'égale grace divine sur terre. La loi civile y est un
artéfact posé par-dessus les rapports humains, pour réguler les relations avec la puissance publique

seulement, vue comme interlocuteur rare et lointain.

De l'autre c6té, les progressistes résolument axés sur le futur, promettent l'avénement d'une société
plus juste et plus égale pour autant que chacun y aura contribué en acceptant provisoirement les
contraintes a sa liberté ainsi que les inégalités flagrantes produites par la mise en concurrence permanente
des vies individuelles. C'est /a logique de !'affrontement anréolée du projet*3 Chacun s'active a obtenir les meilleurs
bénéfices par des rapports contractualisés** a I'infini. L'individu est seul contre tous, en toute égalité des
chances dans une société parcellisée, éclatée, en perpétuelle expansion et tendanciellement inégalitaire.*65 11

ne peut s'en prendre qu'a lui-méme si le résultat n'est pas a la hauteur de ses attentes et ne peut invoquer

401 ‘Présent inaccompli’ et ‘présent perfectif’ sont des conjugaisons en persan et pachto, respectivement.
42 Voir notre "Enquéte qualitative” en annexe V, question Q.2.3., réponse de Abou Baker.

403 I'importance démesurée que prend le concept de 'projet’ dans les sociétés modernes se constate quelque soit le
domaine. A telle enseigne qu'une personne inscrite 2 'ANPE est sommée de 'construire un projet professionnel
avant tout autre démarche. L'omniprésence du projet est en fait le cache-sexe de l'incapacité ou du refus de la société
de consommation, dopée a I'nhormone de croissance, de considérer le bien-étre factuel de ses membres comme une
finalité au présent.

44 En tant que régis par des contrats, accord privés ou semi-publics, bi- ou multi-partites.

465 Cf. Joseph Stiglitz, op. cité.
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son droit a I'égalité que dans la mesure ou la Loi lui aura été préjudiciable, c'est-a-dire si la Loi a favorisé
une certaine catégorie de justiciable plus qu'une autre. C'est ainsi que le président Karzai proclame que "le
marché est libre", quand les Afghans se plaignent des fluctuations insupportables du prix des dentées de
premiére nécessité, comme le riz ou les carburants*® provoquées par des tensions sur lesquelles la
population n'a aucune prise. En effet, le 'marché' ne fait pas de distinctions entre les riches et les pauvres,
alors que si 'Etat s'affairait, par exemple, a réguler le prix du blé, ce serait au profit des pauvres et au
détriment des riches négociants. Clest ainsi que les libéraux en politique interdisent la discrimination
positive - ou I'Etat s'inquicte de contrebalancer les plus flagrantes inégalités en favorisant la situation de
catégories de la population qui subissent des conditions de vie indignes - au motif précisément qu'elle est
une entorse au principe d'égalité devant la Loi*” "La doctrine libérale n'apparait que dans les sociétés qui
ont perdu une culture homogeéne et subi la violence des tentatives politiques visant a limposer a

nouveau. 468

Clest ce grand écart de la réalité entre la fable et le projer qui produit un rapport particulier au temps chez
les Afghans, si difficile a appréhender quand on arrive d'Europe avec une mission a remplir. Il semble que
leur principale préoccupation soit d'artiver a concilier I'immuabilité des contraintes traditionnelles héritées
du passé avec les impératifs excentriques des projets de l'aide internationale qui leutr dessinent un futur. Il
semble que le cataclysme des trente dernicres années les ait laissés totalement focalisés sur la survie dans

l'instant présent, un présent a peine tangible.

Ainsi trouve-t-on dans les notes d'un expatrié occidental : "Le ramadan a commencé hier, le rythme déja
relaché du travail est devenu insaisissable. On faisait les choses 'demain’, on les fait maintenant sans
méme les prévoir, parce qu'elles se présentent a faire a un moment et que les éléments de leur réalisation
sont préts, ou parce qu'on l'espere. Hier, une réunion de travail ddment confirmée et reconfirmée n'a tout
simplement pas eu lieu. Aujourd'hui nous devions nous retrouver au bureau avant de partir pour Tcharikar.
Alors que I'heure est déja passée depuis longtemps, j'appelle nos accompagnateurs. Résultat : ils seraient

déja en route vers un autre point de rendez-vous cing kilométres plus loin, ou ils nous attendront. Nous

46 Le riz est 'aliment préféré des Afghans. Les cours du riz en provenance du Pakistan ont augmenté d'environ 35 a
45% au début de l'année 2007. A Kaboul circulait I'idée que la tension était provoquée par une demande accrue du
marché iranien, ou les consommateurs faisaient des stocks dans la peur d'une éventuelle intervention militaire des
Etats-Unis. Les carburants sont indispensables pour la production d'électricité (grace a des générateurs domestiques),
pour le chauffage I'hiver (avec des températures atteignant -20°C) et bien sur pour les transports. L'Afghanistan recele
quelques gisements d'hydrocarbure dans le nord-ouest du pays, exploitables principalement comme gaz.

47 Clest l'argumentaire développé par Friedrich Hayek, qui fut le promoteur de la doctrine économique néo-libérale
dans un ouvrage publié de 1973 a 1979. Cf. Friedrich Hayek, Droit, lgislation et liberté, PUF, Paris, collection
« Quadrige », 2007.

468 Chatles Larmore, "Du libéralisme en politique", dans Modernité et morale, PUF, Paris, 1993, p.182.
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avions prévu de voyager dans leur véhicule, nous voila donc a la recherche d'un autre. Quand nous

. L . N . 469
arrivons au lieu indiqué, ils n'y sont pas, bien sar, et c'est nous qui les attendons."

Quelle est donc cette impossibilité a s'entendre au présent, a s'accorder sur une perception du futur

pour agir ensemble ?

On trouve chez Raphaél Delpard, cinéaste et romancier frangais né a Paris en 1942, un essai
d'analyse du phénomene de la collaboration des Francais sous le régime de Vichy (1940-1944) pendant la
seconde guerre mondiale, qui peut aider 2 comprendre le détachement des Afghans. A propos de René
Bousquet, exemple s'il en fut de haut fonctionnaire francais qui témoigna d'un grand zéle dans l'application
des directives d'internement et de déportation a l'encontre des personnes jugées indésirables par le régime,
et en particulier les Juifs,#"0 Raphaél Delpard énonce deux raisons possibles a cette conduite : d'une part le
fait d'étre soumis a l'autorité de I'Etat francais - ce qui aurait interdit 'expression de dissensions tout en
légitimant la collaboration™ ; et d'autre part la conviction que I'Allemagne serait dans le futur la puissance
dominante en BEurope - ce qui aurait induit un souci de se faire valoir aupres de son administration.*”
Serait-ce ce genre de dépossession de son propre destin, un syndrome de soumission a une fatalité aussi

inexorable qu'intangible, que I'on voit a I'ceuvre dans la difficulté des Afghans a faire des projets ?

Ou, a linverse, l'organisation sociale en Afghanistan, souvent caractérisée comme 'tribale’,
s'exprimerait-elle dans cette insaisissabilité ? D'un point de vue historique, une tribu est une formation
sociale préexistante a I'Etat, organisée sur la base des liens de parenté, notamment par la référence a un
ancétre commun.*”3 Pour les élites occidentales, sont tribales les sociétés aborigenes, sont tribaux les modes
de vie non européens. Dans l'imaginaire populaire, les tribus présentent un mode d'organisation plus

'naturel' que les sociétés 'modernes’, issu d'un "rapport de forces primaire animal".47* Francois Amantrich -

469 Gait Gauhar Archambeaud, Carnet de voyage, op. cité, 5 octobre 2005.

470 Inculpé en 1991 pour crime contre 'humanité apres avoir mené une cartiere fructueuse dans les affaires en France,

René Bousquet fut assassiné en 1993, et ne fut donc jamais jugé.

471 Dans le film de Louis Malle Lacombe Lucien, consacré a cette époque et sorti en 1974, le personnage éponyme
signifie sa soumission en déclinant son nom comme un enfant d'école ou un soldat au régiment. Cf. Louis Malle,
Patrick Modiane, Lacombe Lucien, Gallimard/Folioplus classiques, 2008.

472 Raphaél Delpard s'exprimait ainsi au cours de 1'émission Dewx mille ans d'histoire de Patrice Gélinet sur France Inter

le 20 avril 2006, "Les camps francais sous I'Occupation".

473 "La notion de tribu ne renseigne en rien sur les mécanismes d'organisation sociale, de reproduction des conditions
matérielles d'existence ou de tépartition. Elle a cependant le mérite d'indiquer que les hommes ne vivent pas isolés et
repliés a l'intérieur du cadre familial mais se regroupent pour défendre des tetres communautaires et pour se définir, a
travers une généalogie réelle ou mythique, sur un espace limité. Apres avoir dit cela, on aura dit que la tribu est un
groupement humain présentant des intéréts communs. Dans une certaine mesure, cette définition peut s'appliquer a
n'importe quelle société globale ou a n'importe quelle unité familiale sans que I'on ne sache rien de l'une et de l'autre.”
Lahouari Addi, gp. cité, p.17

474 Francois Amantich, Comprendre les systemes politiques, Chroniques sociales, Lyon, 2001, p.9.
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créateur d'un concept politique appelé 'clérocratie’ ou les dirigeants politiques seraient périodiquement
tirés au sort, ce qui garantirait une réelle égalité - expose a propos des organisations tribales : "Toujouts en
s'appuyant sur l'organisation animale, on peut penser que les tribus des premiers 4ges de I'humanité
emploient le méme schéma d'organisation : la division entre males et femelles, puis la subdivision en sous-
groupes : males dominants et males dominés, femelles dominantes ou dominées, jeunes."* Il précise :
"[Pout la tribu,] la notion d'individu n'existait pas. Seuls l'intérét du groupe et sa swrvie avaient de
I'importance."#7¢ Serait-ce que les individus afghans seraient ‘restés au stade tribal primitif’, celui qui gere
lincertitude de l'instant, alors que les institutions qui les régissent sont portées par I'Etat de droit, par la

modernité inscrite dans leur Constitution et qui projette I'égalité dans le futur ?

Louis Gardet est l'auteur de nombreuses études sur l'islam et la mystique dans différentes religions.
En 1958, il écrivait a propos de l'apparition de I'islam : "Au lieu du sang, qui fondait toute la vie tribale, va
se substituer le lien du pacte religieux, librement consenti."*”7 Ce pacte, fondé sur l'égalité, vise a la
recherche du bien commun par la paix et la sécurité : "Les croyants sont fréres. Etablissez donc la paix
entre vos freres."#8 Dans le contexte tribal qui prévaut a cette époque, élargir a lensemble des croyants les
régles de la fraternité revient a les placer tous sur un pied d'égalité. Serait-ce alors qu'il existe chez les
Afghans une répugnance a considérer comme valide une interaction avec un non musulman, parce qu'étre
'croyant' serait I'état 'civilis¢' de l'étre#” ? Serait-ce a l'inverse que les coopérants chevauchant le
rationalisme occidental considereraient avec une certaine condescendance des Afghans encore baignés, a

leurs yeux, dans la douce arriération du mysticisme ?

A I'époque de la 'République’ de Daoud Khan, Muhammad Sakhi avait épousé avec plaisir la jeune fille
choisie par ses parents alors que le pays était en paix, et il I'encouragea a poursuivre ses études. Lui-
méme, a I'époque du régime communiste, partit plusieurs années en Allemagne de I'Est ou il devint
ingénieur chimiste. Cette étiquette de zélateur communiste lui valut, ainsi qu'a sa famille, de subir des
exactions terrifiantes de la part des moudjahiddin. "Aprés cette expérience, raconte-t-il, je me suis souvent
demandé pourquoi tant de pays, en particulier les Etats-Unis, aidaient ces primitifs arriérés. Pourquoi les

Etats-Unis, qui ont une longue tradition d'éducation, de liberté et de démocratie, soutenaient cette populace

475 Idem, p.12.

416 Idem, p.10.

477 Louis Gardet, Connaitre ['Islam, Editions Arthéme Fayard, Paris, 1958, Introduction, p.xxviii.
478 Coran, "Les appartements privé" (XLIX, 10).

479 Clest ce qu'implique I'étymologie du terme 'musulman’, construit sur la racine arabe SLM (la méme que pour le
mot 'salam’, la paix), et qui peut signifier 'qui se rend a I'argument de la droiture et de la paix'. Ainsi, la question : "Es-
tu musulman ?" contient-elle, au-dela de celle d'une appartenance communautaite, une interrogation sur les valeurs de

l'interlocuteur.
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sans pitié incapable de reconnaitre un étre humain, et encore moins de le traiter avec respect et

dignite 2**°

Serait-ce qu'apres tant de tragédies les Afghans ne trouvent plus la moindte raison d'espérer, en eux-
mémes pas plus qu'en les autres ? "A la différence des autres, les guerres afghanes ne deviennent sérieuses
que quand elles sont terminées", éctivait avec le recul de l'expérience Sir Olaf Caroe, qui fut l'avant-dernier
gouverneur des régions tribales pachtounes de l'empire britannique en 1946.48! Les Américains, et avec eux
les forces internationales engagées depuis novembre 2001 dans la "stabilisation de I'Afghanistan” sous
mandat des Nations unies, semblent bien, en 2012, en étre arrivés au point de faire le méme constat : la
situation sécuritaire n'a fait qu'empirer d'année en année,*2 comme si l'objectif d'une paix que l'on croyait a

portée immédiate se faisait de plus en plus illusoire.

Qu'll soit doute, incertitude, incompréhension, dépossession, archaisme, trépugnance, méptis,
désespoir ou xénophobie, quel est donc cet irréductible auquel se heurtent les 'projets' de la reconstruction

de I'Afghanistan ?
Qui est le barbare de qui ?

On ne parle plus anjourd'hui de guerre pour la civilisation. En revanche, le barbare est nommié.
Les barbares désignent, par antiphrase, les civilisés que nous sommes,

évidemment poussés par notre éthique a leur faire la guerre.

Rony Braumann (2009)483

"Le mythe d'origine sur lequel se fonde notre époque de canaillerie suppose a l'inverse qu'avant,
nous étions de sombres idiots (...) Nous ne nous laisserions pas emporter, nous, par les premiers
idéologues venus"** ironise Miguel Benassayag en constatant les ravages de la pensée rationnelle
occidentale. Il dit par ailleurs : "Le sujet est l'illusion du capitalisme. L'histoire procéde par ruptures et

émergences successives que personne ne décide (..) La pensée symbolique fait partie de ces

480 Témoignage de Mohammad Sakhi dans Alex Klaits et Gulchin Gulmamadova-Klaits, gp. cité, p.197.
481 Sir Olaf Caroe, The Pathans, 1958, réédition Routledge, Londres, 2000.

42 Te 30 septembre 2008, Thibauld Malterre écrit: "Aprés seulement neuf mois, I'année 2008 se révele la plus
meurtriere depuis la chute du régime des talibans fin 2001 pour les soldats des forces internationales en Afghanistan,
qui n'ont pourtant jamais été aussi nombreux." Cf Thibauld Maltetre, "Afghanistan: 2008, 'année la plus meurtriére
pour les soldats étrangers", AFP, 30/09/2008.

483 Rony Braumann commentait une déclaration de Nicolas Sarkozy le 24 avril 2008 justifiant l'envoi de troupes en
Afghanistan parce qu'on ne peut pas dialoguer avec des gens "qui ont amputé d'une main une femme parce qu'elle
avait mis du vernis a ongles." Rony Braumann, ancien président de Médecins Sans Frontiéres, était interviewé en
compagnie de Denys Robillard, ancien président d'Amnesty International France, par La Chronigne d'Amnesty
International. Cf "Les droits humains en débat", La Chronigue, mars 2009, pp.6-7.

484 Miguel Benassayag, Parcours, op. cité, p.189.
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émergences."*5 Voila qui pourrait suggérer une réponse a toutes les questions précédentes : Jes difficultés gue
rencontre la reconstruction de I"Afghanistan seraient le résultat d'un défant d'acuité, de représentation symboliqune du
changement cheg; les intervenants internationaux qui sont supposés le mettre en oenvre, un sentiment de supériorité qui cache en
fait lenr incapacité a saisir la complexité de la situation, parce que tout changement a des implications ponr tous les actenrs.
Qui est donc le 'barbare’ de qui ? "En l'absence d'une super-rationalité, étalon-universel, chaque individu
juge a travers les criteres de la rationalité de sa propre société. Clest ainsi que les uns ont qualifié les autres

de barbates, de non-civilisés, de sauvages... et les autres n'en pensaient pas moins des uns."46

Pour Idries Shah, l'affirmation par le dogme musulman que Mohammed est le dernier des
prophétes est un reflet de la prise de conscience collective de l'humanité qu'elle a dépassé l'ére de
I'avénement de systémes théocratiques.®8’ L'essentiel de l'enseiecnement du soufisme serait, mieux qu'une

¥y q 8 q
découverte des potentiels de l'esprit humain comme le fait la psychologie, "une transformation de l'esprit
de son incohérence n aturelle et acquise en un instrument d'élévation de la dignité et de la destinée

q g
humaines" 8 ce qui en fait "un systeéme psychologique bien plus développé que les avancées actuelles de la
psychologie occidentale. Une psychologie non pas orientale dans son essence, mais humaine",* poursuit
Idries Shah tout en rappelant que les travaux de C.G.Jung incluent l'exploration des philosophies
pp q 8 p p p
otientales. "Les soufis croient, en quelque sorte, que I'humanité évolue vers une certaine destinée, dont
chacun d'entre nous est partie prenante."*? Miguel Benassayag lui fait écho : "Il n'existe pas deux principes,
qui seraient le principe de l'individu et le principe de 'étre, ou du monde, ou encore de la société comme
quelque chose qui existerait en face de nous, dans une pure extériorité ; il existe un seul principe, et plus

nous luttons pour la liberté, plus nous construisons des liens, plus nous sommes dans cette harmonie."4!

Cet élan intrinséque de I'humain dans la transcendance semble étre la question de fond, la question
qui est minimisée, sinon méprisée ou détournée, dans les opérations rationnelles et technologiques de l'aide
internationale. Il semble bien que ce soit un décalage dans la perception de 'humain qui provoque des
blocages. Il semble bien qu'a défaut d'une mise en oeuvre tangible et immédiate d'interactions fondées sur

'égale dignité au présent, le futur continuera a étre pavé de bonnes intentions amplifiant l'enfer inégalitaire.

"L'humain est bien une invention des hommes, qui repose sur notre héritage évolutif partagé, mais

n'est pas une évidence pour autant. Homo sapiens n'est pas humain de fait. Il a inventé 'humain et il lui reste

85 Idem, p.59.

486 Lahouari Addi, De /" Algérie pré-coloniale a I'Algérie coloniale : économie et société, inédit, 1982, p.14.
487 Idries Shah, The Sufis, op. cité, p.37.

488 Idem, p.58.

89 Idem, p.59.

490 Idem, p.61.

#“1 Miguel Benassayag, Parcours, op. cité, p.16.

Mars 2013 Gait Ganhar Archambeand — Université de Bourgogne 171



L' Afghanistan et le langage de I'égalité : nne approche de la poiétigne du contrat social sur une gone de fracture du systeme-monde

a devenir humain, ce qui sera fait lorsqu'il regardera le monde qui l'entoure avec humanité"#2 écrit Pascal
Picq, paléoanthropologue. Les humains viennent de la nuit des temps, ils ne sont pas simplement le fruit
d’une poignée de générations ou d'implantations. Il convient de ne pas 'oublier. Interrogé sur I'émission
Nonobstant de France Inter, le 30 janvier 2008, a propos de la restitution a la Nouvelle Zélande des tétes de
guerriers maoris apparaissant dans les collections anthropologiques occidentales, Pascal Picq donnait cette
justification : "Il y a une chose qui passe avant la science et le patrimoine, c'est 1'éthique." Ce qui pourrait
étre paraphrasé ainsi : 4/ y a une chose qui passe avant la programmation de I'avenir et I'héritage des anciens, c'est ['égale

dignité au présent.

L'erreur est de croire que I'éthique est une construction intellectuelle, un concept élaboré au cours
de millénaires de civilisation. La morale réaliste, affirme le psychologue Steven Pinker, considere au
contraire que le vivant n'est possible que parce qu'existe ce lien d'interdépendance entre les individus
vivants, une perception de l'autre indispensable au développement de tous. De rudimentaire et instinctive
qu'elle puisse paraitre dans le monde animal, elle se développe en une sorte de jeu collectif ou tous sont
gagnants : le partage des excédents, la protection collective des jeunes, l'horreur du meurtre sont des
comportements acquis parce qu'ils bénéficient a tous, qu'ils permettent 'établissement de rappotts sociaux
fluides. Ce qu'a apporté 'esprit humain a cette construction sociale, c'est la conceptualisation et la capacité
a la généralisation a l'ensemble des étres vivants par l'interchangeabilité des perspectives. En tout état de
cause, "dans tout conflit pour lequel l'accord n'est pas sans espoir, l'idée que la partie adverse agit pour des
raisons morales plutot que vénales constitue une bonne base de départ."+? On peut en fait conclure qu'un
comportement moral est une bonne maniére de défendre des intéréts particuliers bien compris, parce que

chacun a intérét a un fonctionnement social gratifiant pour tous plutdt que violent.

Le 13 février 2008, le gouvernement australien a publiquement exprimé des regrets et des excuses a
propos des injustices faites a la population aborigene pendant les deux siecles passés, par la politique
d'immigration anglo-saxonne accompagnée de spoliation des autochtones. L'assimilation s'était
accompagnée d'une pratique systématique de I'enlevement des enfants aborigénes a leurs familles pour
les faire élever dans des familles blanches ou des institutions étatiques. Le premier ministre australien,
Kevin Rudd, a voulu "effacer le poids d'une énorme faute de I'ame de la nation". Dans "un moment unique
et flamboyant", son discours a été transmis en direct sur des écrans géants dans tous le pays, devant des

Aborigénes enthousiastes et émus. L'une d'entre eux, Linda Burney, actuellement membre du

492 Pascal Picq, "L'humain a l'aube de I'humanité", p. 64 dans: Michel Setres, Pascal Picq et Jean-Didier Vincent,
QOn'est ce que I'bumain ¢, Editions Le Pommier et le Collége de la Cité des sciences, Paris, 2003.

493 "In any conflict in which a meeting of the minds is not completely hopeless, a recognition that the other guy is
acting from moral rather than venal reasons can be a first patch of common ground." Cf. Steven Pinker, "The Moral
Instinct", New York Times, 13/01/2008. Steven Pinker est professeur de psychologie a l'université de Harvard, et
auteur de The Langnage Instinct (1994) et The Stuff of Thought: Language as a Window into Human Nature (2007). 11 est
reconnu pour son travail sur le processus d'apprentissage du langage chez les enfants et pour avoir vulgarisé la théorie

de Noam Chomsky sur la langue comme un développement naturel du processus évolutionniste.
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gouvernement de I'Etat de Nouvelles Galles du Sud, témoigne de son émotion : "En grandissant comme
une enfant aborigéne, on avait du mal a se voir dans le miroir de I'Australie. Ce qu'on y trouvait était au
mieux un reflet couvert de laideur et de distorsions, et au pire rien du tout. On avait toujours l'impression

. . . . . 494
d'étre exclus, comme une piece manquante d'un puzzle. Aujourd'hui, le puzzle est enfin complet."

Ce qui semble manquer aux habitants de 1'Afghanistan pour entrer de plain pied dans le présent,
c'est la réparation de leur image symbolique dans le miroir de I'humanité, la réintégration de leur dignité, a
égale condition humaine. Les barbares pourraient bien étre les habitants des pays favorisés depuis des décennies par la

paix: et la prospérité qui persistent a croire gue ¢'est lenr dii sans considération de la condition des autres.

"Lorsqu'enfin les tensions entre Etats et a lintérieur des Etats auront été désamorcées et
surmontées, nous pourrons dire avec quelque droit que nous sommes 'civilisés'. Car c'est alors seulement
que poutra disparaitre du code de comportement qu'on inculque a chaque individu sous forme de surmoi
tout ce qui a pour fonction de marquer non pas sa supériorité personnelle, mais une supériorité recue de

ses peres sans aucun mérite. 495

1l importe alors aux humains en devenir que sont les divers habitants de la planéte de comprendre les
ressorts de leur comportement pour se doter des outils de la pleine humanité, la conscience d’en faire
pattie a titre individuel, I'égale dignité de la partager avec les autres et la volonté de la mettre en acte dans
une forme de rapport a 'autre que 'on appellera humanitude*¢ 11 incombe notamment aux habitants des
‘nations les plus favorisées’ du temps présent d’entretenir leur sentiment d’appartenance notamment en
soutenant un réel programme d’accession de la population afghane a Iégale dignité. Il revient également
aux élites et décideurs en Afghanistan de reconnaitre chez chaque personne les attributs de ’humanité

récipiendaire d’égale dignité, une forme d’intégration sociale que les Afghans appellent honneur.

44 Linda Burney, "An elegant beginning to a new era", The Australian, 14/02/2008. Similairement, le Congtes
américain a voté en juillet 2008 une motion de repentance a propos de l'esclavage. Cf Nicole Gaouette et Chuck
Neubauer, "House of Representatives Issues Formal Apology for Slavery", Associated Press, 29/07/2008

495 Norbert Elias, gp. cité, p.317

46 Le concept d’humanitude est utilisé principalement en gériatrie pour qualifier une pratique de mises en ceuvre de
soins respectucux des personnes agées. Plus généralement, il repose sur une définition de ’homme comme animal
communiquant doté de capacités d’interaction avec son entourage et son environnement, et dépendant du résultat de
ses interactions pour son bien-étre. « L’humanitude, c’est ce trésor de compréhensions, d’émotions et surtout
d’exigences, qui n’a d’existence que grace a nous et sera perdu si nous disparaissons. » (Albert Jacquard)
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1.4. L’honneur, un autre mot pour la dignité humaine

Honnenr, n.m. Sentiment de notre dignité morale.
Petit Larousse en couleuts

Puisqu'il fant avoir des ennemis, tachons d'en avoir qui nous fassent honnenr.
Charles-Augustin Sainte-Beuve (1804-1869)

Nul n'a I'honneur d'avoir une vie gui soit a lui.
Ma vie est la vitre, votre vie est la mienne, vous vivez, ce gue je vis ; la destinée est une.
Victor Hugo, préface des Contemplations (1856)

We are Muslims since 1400 years and Pukbtoons since thousands of years
and human beings even before that.
Wali Khan (1917/2006)%7

Aux amateurs qui souhaiteraient en connaitre plus du processus d'initiation au soufisme, Idries
Shah demande un solide sens de I'honnenr comme pré-requis.*® Aller a 1'étymologie arabe de l'expression izzar
an-nasf, littéralement 'essence, souffle de dignité' permet de comprendre ce qui est entendu par le sens de
I'honneur : une perception intime, une conscience intrinséque de la valeur de I'humain, vécue par l'individu
comme une condition de son rapport a l'autre. On peut 'inclure dans la catégorie des “faits psychiques’, un
concept qui a été introduit par Géraldine Aidan pour identifier les représentations du monde qui orientent,
donnent leur sens aux déterminations individuelles, et que le juge ne peut ignorer alors que la pensée

positiviste les a traditionnellement récusées comme non rationnelles. 4

La zone culturelle qui rassemble 1'Afghanistan, 1'Iran et la Transoxiane était connue dans I'Antiquité
sous le vocable Aryina.’® Ce nom a été donné a la compagnie aérienne nationale de 1'Afghanistan.
L'adjectif arya trouve son origine dans le sanscrit, ou il signifie 'gentil, aimable, dévoué'. Pour un usage

dérivé dans un contexte religieux, il prend le sens de 'respecté, honorable, noble', et sous sa forme

47 "Nous sommes musulmans depuis 1400 ans et pachtounes depuis des milliers d'années et des humains depuis
encore plus longtemps." Wali Khan est un nationaliste afghan, cité par Hassan M. Yousufzai et Ali Gohat, gp. cité,
p.92.

498 "Readers of this book must be assumed to have perceptions out of the ordinary, a poetic imagination, a strong
sense of honor, and to have already stumbled on the main secret, which is a greet deal to expect." Cf. Robert Graves,
introduction a Idries Shah, The Sufis, op. cité, p.xxi.

499 Cf. Géraldine Aidan, "Le fait psychique, objet des normes juridiques", thése de Droit public de Iuniversité Paris I, soutenue
le 10 décembre 2012.

500 Cf. Encyclopeodia Iranica, article "Aryans". Clest aussi de ce mot que dérive le nom Iran, et 'adjectif 'aryen', détourné

funestement par l'idéologie nazie mais porteur d'identité culturelle en Asie centrale et méridionale.
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substantive 'maitre'. Les linguistes identifient la racine de ce mot comme 77z et I'associent a celle de toute
une série de concepts dans les langues indo-européennes, comme arefe (‘vertu'), aristos (‘meilleur’), ortho

(droit') en grec, rectus, Recht, right (droit, juste' respectivement en latin, allemand et anglais).

Ali Gohar est un Pathan, un Pachtoun du Pakistan.’0! Diplomé en relations internationales de
l'université d'Islamabad, il a pendant treize ans été responsable du suivi social des réfugiés afghans au
Pakistan. En paralléle avec ces responsabilités, il mene des recherches ethnographiques a propos du
systtme culturel et moral dont il est issu, le pachtounwili, ou code d'honneur pachtoune. 11 a travaillé en
2006/2007 a Kaboul, ou il a pris en charge le contenu d'un programme national de formation des
travailleurs sociaux afghans, sous l'angle des droits de l'enfant, avant de devenir conseiller technique du
ministre afghan des Affaires sociales.’2 Les Pachtouns sont l'ethnie majoritaire en Afghanistan, ou ils
constituent environ 45% de la population, soit une quinzaine de millions de personnes.”” Les Pathans au
Pakistan seraient deux fois plus nombreux. Les habitants des deux cotés de la frontiére - qu'ils ne
reconnaissent pas - partagent la méme identité puissante, la méme langue, les mémes traditions ancestrales.
"Je suis pachtoune depuis quatorze mille ans, musulman depuis quatorze cents ans, et pakistanais depuis

seulement quarante ans", ont coutume de dire les Pathans, paraphrasant le mot de Wali Khan.504

Interrogé sur le principe d'égalité du point de vue du pachtounwili - le code de I'honneur afghan, Ali
Gohar raconte une histoire qui s'est passée il y a plus d'une dizaine d'années 2 Mardan Takhpai, non loin de

son village d'origine.

Deux familles étaient engagées dans une vendetta immémoriale, qui avait déja fait de nombreuses
L 505 L . . .

victimes dans chaque camp.  Le chef de I'un des clans décida un jour de marquer une bonne fois pour
toutes sa supériorité afin d'amener l'autre partie a demander grace devant le conseil tribal. Il organisa

soigneusement une embuscade de son rival et de son groupe, dont il savait pouvoir triompher dans ces

501 Ali Gohar est de Sawabi, a 'entrée de la vallée de la Swat au nord de Peshawat.

502 Cette activité était financée par la Délégation de la Commission européenne en Afghanistan dans le cadre du Child
Rights Consortium (CRC).

53 QOutre que les limites ethniques sont difficiles a établir en Afghanistan, ou la mixité est fréquente, une évaluation
numérique précise des composantes de la population est impossible cat aucun recensement n'a jamais été accompli

sur le territoire du pays.
504 Cité par Ali Gohar, I vs. You Identity, op. cité.

05 "Désormais, les deux familles ennemies comptaient chacune un cadavre, elles étaient a égalité. la vendetta pouvait
s'arréter la, comme elle pouvait se réveiller d'un moment a 'autre, la dette d'un crime de sang courant des parents aux
enfants sur deux cents ans. Personne n'était pressé"”, raconte Brigitte Brault d'un épisode de vengeance dont elle a été
témoin. Cf. Brigitte Brault & Dominique de Saint-Pern, gp. cité, p.141. La pratique de la vengeance est généralisée en
Afghanistan, toutes ethnies confondues, comme en témoigne Rory Stewart, traversant le pays hazara ou deux villages
contigus poursuivent une vendetta qui a déja fait quarante morts : "Depuis vingt-cinq ans, personne d'ici n'a pu
prendre cette route jusqu'au bout, c'est trop dangereux. Toi, tu peux, tu es un étranger." Cf Rory Stewart, gp. cité,
p.205.
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conditions. Le jour venu, au moment de déclencher I'offensive victorieuse, il se rendit compte que l'autre
khén était accompagné de son épouse. L'éventualité de porter atteinte a une femme aurait détruit

e 506 . . . . .
I'nonorabilité de son acte, il décida donc d'annuler son attaque et se replia chez lui avec ses hommes.

L'autre khan appris qu'il avait échappé belle a une défaite, et qu'il était néanmoins moralement battu
puisque son adversaire en avait retiré de I'honneur. Aprés avoir enjoint a sa famille d'en finir avec les
hostilités, il se constitua prisonnier a la houdjra du vainqueur. Les deux hommes convinrent alors ensemble
qu'ils avaient tous deux témoigné a égalité de leur honneur,507 tombérent dans les bras I'un de l'autre et
stoppérent conjointement une vendetta dont ils avaient hérité I'un et l'autre et n'avaient pu se sortir
jusqu'alors. C'est ce que le pachtounwali appelle nanawété, la demande de pardon acceptée, qui vaut
protection mutuelle par la suite. Les deux familles vivent en paix depuis et les deux chefs de famille ne

. oo , 508
veulent pas en parler parce que ce serait de I'orgueil déplacé.

Comme le montre l'histoire ci-dessus, se rejoignent pour Ali Gohar le concept d'honneur selon le
pachtounwali et le concept de dignité humaine selon la philosophie moderniste. Ils ont la méme fonction de

transcendance dynamique, d'acces a une harmonie sociale. Ils sont l'antidote de la violence.

Pour le grand-pére de Saira Shah, "ce code représentait (...) une métaphore du raffinement auquel
peut accéder l'esprit humain. L'honneur, la générosité et la noblesse qu'il exaltait étaient a ses yeux un
systeme de valeurs capable de transformer une ame."” Une chercheuse américaine d'origine afghane a
défini ainsi le pachtounwali : "1l est comptis comme une question d'honneur, ce qui pour un Pachtoun se
comprend comme l'intégrité d'une personne dans le respect et la pratique des concepts intrinséques du
pachtounwali.”>'0 Ali Gohar est par ailleurs un musulman trés pieux.!! Ce qui s'accorde avec l'importance
que donne le Coran a I'humain, exsin : "O vous les humains !", telle y est une apostrophe courante.5'2 Ensin

(de la racine dnousa, s'apptivoiser, se familiariset), c'est 'étre humain social, la pluralité de 'homme familier,

506 "Chez les Pashtounes, la femme représente le prix le plus élevé de la vie. Aucune autre faute ne peut se comparer a
l'emprisonnement d'une femme pashtoune", écrivent Brigitte Brault et Dominique de Saint Pern, gp. cité, p.317.

7 Ali Gohar dit: "leur poukhton", un mot formé sur la méme racine que le mot pachtoun, ce qui renforce la valeur
identitaire intrinseque du pachtounwili, le code de conduite des Pachtouns. Dans ce contexte, poukhton pourrait se
traduire par "dignité humaine essentielle caractéristique de 'honneur tel que vécu par les Pachtouns".

508 I'islam enjoint de faire le bien dans la discrétion. Par ailleurs, la mythification de la tradition conduit souvent a nier

les épisodes douloureux du passé, comme s'ils n'avaient jamais existé.
509 Saira Shah, gp. cité, p.131.

510 Palwasha Kakar, "Tribal Law of Pashtunwali and Women’s Legislative Authority", Université de Harvard,
http://www.law.hatvard.edu/programs/ilsp/research/kakar.pdf. A noter que cette chercheuse est une émigrée de la
deuxiéme génération aux Etats-Unis, et une personne différente de la ministre adjointe des Affaires féminine qui fait
Pobjet de notre 1.212.

11 Tes Pachtouns ne se proclament pas musulman (littéralement 'soumis'), cat, selon l'esprit du pachtounwili, ce serait

faire preuve d'orgueil que de prétendre étre entierement coulé dans la volonté de Dieu.

512 21 occurrences dans le Coran.
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civil, courtois. Les individus a égale dignité. "Les croyants sont freres. Etablissez donc la paix entre vos

fréres", dit le Coran.313

Ali Gohar travaille actuellement a prépater un essai sur le pachtounwali, a 'intention des jeunes qui
ont en perdu le sens profond et n'en percoivent plus que les éléments de patriarcat. Said Hyder Akbar est
justement I'un de ces jeunes Afghans. N¢é en exil au Pakistan, il avait dix-sept ans en 2001 et écoutait les
nouvelles sur l'autoradio de la voiture de son pere qui 'amenait a I'université, en Californie, quand les tours
jumelles s'écrasaient a 'Ground Zerd', le 11 septembre de cette année-la. Il n'avait alors jamais visité son pays
d'origine, et se pensait comme n'importe quel jeune Américain, puisque c'était son environnement depuis
l'installation de la famille en 1987, alors qu'il n'était qu'un tout jeune enfant. Ami intime du futur président
Hamid Karzai, le pere de Hyder, Said Fazel Akbar, décida aussitot de regagner son pays pour se mettre au
service de la reconstruction. Entre ses années d'étude a San Francisco, Hyder passa les trois étés suivants
en compagnie de son pere nommé a de hautes fonctions administratives et raconte dans un livre sa

découverte du monde dont il est issu.514

Alors gouverneur de la province de Kounar, une vallée irrédentiste a la frontiere du Pakistan qui est sa
région d'origine, Fazel Akbar rencontre en 2004 les anciens d'un groupe de villageois a la suite d'un
accrochage malencontreux avec les troupes gouvernementales.515 En représailles, et pour se garantir, les
villageois ont enlevé un certain nombre de militaires qu'ils retiennent de I'autre c6té de la frontiére. Il y a eu
des morts de part et d'autre et les esprits sont échauffés. Fazel Akbar doit trouver une issue au conflit. Il
se présente, accompagné de son fils, sans armes et sans escorte, devant le conseil des anciens du
village. Il fait appel a leur sens de I'égalité et de I'honneur en rappelant qu'il est a leur service, parce qu'il
représente le gouvernement mais aussi parce qu'il est I'un des leurs. "Dans des cas comme celui-ci, nous

devons savoir préserver notre fraternité."

Etait témoin de la conciliation un officier américain représentant les forces étrangéres impliquées dans
I'incident. Hyder, le fils du gouverneur, rapporte le commentaire du militaire - et I'on sent bien qu'il le prend
a son compte : "Ici, en Afghanistan, les méthodes de résolution des conflits sont bien différentes de [la-
bas, en Amérique]... C'était quelque chose de voir [le gouverneur] se présenter sans protection, sans
armes ni méme gilet pare-balles et s'asseoir face a un groupe de deux cents personnes potentiellement
hostiles. lls auraient pu en faire n'importe quoi. Mais il y est allé franco, sans une hésitation, pour leur
exposer sa proposition pour arriver a une issue pacifique."516 En se présentant dignement et pacifiquement,

en reconnaissant I'égale dignité de ses interlocuteurs, ce qui valait protection mutuelle, Fazel Akbar avait

13 Coran, "Les appartements privés" (XLIX, 10).
514 Said Hyder Akbar, 2005, gp. cité.

515 Incident rapporté pat la presse. Voir "Battle over timber tax: eight Afghan soldiers taken hostages in Bajaut", Daily
Times, Lahore, 26 juillet 2004.

516 Said Hyder Akbar, gp. cité, p.303.
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mis en ceuvre la coutume du nanawété, la demande de pardon acceptée du pachtounwali, que nul ne peut

renier par la suite sous peine de perdre son honneur.

Les zones tribales des montagnes afghanes et pakistanaises sont appelées souvent les zones du #ang,
de I'honneur, ou encore "le dernier endroit libre au monde."5!7 Les habitants y sont fiers de leur culture et
de leur indépendance. "Ils ont tendance a jouer de leur réputation de courage et d'honneutr pour mettre en
évidence leur spécificité culturelle. Clest cette confrontation 'd'homme a homme' qui leur est caractéristique

et qui a produit une sorte de romantisme et de mythification des Pachtouns.">!8

Comment cette philosophie remarquable de l'individu a-t-elle dégénéré dans les horreurs vécues
depuis trente ans en Afghanistan ? Interrogé, Ali Gohar tépond trés pragmatiquement : "Clest la
divergence des intéréts des parties qui crée les conflits et entraine la violence." Soit, il en sera fait 'une des
approches de l'analyse qui suit. Et a propos des 'crimes d'honneur' qui font occasionnellement et
dramatiquement apparition dans l'actualité de nombreux pays ou prédominent les traditions tribales, et qui
sont notamment revendiqués sous couvert de pachtounwali, Ali Gohar dit: "La vengeance est un sens
petverti de 1'égalité.">! C'est une autre maniére de dire que le principe d'égalité ne peut s’inscrire dans une
logique d'opposition, dans le badal. "Comme l'autonomie et l'égalité sont des composantes clés de la
pratique de tous les concepts du pachtounwili, c'est I'essence méme de I'étre pachtoune qui est en jeu quand

ces deux pré-requis entrent en conflit avec d'autres systemes."520

Ainsi, pour Bibi Maryam qui avait épousé avant les conflits un notable de son village de la province de
Baghlan, et se considérait fortunée de la préférence que lui accordait son mari, bien qu'elle soit la
troisieme épouse. Sous le régime communiste, son mari fut dépossédé de ses terres, et participa a la
résistance. Malheureusement, il fut tué, et Bibi Maryam se retrouva veuve avec deux jeunes enfants. Sa
mére elle-méme étant également veuve, toutes deux se sont trouvées sans soutien. Aprés avoir supporté
de nombreuses humiliations dans la famille de son oncle paternel, Bibi Maryam explique qu'elle a dd
chercher un recours auprés des mollds, des qowmandén, des fonctionnaires ou quiconque pourrait I'aider
a faire valoir ses droits a une partie de son héritage. "Pour trouver un toit a mettre au-dessus de mes

enfants, j'ai honte de dire que j'ai été obligée de renoncer a ma dignité."521

Ce qu'exprime par la Bibi Maryam, c'est que le recours a des autorités officielles, qui fait sortir
l'affaire du cadre strictement familial, est la preuve que ses droits ne lui ont pas été spontanément

reconnus. Clest la preuve qu'elle n'est pas respectée comme elle le devrait, qu'elle a perdu son honneur

517 Selon Akbar S. Ahmed, "Tribes and States in Wazitistan", in The conflict of tribe and State in Iran and Afghanistan,
Groom Helm, New York, 1983, p.196.

518 T dem.
519 "Revenge is a distorted sense of equality." Entretien avec Ali Gohat, 09/09/2007.
520 Palwasha Kakar, gp. cité.

521 Témoignage de Bibi Maryam dans Alex Klaits et Gulchin Gulmamadova-Klaits, p. cité, p.184.
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d'étre humain. C’est, en miroir, la constatation de la perte de I’honneur de ceux qui ne lui ont pas reconnu

le sien, une perte collective des ressorts de 'humanitude a la suite d’un traumatisme social.

Ce développement du concept de l'honneur selon le pachtonnwili permet d'en faire 1'équivalent

ethnique de la notion de dignité humaine des textes socio-politiques contemporains.

Cette premicre partie a permis de donner corps a la complexité de la revendication d’égalité de la
population afghane, a travers la diversité des personnalités et des situations, et de réaliser son imbrication
spatio-temporelle dans les références sociétales. Dans une formalisation juridique telle qu’inscrite dans la
Constitution de 2004, dont P'effectivité reste a charge d’institutions encore a éprouver, le principe d’égalité,
selon l'acception diffusée par le mouvement démocratique initié en Europe au 18¢me siécle, fait appel a des
concepts dont la perception en Afghanistan reste floue, sinon récusée : I'individu, le citoyen, la nation,
I'Etat, la frontiere, en sont autant de fondements a géométrie variable, questionnés qu’ils sont par les
interrogations transversales du genre, de I'ethnie et de la religion, et ce d’autant plus que les éventuels
arrangements qu’ils auraient pu trouver dans une forme de cohabitation a ’afghane sont périodiquement

remis en cause par la violence, qu’elle soit endogéne ou subie de I’étranger.

En deca de la mise en ceuvre institutionnelle du principe d’égalité est apparue cependant la notion
d’égale dignité, une forme d’embrassement de la conscience individuelle dans le rapport a Iautre, assortie
d’une capacité d’autonomie et d’une responsabilité dans la mise en ceuvre du bien commun et de la paix
sociale. Cette dignité pourrait étre contestée par des formes collectives de I'égalité, celle de I’égalité

négociée des groupes ou celle de I'égalité codifiée par la tradition.

Le factenr violence est alors un élément supplémentaire a intégrer dans cette tentative de
compréhension de la revendication d’égalité en Afghanistan, bien réelle comme le prouve I'importance
culturelle de ’honneur. On cherchera un schéma dynamique qui tiendrait compte de ce parameétre, ce qui

sera proposé sur la base d’une approche systémique, forme d’une théorisation dans la partie suivante.
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Titre Deux — Une syntaxe de l'égalité
émerge de 'anthropologie politique de
[Afghanistan

Le philosophe dit gu’il ne sait pas ce gu'est la vériteé.

Le théologien dit que la vérité est ce qu’il dit.

Le politicien dit qu’il ne pent pas y avoir d'autre vérité que celle qu’il voit.
17 w’en reste pas moins qu’il y a une recherche de la vérité.

Idries Shah!

Principe : proposition admise comme base d'une science, d'un art...
Petit Larousse en couleurs, édition 1980

Il n'est nul besoin d'aller jusqu'en Afghanistan pour constater dans le monde contemporain des
inégalités extrémes, abondantes, et souvent intolérables. Et bien que la plupart des systémes politico-
philosophiques contemporains affirme le principe de I'égalité des individus devant la loi, ces inégalités de
fait subsistent et méme augmentent dans la réalité sociale. Ce monde génere l'intolérable, et semble méme

le 1égitimer puisqu'il reste dans le cadre de la Loi.

Ce constat pourrait bien alors clore de suite le débat en convenant que l'égalité est une vue de
l'esprit soutenue par un principe illusoire. Chacun poutrait se retrancher dans le confort 1égué par la longue
suite des luttes d'émancipation, la patiente accumulation des avantages acquis et la chance d'habiter un pays
au climat tempéré, aux risques naturels minimes et aux ressources abondantes. On pourrait argumenter que
ces privileges sont justement alloués en vertu d'une civilisation avancée et se laisser convaincre que les
déplorables conditions d'existence de certains sont dues a leur incapacité propre, ou encore a leur
nonchalance naturelle, ou méme aux spécificités de leur culture. Et l'on serait en conséquence prét a
admettre que d'éventuels affrontements avec ces laissés pour compte auraient pour origine bien plus leur

jalousie morbide que la nécessaire défense d'intéréts naturels.

Ce faisant, aurait été étouffé un sentiment bien peu scientifique que le sens commun appelle

1'bumanité.2 Dans ce sens, le mot est désuet. Il évoque les piles de linge bien repassé et parfumé a la lavande,

! Idries Shah, Le Moi dominant, op. cité, p.194
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les patronages de quartier et la comtesse de Ségur. Celui qui a pris sa place dans le vocabulaire rationnel
contemporain est éguité.> Ce mot-la ne préte nullement au sentiment, mais se laisse opportunément mesurer
et calculer dans les équations de la technocratie. Il procede de la juste rétribution de l'effort, de
l'organisation programmable. C'est ce mot-la qui sert de feuille de vigne aux inégalités économiques. Dans
le champ de la modernité, on trouve aussi quelque part la notion de parité,* qui évoque les négociations

multipartites ou le décompte scrupuleux des forces en présence.

De ces registres forts différents - la morale, la justice, la diplomatie - ressort l'enseignement que
'égalité, méme érigée en principe, ne se laisse pas aisément appréhender. Et pout peu que ces moyens aient
failli 2 pudiquement couvrir d'un voile de bonne conscience, ou d'ignorance, les inégalités croissantes,
chacun pourrait étre subitement assailli de la crainte que ceux qui en patissent le plus ne se réveillent dans

une révolte irrépressible, qui viendrait menacer les (des)équilibres contemporains.>

"Inégalités croissantes”, "déséquilibres structurels”, "nécessité de régulation" sont des expressions
fréquemment employées dans les analyses socio-politiques contemporaines. Elles témoignent d'une sorte
de mouvement perpétuel dont le sens ou la dynamique défie la rationalisation selon des analyses
cartésiennes, dont la méthode apparait alors inadaptée. Il faut alors recourir a une autre approche de
Ienvironnement considérée, un descriptif plus adapté notamment a la réalité complexe et changeante de
I’Afghanistan. Il convient de définir des concepts spécifiques dune représentation relationnelle du domaine
socio-politique, une sémantique et une syntaxe utilisables dans un contexte instable comme celui de
I’ Afghanistan, pour proposer et valider une définition dynamique de notre objet, le principe d’égalité, dont
les conditions d’émergence seront évaluées en Afghanistan comme ailleurs. Ces concepts devraient
permettent de prendre en compte les différents éléments de la revendication d’égalité identifiée en

Afghanistan, selon ses différentes dimensions économiques et culturelles.

Clest ce type de démarche adaptée a la complexité que permet d'appréhender l'approche
systémique, dont les ressorts et la pertinence seront présentés dans une premicre pattie (2.7 — L'approche
Systémique appliguée anx valenrs socio-politigues). Ce préalable permettra ensuite d'introduire une définition
opérationnelle du principe d'égalité, telle qu’émergeant de dessins d'enfants (2.2 — Une définition dynamique du

principe d'égalitéd). Une recomposition des différents éléments anthropologiques spécifiques a I’Afghanistan

2 "Humanité, n.f. Nature humaine : /fes faiblesses de "bumanité. L'ensemble des hommes : bienfaiteur de ['humanité. Bonté,
bienveillance : #raiter guelgu'un avec humanité." Petit Larousse en coulenrs, édition 1980.

3 "Equité, n.f. Disposition a respecter les droits de chacun. Caractere de ce qui est conforme a la justice". Ibidem.

4 "Parité, n.f. Egalité parfaite. Etat de ce qui est pair. Comparaison prouvant une autre par une autre semblable.
Equivalence." Ibidem.
5 C'est une perspective envisagée comme probable par le journaliste américain John Bowes, dans un ouvrage récent

ou il disseque les systémes d'esclavage moderne engendrés aux Etats-Unis par la mondialisation. Cf. John Bowes,
Nobodies: Modern American Slave Labor and the Dark Side of the New Global Economy, Random House, New York, 2007.
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avec les outils systémiques et la définition opératoire précédemment posés permettra alors d’aboutir a une
triade d’éléments d’argumentaire contextualisé de I'égalité (2.3. — Un vocabulaire de I'égalité fondé sur 'approche
systémique de la différence). Cest enfin la problématique de la violence qui sera mise en rapport avec ces

différents éléments dynamiques (2.4 — Une grammaire de praxis égalitaires circonstanciées anx contraintes sécuritaires).
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2.1. L'approche systémique appliquée aux valeurs socio-politiques

Si l'objet d'étude présente [un] caractere d'unité, nous sommes en droit d'invoquer une redondance dans l'ordre social,
amplification du sens et de la forme, qui antorise comprébension et explication de la totalité,

a partir de quelques "sous-totalités" ou pars totalis seules.

Georges Ribeill (1974)°

« Donne-moi ta main, camarade,

Jai cing doigts moi aussi,

On peut se croire éganx. »

Claude Nougaro, « Bidonville » (1965)

« Des Hindous exposaient un éléphant sous une tente, et beaucoup de gens se précipitérent pour
découvrir cet animal prodigieux. Mais comme il faisait trop sombre pour le voir, ils durent le toucher pour
se faire une idée de sa forme. L’un toucha sa trompe et déclara que la béte ressemblait a un énorme tuyau.
Un autre toucha son oreille et dit que c’était plutdt un grand éventail. Un autre encore toucha sa jambe et
crut qu’il s’agissait d’une colonne. Un autre enfin toucha son dos et proclama : “Vous vous trompez tous,
mes fréres, cette créature n’est rien d’autre qu’un gigantesque trone.”» Djallal-ud Din Roumi Balkhi,
lauteur de cette métaphore, conclut : « Ton ceil extérieur est comme la paume d’une main Qui ne peut
appréhender P'objet tout entler... O, toi qui es endormi dans le vaisseau de ton corps, Et ne vois que I'eau ;
contemple P'eau des eaux | »” De méme qu’il est suggéré dans la poésie soufie de prendre du recul pour
comprendre une totalité, 'approche systémique permet une compréhension holiste d’une situation

complexe.

Dans sa préface a un ouvrage paru en 1988 sous le titre Race, nation, classe - Les identités ambignés,
Etienne Balibar écrit: "L'universalisme de l'idéologie dominante s'enracine a un niveau beaucoup plus
profond que l'expansion mondiale du capital et méme que la nécessité de procurer a tous les 'cadres' de
cette expansion des regles d'action commune : il s'enracine dans la nécessité de construire, malgré leur
antagonisme, (...) un monde idéologique commun aux exploiteurs et aux exploités. L'égalitarisme
(démocratique ou non) de la politique moderne est une bonne illustration de ce processus."s Serait-ce qu'en
s'attachant au principe d'égalité et a son étude a propos de I'Afghanistan, on participerait de 'impérialisme

occidental, de l'exploitation des moins favorisés pat le systéme-monde® ?

¢ Georges Ribeill, gp cité, p.14.
7 Djallal-ud Din Roumi Balkhi, Mathnawi (13¢ siécle), cité par Saira Shah, gp. cité, p.96.
8 Etienne Balibar, Immanuel Wallerstein, op. cité, p.12.

 Le concept de gystéme-monde, développé par Immanuel Wallerstein, affirme que le sous-développement des pays du
Sud est di a leur place dans la structure de 'ordre économique international, ou les grandes puissances de 'OCDE
(les Etats-Unis en premiére place) constituent le centre de I'économie-monde (concept inventé par Fernand Braudel),
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Systémisme et dynamisme. C'est un biologiste autrichien, Ludwig von Bertalanffy, qui élabora a
partir de 1928 la théorie générale des systemes en théorisant que, puisque la caractéristique fondamentale
d'une forme vivante est son organisation, l'analyse des parties et des processus isolés les uns des autres ne
peut donner une explication compléte du phénoméne de la vie.!? Les développements de cette théorie ont
été généralisés depuis le milieu du 20¢me siecle afin de pallier les difficultés de la méthode cartésienne a
appréhender la complexité des systemes biologiques, économiques et sociaux. La notion de systeme onvert,
un organisme qui échange maticre, énergie et information avec son environnement, en est le fondement.
Jean-Louis Lemoigne met en évidence parmi d'autres la pertinence de ce concept pour l'analyse des
systemes humain et social, ou I'intelligence (ou capacité a traiter des informations symboliques) permet une
auto-organisation par des mécanismes abstraits d’apprentissage et d’invention, dans la perspective d'une

finalité déterminant le systeme.!!

En matiere de rapports sociaux, Georges Ribeill théorise leur historicité puisqu’ils évoluent selon un
facteur temps qui joue depuis la mémoire jusqu’a la prospective. Un groupe social devient ainsi un auteur
social historique développant des praxis dotée d’une certaine circularité, avec un contenant et un contenu.
«Alors que DIévolutionisme renvoie a la recherche d’un fil conducteur, ténu mais sans coupure, le
dynamisme nécessite une analyse systématique des tensions et antagonismes qui se superpose a une analyse
structurelle du champ social. »'2 Des mode¢les de structures psychiques peuvent ainsi étre établis dans un

continuum tri-dimensionel non hiérarchisé.

Avant de comprendre le systeme des valeurs qui articulent les rapports sociaux — et parmi ces
valeurs celle de I'égalité qui semble plébiscitée dans I'étude du terrain afghan, il faut alors mettre en
évidence sa pertinence, sa justification, sa raison d'apparaitre dans 1 systeme social. Quelle est la finalité
d'un systéme social ? Quelle est l'utilité d'un sous-systeme de valeurs dans la poursuite de la finalité du
systeme social ? Questionnés a propos de la raison d'étre de la nouvelle Constitution ou des institutions qui
se mettent en place, les Afghans ont donné une réponse quasi unanime : "Clest pour garantir la paix | Clest

pour permettre une vie meilleure !"

Ces commentaires entendus de maniere répétée au cours de notre
"Enquéte qualitative” de terrain au printemps 2005'3 avaient semblé a I'époque presque comme une série
de clichés, comme une incantation rescapée des décennies de guerre ou méme une lecon tout juste retenue.

A l'aune des concepts du dynamisme systémique, ils résonnent cependant comme une vérité fondamentale.

et les pays en développement la périphérie. Cf. Immanuel Wallerstein, "L'Occident, le capitalisme et le systéme-
monde moderne", Sociologie et sociétés, vol. 22, no 1, avril 1990, p. 15-52, Presses de I'Université de Montréal.

10 Ludwig von Bertalanffy, gp. cité.
1 Jean-Louis Lemoigne, La théorie du systeme général : Théorie de la modélisation, 1977, PUF, Paris, édition 1994.
12 Georges Ribeill, these de 3¢ cycle, gp. cité, p.158.

13 Voir en 1.11 et en annexe V.
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Il n'y a la nul européocentrisme, nul colonialisme résiduel, nul effet miroir, nul mimétisme. La paix, le

bonheur sont des aspirations générales de 'humanité, la finalit¢ du systéme social humain.

C’est le psychologue Abraham Maslow qui avait, au milieu du 20eéme siécle, proposé une
hiérarchisation les motivations humaines en cinq niveaux de besoins allant des besoins physiologiques a
l'accomplissement personnel,'* suggérant également la prégnance d’un systeme d’interdépendances entre
besoins et motivations, au milieu desquels le besoin de reconnaissance — qu’on pourrait voir comme I’égale
dignité ou ’honneur — semble étre un pivot entre les préoccupation de la survie et les dynamiques sociales
d’interaction et de réalisation.!> Par ailleurs, la physiologie associe la gestion des besoins vitaux (la vie, la
survie, la reproduction) au systeme sympathique, alors que les autres besoins sont associés au systéme
parasympathique. Quand les besoins vitaux ne sont pas satisfaits, le systéme sympathique met 'organisme
en "mode survie", de réactivité instinctuelle, ce qui génere un sentiment de stress et d'insécurité. Quand ils
sont satisfaits, le systeme parasympathique devient dominant, avec la production d'émotions positives, un
sentiment de confiance en soi si lindividu est a méme de subvenir lui-méme a la satisfaction de ces
besoins, ou encore un sentiment d'affection a l'égard de la personne qui aura contribué a cette
satisfaction.’® Ainsi, la psychologie et la physiologie se rejoignent-elles pour suggérer qu’il existe des
interactions systémiques entre les capacités de coopération d’un individu et environnement dans lequel il

évolue.

La recherche en linguistique, en outre, a mis en évidence des semes fondamentaux communs a tous
les langages humains. Regroupés a partir de 1972 sous le vocable de NSM, ou Natural Semantic Metalangnage,
ils sont une facon de décrire les mots et concepts d'une langue naturelle avec le moins de vocabulaire
possible, comme dans un glossaire résolument simplifié.'” Au début des années 2000, parmi la soixantaine
de primitives sémantiques du NSM, testées dans neuf langages test représentatifs de la diversité humaine et
donc considérées comme universelles par les linguistes, se trouvent : good (bien) et bad (mal). Le concept du
bien et du mal serait universellement présent dans les langages humains. On y trouve également: /ke
(similaire), he same (le méme), other (autre). 11 est alors possible de fonder une analyse de la communication

entre les humains sur la base de ces concepts.

Logique ternaire. A partir de ces notions de similitude et de différence, c’est dans l'analyse
systémique des rapports sociaux présentée par Georges Ribeill, dans son ouvrage Tensions et mutations

sociales,'® que l'on trouve des éléments de compréhension des contradictions apparentes de la question de

4 Abraham Maslow, "A Theory of Human Motivation", gp. cité.

15> Voir en annexe N un schéma de la pyramide de Maslow.

16 Pour plus de précisions, ¢ Luc Rochette et Catherine Vergely, gp. cité.

17 Cf. Anna Wierzbicka, Semantic Primitives, Athendum-Verl., Konigstein, 1972.

18 Georges Ribeill, gp. cité.
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I'égalité dans les sociétés humaines, considérées comme des systemes vivants.!? Considérant les structures
sociales comme des ensembles de relations dynamiques entre groupes d'individus - ou auteurs sociaux
historiques?’ - toujours en tensions et potentiellement en conflits, Georges Ribeill repére trois 'psycho-
logiques' de régulation des rapports sociaux. "L'une, que nous appellerons logigue de la similitude, recherchera
et accentuera dans la différence tous les points de ressemblance possible. A I'opposé, la lygigue de I'opposition
accentuera les points de dissemblance. La lgigue de la différence conservera, par contre, ressemblances et

dissemblances."

Ces propositions, théorisées par Georges Ribeill a partir de la Théorie générale des systémes de Ludwig
van Bertalanffy, outre qu'elles ne sont pas marquées culturellement puisqu'elles procédent d'une loi
mathématique, permettent de justifier l'amplification sur d'autres caractéres de la différenciation de
I'humanité par les sexes, patticulicrement en dépassant I'expérience afghane. Y est décrite une structure de
la relation sociale selon trois modes distincts mais potentiellement opérationnels en alternative 'un 2
lautre, l'opposition, l'assimilation et la coopération dans la diversité, des concepts utilisés dans la présente

analyse.

Ici se présente a l'esprit 'oxymoron populaitement employé par le citoyen lambda quand il veut
faire référence au principe d'égalité : "Tous différents mais tous égaux." Le principe d'égalité tiendrait-il de

la logique de la différence de Georges Ribeill ?

Georges Ribeill poursuit : "Selon la logique de la différence, l'altérité et la contradiction plutot que
'combattues' par l'éclatement et la rupture, plutét que 'fondues' par I'assimilation, sont reconnues et lues
comme condition sine gua non de toute détermination." Et plus loin : "Si la logique de la similitude unifie, si
la logique de l'opposition isole, la logique de la différence relie. Clest une logique dialectique, ou la
différence, la contradiction ne sont pergues ni comme des entorses scandaleuses a l'unité indifférenciée, ni
comme les sujets d'un combat héroique sans compromis possible. Elles sont plutdt considérées comme
faisant partie intégrante du jen normal des choses ; celles-ci évoluent a travers l'alternance des opposés qui
s'engendrent mutuellement." Et encore : "L'individu lui-méme se veut un élément du systéme mais ce n'est
pas pout y disparaitre au sein de la globalité ou pout y occuper une place privilégiée ; il 'fonctionne' avec les

autres éléments, confrontant son individualité avec la variété et la diversité de l'environnement."

On peut rapprocher I'analyse sociologique de Georges Ribeill d'une affirmation comparable lue
dans Le Moi dominant, un ouvrage d’Idries Shah, maitre soufi d’origine afghane. 11 dit : "Toutes les sociétés

humaines sont fondées sur I'usage de lespoir, de la peur et de la répétition. Leur continuité et leur

19 Pour l'ensemble du développement qui suit, voir Georges Ribeill, gp. cité, pp. 51 a 63.

20 Un autenr social historigne est un « ensemble d’individus présentant a la fois une identité de situation objective et une
identité de ‘structure psychique’, génératrices d’une identité de praxis. (Ribeill, 1972, p.53)
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développement sont renforcées par cet usage."?! Idries Shah fonde son enseignement sur la maitrise des
émotions nées de ces différents modes d’interaction. A 1'équité la logique de l'assimilation, usage de la
répétition, pour des rapports sociaux centripétes, organisés sur l'intérieur unifié ? A la parité la logique de
l'opposition, 'usage de la peur, pour des rapports sociaux centrifuges organisés contre l'extérieur exacerbé ?
Et au principe d'égalité la logique de la différence, 'espoir toujours renouvelé de vivre harmonieusement
ensemble pour des individus qui se ressemblent autant qu'ils 'dissemblent’, dans des organisations sociales

diverses mais cohabitantes, communicantes et coopérantes, et donc ouvertes au changement ?
Ces propositions seront étudiées en détail par la suite.

L'analyse de I'argumentaire de ’égalité dans les rapports sociaux en Afghanistan utilisera les outils
conceptuels proposés par Georges Ribeill. Outre les trois logiques ci-dessus de régulation des rapports

sociaux, Ribeill définit les différents mécanismes d'évolution d'un conflit social?? :

la transgression, qui supprime l'un des deux acteurs ;

1'équilibrage, par appatition périodique de tensions de sens inverse ;
l'inversion, pat débordement de la tension inverse ;

la compensation, par introduction d'une relation nouvelle ;

la médiation, par intermission d'un nouvel acteur ;

AN NN Y NN

la surdétermination, par apparition d'un élément nouveau changeant les modalités de la

tension.

Pour entrer valablement dans l'approche systémique, il convient également de poser les limites du
systeme étudié dans sa fozalité. "Reconnaitre tout systéme social comme une totalité signifie avant tout
l'irréductibilité du sens et de la forme a une juxtaposition d'unités élémentaires de signifiants et de
signifiés."? Méme si elle admet quelques excepions qui confirment la regle, il est considéré pour soutenir le
propos que /a différenciation entre le masculin et le féminin recouvre l'espéce humaine dans sa totalité. Qui plus est, cette
dualité physiologique, le genre, est la condition nécessaire a la capacité de reproduction du systéme social
dans lequel évoluent les individus humains. Par ailleurs, le fait méme que puisse étre envisagée I'éventualité
de l'union de deux individus humains de sexes opposés entre lesquels n'existe @ priori aucune relation
interpersonnelle sous-entend la reconnaissance implicite, au minimum de la part de l'initiateur de la
démarche et des deux parties si la requéte est effectivement évaluée, de [existence et I'unité d'un systéme social

qui les englobe, basé sur un outil appelé mariage.

2! Idries Shah, I.e Moi dominant, op.cité, p.83.
22 Georges Ribeill, gp. cité, p.40.
23 Idem, p.13.
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Ce systeme social est la société humaine, telle que prise en compte par la Déclaration universelle des
droits humains (DUDH) adoptée le 10 décembre 1948 a Paris. Les cultures telles que celles de
I'Afghanistan, de la France ou des Etats-Unis sont en conséquence des sous-systémes du systéme des

valeurs humaines.

11 est alors posé, selon la logique décrite par Georges Ribeill?* pour les systémes sociaux présentant
un caractére d'unité, que la différenciation homme/femme autorise par amplification la compréhension
dans leur totalité de toutes les différenciations existant a l'intérieur de l'espéce humaine, et les différents

modes de régulation interne qu'elle comprend.

Une définition du principe d'égalité fondée sur la différenciation par les sexes peut alors s'appliquer

a tout type de différenciation a l'intérieur de l'espéce humaine.

24 Idem p.14.
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2.2. Une définition dynamique du principe d'égalité

Dynamique et totalité sociales apparaissent étroitement imbriquées, a tel point que toute sociologie

qui limite son objet a un champ restreint du systéme social

conrt le risque d'étre défectuense ou inopérante sur le plan de la compréhension du sens et du processus.
Georges Ribeill??

Légalité devant la loi, ou égalité en droit, est le principe selon lequel tout individu doit étre traité de
la méme fagon par la loi. Aucun individu ou groupe d’individus ne doit donc avoir de privileges garantis
par la loi. Selon la compréhension du juriste positif, le principe d’égalité est un fondement du systeme
juridique. Cependant, dans un pays comme I’Afghanistan, ou les institutions sont contestées a la fois par la
guerre, par la segmentation culturelle et par un défaut d’opérationnalité, il convient d’explorer pourquoi et
comment le principe d’égalité précede et fonde le systeme juridique, et dans ce cas d’exprimer sa

formulation indépendamment des structures concernées et d’expliciter comment il se met en ceuvre.

Sur la base des acquis de 'approche systémique — unicité du systeme humain et caractérisation de
ses dynamiques intrinséques par un critere de différenciation généralisé — cette section tendra a énoncer
une définition dynamique du principe d'égalité, en tant que proposition admise comme base de l'art de la
socialisation et de recherche de la paix. Cette définition s'appuie sur les dessins d'enfants primés en 2007
lots du concours de la Commission européenne au sujet de 1'égalité des hommes et des femmes. "L'enfant
qui dessine va droit a l'essentiel. Il suit la perspective du cceur qui dessine ce qui n'est pas, pout mieux voir
ce qui est."260 Il est particuliecrement significatif que les enfants qui ont produit ces dessins habitent dans un

pays qui n’a connu que la guerre depuis des décennies, et qu’ils n’ont aucune formation juridique.

C'est en se laissant porter par les mots et les tracés de Rashid, Ramin, Natasha et Tamana a propos
de la relation hommes-femmes que sera reconstituée la sémantique du principe d'égalité, a savoir les
concepts et la dynamique du principe d’égalité dans le développement humain. Cette analyse produit une
définition opératoire en trois mouvements interactifs, un mouvement de fondation (2. 27 - L'égale dignité de
la personne humaine...), un mouvement de déclinaison (2.22 - ... se décline en une série de droits et devoirs impartis a
tous également) et un mouvement d'épanouissement (2.23 - ...dont ['exercice permet et garantit notre commune destinée
humaine), avec une proposition contraposée (2.24 - Corollaire contraposé : la violence détruit la dynamique dn

principe d'égalit?).

25 Idem, p.11.

26 Christian Bobin, Le T7és-bas, Gallimard, 1992. Christian Bobin est un écrivain et pocte francais.
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2.21. L'égale dignité de la personne humaine...

Et le Roi leur fera cette réponse : "En vérité je vous le dis, dans la mesure on vous l'avez, fait a I'nn de ces plus petits de
mes fréves, c'est @ moi que vous 'avez, fait.
Le Nowuvean Testament, Matthieu (25,40)

Elles sont un vétement pour vous,
vous étes, pour elles, un vétement.
Coran, ""La vache" (11, 187)

Dignité, n.f. Respect gue mérite quelqu'un on quelgue chose.
Petit Larousse en counlenrs, édition 1980

sl (s gbaa 53 58 ) n ale (A gal
Rashid Ahmadi 27

Rashid Ahmadi a une dizaine d'années. Préciser plus son age est impossible, en Afghanistan, I'état-civil
n'existe pas, rares sont ceux qui possédent un certificat de naissance, et la guerre a rendu encore plus
floue toute tentative d'encadrer le passé. Rashid est de petite taille, il a des yeux noirs pensifs, parfois
éclairés d'un éclat de rire. Il habite le quartier Qala-é Wakil de Kaboul, une zone a c6té de |'aéroport ou les

maisons de briques crues s'alignent le long de ruelles boueuses aux égouts a ciel ouvert.

Comme la grande maijorité des enfants de cette zone, Rashid n'avait jamais envisagé d'aller a I'école avant
qu'un centre d'accueil de jour de l'association Afghanistan Demain ne soit implanté au coeur méme du
quartier, la ou une poignée de boutiques en détermine le centre de gravité. Sa famille a regu la visite d'une
assistante sociale d'AD qui les a convaincus que Rashid gagnerait a réserver une partie de son temps
(quatre heures par jour prises sur les petits travaux qu'il exécute pour contribuer aux revenus de la
maisonnée) pour les programmes de rattrapage scolaire qui lui permettront, en trois ans maximum,
d'acquérir le niveau d'entrée a I'école publique secondaire. C'est au centre AD de Qala-é Wakil que Rashid
a pris part au concours de dessins d'enfants de la CE sur I'égalité des hommes et des femmes. Les régles
étaient simples : une feuille blanche de format 21 x 29,7 supporte un dessin accompagné d'une légende

de cinq lignes maximum pour I'expliquer et identifier son auteur.

Le dessin de Rashid a été sélectionné a Bruxelles comme l'un des trois finalistes pour I'Afghanistan.

1/ excprime la perception de Iégale dignité pour un enfant afghan.

Devant des rayonnages chargés de livres, un garcon et une fille révisent leurs lecons.?® Le dessin a

été exécuté au feutre, et les plages de couleur renforcées a la gouache. La composition et les détails

27 "Tous deux recherchent également la connaissance." Rashid Ahmadi a été honoré du 1¢r accessit pour I'Afghanistan

dans le concours de dessins d'enfants de la Commission eutopéenne
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(meubles et vétements occidentaux) laissent penser que l'idée du dessin est recopiée d'un livre. L'inspiration
pourrait étre turque ou iranienne, comme le suggere le foulard islamique blanc noué au menton de la
fillette, détail vestimentaire qui n'existe pas dans I'Afghanistan contemporain ou femmes et filles couvrent

leurs tétes soit de grands voiles, soit de longues écharpes rejetées derriere 1'épaule.

La légende du dessin de Rashid dit : "Ce fils et cette fille étudient ; tous deux recherchent également
la connaissance."? Pour un familier de la pensée musulmane, cette mention fait référence a un badith®® de
Mahomet : "Allez chercher la connaissance méme en Chine." Ici, sous la plume de Rashid, elle met en
évidence un élan similaire du garcon et de la fille vers ce qui est considéré en Islam comme la dignité

fondamentale de I'humain, la spiritualité.

Un détail permet de comprendre comment 1'idée lui est venue : Rashid a écrit "ce fils" et non "ce
garcon"3! On percoit 1a les éléments d'un débat qui peut avoir lieu dans n'importe quelle famille afghane,
au moment ou il faut choisir (parce que c'est un cout dans le budget familial) lequel des enfants ira a
l'école : celui auquel I'éducation permettra d'avoir un meilleur avenir, et donc d'apporter plus de soutien a
toute la famille. "C'est d'abord nos fils que nous devons envoyer a I'école, c'est mieux pour nos vieux jours
d'avoir un fils éduqué. Notre fille, elle, se mariera un jour et partira chez son mari. Ca ne change rien qu'elle
aille ou non a I'école."32 Dans la famille, I'éducation du fils est un investissement, celle de la fille est une
perte. Rashid, qui a pu avoir été témoin en direct de ce genre de discussion, affirme néanmoins 1'égale

dignité de la fille. C'est cela que veut dire pour lui I'égalité des hommes et des femmes.3?

Un autre dessin primé par le jury de la Commission européenne® provient de Namibie. 11 a été
produit par une petite fille de huit ans. Katjia a déchiré une feuille de son cahier d'écriture, et a crayonné

dans le coin en haut a gauche en style 'shadoks' une fille et un garcon qui se tiennent la main. La légende,

28 Voir le dessin de Rashid Ahmadi en annexe G.
29 Gl s sbs 53 8 ) ple (A gal ¢ i) dallhae Jla 53 880 Gl 5 e )
30 Un badith est un dit ou fait du Prophete rapporté par la tradition. Glossaire en annexe B.

31 En persan comme en frangais, il existe, pour désigner le lien de filiation et le gente du jeune, deux mots (fils et
garcon) pour le sexe masculin 12 ou il n'en existe qu'un seul (fille) pour le sexe féminin. La tournure plus générale et
spontanée de la légende aurait été : "Ce gargon et cette fille étudient...”

32 "First we should let our sons go to school because a son being educated is good for our future. One day our
daughter will get married and go to her husband's house so whether she goes to school or not doesn't matter."
Déclaration d'une meére de famille dans la province de Kandahdr a propos de la décision d'envoyer les enfants a
'école. "Education and Gender in Afghanistan: A participatory study on school enrolment with a focus on gender
and the impact of social differentials", étude menée par Action Aid Afghanistan, 2004, p.14.

3 Le coordinateur social d'AD a légerement décalé le sens de cette légende en la traduisant en anglais par : "Boys and
girls have equal right to study." Il introduit une autre idée, celle de droit, nous y reviendrons au paragraphe suivant.

34 Brochure EuropeAid, op. cité, p.9.

3 Les Shadoks, de Jacques Rouxel, fut un dessin animé tres populaire sur la télévision francaise dans les années
soixante.
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énorme et malhabile, trace soigneusement sur les lighes les mots suivants : "Le premier jour d'école, j'ai eu
comme ami un garcon."3¢ Pour Katjia, 1'égalité des sexes est la découverte de l'autre différent a 1'école : une
dignité égale qui produit une amitié réciproque. Parmi les dessins primés par la CE, on remarque également
celui de Kinan, un petit garcon syrien,’ qui donne comme représentation de I'égalité des hommes et des
femmes celle de la prospérité d'une ferme, ou le petit garcon est protégé par son pere, organisateur de
l'extérieur, comme par sa meére, maitresse de l'intérieur. Tous deux sont des figures fortes, bénéficiaires a
égalité de l'admiration et de l'affection du petit. Katjia et Kinan, tout comme Rashid, expriment

Iétonnement de la différence de 'autre, et sa reconnaissance.

Selon Georges Ribeill, dans la logique de la différence, l'individu fonctionne avec les antres éléments du systéme, dans
la variété et la diversité. Selon les enfants qui dessinent ’égalité, c’est 'affirmation de cette diversité qui est le
fondement de Iégale dignité : ils dessinent les deux sexes en ayant conscience d’étre symboliquement

représentés par 'un d’eux dans cette différence.

A quoi fait référence la notion d'égale dignité ? Au milieu des années quatre-vingt, alors que la guerre
froide s'est tiédie sous un vent de glasnost attisé par les difficultés de l'armée rouge en Afghanistan, un
philosophe dissident hongrois, Janos Kis, s'introduit dans le débat qui fait alors rage entre les tenants de la
primauté des droits civils et politiques (avec le libéralisme occidental) et les partisans de la priorité aux
droits économiques et sociaux (avec l'égalitarisme soviétique). Il démonte les arguments des uns et des
autres pour redonner a chaque individu sa dignité.?® "Ce qui compte", écrit Paul Raynaud dans sa préface a
l'ouvrage fondateur de I'ceuvre de Janos Kis, "c'est 'humanité comme rapport, le fait avéré que nous
vivons, nous modernes, non seulement en société mais en humanité."® "L'intention de Janos Kis est non
seulement de rompre avec l'indistinction totalitaire des espaces privé et public, caractéristique de tout
régime politique qui refuse l'autonomie individuelle, mais aussi de penser les fondements d'un libéralisme

qui reconnaitrait une conception publique et minimale du bien tout en préservant la neutralité de I'Etat."40

La pensée du Hongrois Kis rejoint celle de 'Américain Ronald Dworkin : il existe selon eux deux
une liaison nécessaire entre l'idée de justice et celle du bien qui trouve son expression dans le principe
d'égale dignité. Jusqu'a la guerre de Sécession en 18060, la notion d'égalité dans les institutions américaines
n'avait concerné que les seuls Etats dans leur rapport avec le gouvernement fédéral : chacun d'entre eux

dispose de droits de vote "égaux" affirmés a plusieurs reprises dans la Constitution des Etats-Unis. La

36 "My first day at school my friend was a boy."

37 Brochure EnropeAid, op. cité, p.23.

38 Janos Kis, gp. cité, 1989.

3 Paul Raynaud, « Préface » a I'égale dignité. Essai sur les fondements des droits de I'homme, op. cité, p.17.

40 Emilie Tardivel, "Pour un libéralisme critique. Egale dignité et droit de résistance dans la pensée de Janos Kis",
revue Sens Public, Paris, 25 février 2005.
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culture dominante de la liberté du citoyen contre l'arbitraire étatique dut alors admettre, avec le 14eme
amendement en conséquence de l'abolition de l'esclavage, le droit de tout citoyen a I'égale protection de la
Loi. A I'époque contemporaine, Dworkin constate que le seul légalisme ne peut assurer que tout citoyen

recevra justice, et que le juge doit donc faitre appel au concept moral de I'égale dignité.*!

L'établissement de la dignité fondamentale de la personne humaine est la prémisse d'une définition
dynamique du principe d'égalité. Toute dynamique a son action qui s’articule avec cette prémisse, comme le

montrent encore les dessins d’enfants.

# Ronald Dworkin, A Matter of Principle, Harvard University Press, 1985. Traduit en frangais et publié chez PUF sous
le titre Une guestion de principe.
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2.22. ...se décline en une série de droits et devoirs impartis a tous
également...

Pour antant que I'bumanité existe, non pas nécessairement comme valenr, mais en fait,
iy a des droits de "homme.
Paul Raynaud*®

“The circle of rights should be clear, it is a choice.”
Lotfullah®

Droit, n.m. Faculté de faire un acte, de jouir d'une chose, d'en disposer
on d'exciger quelgue chose d'une antre personne.
Petit Larousse en conlenrs, édition 1980

Devoir, n.m. Ce a quoi I'on est obligé par la loi, la morale, et.
DPetit larousse en coulenrs, édition 1980

I would have to know for once and for all what rights I had as a human being and a citizen.
Rosa Parks (1956)%

S g pi g0 il sia
Ramin, fils de Ghulam Nabi*

Ramin, fils de Ghulam Nabi, fréquentait le premier niveau du centre de Deh Mazang quand il a pris part au
concours de dessins de la CE. Le quartier est accroché au c6té sud de la montagne de la télévision, cette
dorsale rocheuse qui traverse en son centre la plaine ou s'étale la ville de Kaboul. Juste en bas, la riviére
du méme nom se faufile dans une gorge entre deux montagnes. Quand les animateurs d'Afghanistan
Demain ont cherché ce gargon a qui avait été attribué un accessit pour I'Afghanistan, ils ont constaté que

. . . S e . . - 46
Ramin ne venait plus au centre : lui et sa famille étaient repartis dans leur province d'origine, le Wardak.

Les raisons possibles des absences des éleves dans les centres sont nombreuses. Le plus souvent, ce

sont ses taches quotidiennes qui retiennent l'enfant. Les garcons sont chiffonniers, vendeurs de rue,

42 Paul Raynaud, op. cité, p.22.
43 "Le cercle des droits doit étre clair, c'est un choix." Interview de Lotfullah, Kaboul, 23/07/2005.

# "e devais savoir une fois pour toutes quels étaient mes droits en tant qu'étre humain et que citoyenne." Le refus de
Rosa Parks, en décembre 1955 a Montgomery (Alabama), de céder sa place de bus a un passager blanc déclencha le
mouvement des droits civils qui aboutit a 'abolition de la ségrégation raciale aux Etats-Unis.

# "La femme peut étre chauffeur". 2¢me accessit pour 1'Afghanistan dans le concours de dessins d'enfants de la

Commission européenne.

4 Le Wardak est une des provinces du massif montagneux central de I'Afghanistan, au sud-ouest de Kaboul.

Mars 2013 Gait Ganhar Archambeand — Université de Bourgogne 195



L' Afghanistan et le langage de I'égalité : nne approche de la poiétigne du contrat social sur une gone de fracture du systeme-monde

apprentis artisans, tapissiers. Les filles font des ménages, vont chercher de l'eau, s'occupent de leurs fratries
ou de leurs parents malades. Il est fréquent aussi que les familles déménagent: soit des kowutchis, ces
nomades qui transhument avec leurs troupeaux et viennent pour certains hiverner en ville ; soit des
réfugiés qui ont enfin trouvé les conditions favorables a leur rapatriation; soit enfin des familles
extrémement démunies, chassées par les dettes de leur situation précaire vers une autre qui le sera plus

cncore.

Le dessin de Ramin, tracé aux crayons de couleur, montre une femme conduisant un véhicule de
transports en commun.*’” L'engin est brillamment enluminé, comme le sont les camions et bus afghans. La
femme ne porte pas de voile, ses cheveux mi-longs flottent. La légende en dari indique : "La femme peut
étre chauffeur." La traduction en anglais a donné : "Women can drive", ou bien en frangais : "Les femmes

peuvent/savent conduire".

Conduire un véhicule est en Afghanistan avant tout un métier,® plutét qu'une compétence
individuelle. Au-dela de la surprise qui transparait dans le dessin (Rahmin a dd apercevoir une expatriée au
volant...), outre la reconnaissance factuelle de la capacité cognitive de la femme, c'est l'affirmation de la
légitimité de son exercice qui est exprimée ici. Un peu comme si le dessin cristallisait un débat intérieur :
"On m'a dit que les femmes n'étaient pas capables de faire certaines choses notamment conduire un
véhicule, et pouttant je viens d'en voir une en pleine action ; c'est donc plutét une question d'autorisation ;
si les femmes savent conduire, et si les hommes et les femmes sont égaux, alors les femmes ont le droit de

conduire, d'en faire leur métier, tout comme les hommes !"

On peut presque suivre dans le dessin de
Rahmin le fil du raisonnement théotisé par Janos Kis : "[Les droits de 'homme] sont une élaboration de
I'humanité, a mesure qu'elle se découvre, a mesure que se développe la relation normative universelle dans

laquelle elle est engagée."+?

Dans la dynamique de régulation sociale de Georges Ribeill, c'est ce qui s'appelle une médiation, un élément nonvean

apparaissant dans une relation entre actenrs socianx, et servant a en réduire la tension.

Au cours de nos entretiens qualitatifs concernant I'Article 22 de la Constitution afghane, l'idée de
'droits', @sis, a été évoquée selon deux acceptions différentes. Pour les interlocuteurs familiers du monde
occidental et des concepts démocratiques - en général nos intetlocuteurs ayant séjourné hors du pays, c'est
l'acception telle qu'elle ressort de la Déclaration universelle des droits humains (DUDH) qui transparait, a

savoir une série de protections garanties a l'individu de par son existence. "C'est ce qui vaut pour tout le

47 Voir le dessin de Ramin en annexe G.
48 Comme l'indique l'usage du substantif 'chauffeut', O s_5 s, moutarwin, 'celui qui conduit une voiture'.

4 Paul Raynaud, op. cité, p.22.
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monde, tout étre vivant, en considérant le monde comme une entité unique."* "Les droits, ¢a veut dire
décider pour soi-méme, se défendre."5! "Cest quand quelqu'un peut travailler pour son propre compte,
pour choisir sa vie. Du travail, pas d'interdictions, a chacun ses idées."52 "Un droit, c'est quelque chose qui

est nécessaire a la vie."53

Dans les milieux afghans populaires, par contre, l'utilisation de ce mot fait ressortir la racine du mot
au singulier : ce qui est cotrect, ce qui est juste, renforcé de son sens en arabe, &~ (haq), 'le vrai'. "Ce mot
vient de l'un des noms de Dieu, c'est donc le plus important de I'Article 22" dit Eshaq, un enseignant de
l'université de Kaboul, qui ajoute : "Clest la vérité, qu'il faut respecter et donner a ceux qui la méritent, et
méme ceux qui ne la méritent pas."5* Le mot 'droits', au pluriel, est alors compris comme : "ce qu'il est juste
et équitable de faire", ce qui revient a la notion de devoirs. A la question : "Quels sont les droits des
femmes ?" était produite une liste comprenant obéir a son mati, faire la cuisine, élever les enfants, étre
vertueuse, etc. "Les femmes doivent fournir nourriture et vétements aux hommes, c'est ca leurs droits.
Ainsi que d'obéir aux hommes. Mais si les femmes veulent quelque chose, elles demandent aux hommes,

qui l'autorisent."5

Dans les centres d"Afghanistan Demain, il arrive que des petites filles ne viennent plus. 11 arvive que ce soit parce que

lenrs parents aient décidé de les marier. Lenr droit - nous comprenons lenr devoir - est d'obéir a lenrs parents. 56

Comme tous les enfants artivant dans les centres d'AD, Ramin a été familiarisé avec les quatre
droits fondamentaux des enfants selon la Convention des droits de l'enfant>” : droit a la vie, a I'éducation, a
la participation, au développement, sans discrimination de langue, de religion ou de sexe. Malgré son jeune
age et son manque d'expérience de ces situations, Ramin a intuitivement transposé le concept de 'droit’ en
termes d'égalité d'exercice d'une compétence entre hommes et femmes, et c'est ce qu'il a exprimé dans son
dessin. "Un droit, c'est un privilege qui n'est pas donné mais acquis, il faut se battre pour faire respecter ses

droits", dit Narges, une enseignante a l'université de Kaboul.58

50 Interview de Ibrahim, Kaboul, 25/05/2005.

5! Interview de Ishtar, Aibak, 30/05/2005.

52 Interview de Tamira, Mazar-é Charif, 08/06/2005.
53 Interview de Wahida, Hérat, 16/06/2005.

54 Interview de Eshaq, Kaboul, 10/07/2005.

55 Interview de Samia, Aibak, 31/05/2005.

56 Marianne Denicoutt, gp. cité.

57 Ratifiée par I'Afghanistan en le 27 avril 1994.

58 Interview de Natges, Kaboul, 16/07/2005.
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Parmi les dix dessins primés par la Commission européenne se trouve celui de Florence, de
Papouasie Nouvelle Guinée.”® Il présente, a la gouache, une série de couples engagés ensemble dans
différentes activités intitulées : "Loi et Justice', 'Université', 'Loisits' (?), 'Ecoles', 'Politique’, 'Santé',
'Agriculture’.®0 Ce dessin est assorti de la légende suivante: "Dans un jardin en Papouasie-Nouvelle
Guinée, un Chef a fait 'homme pour la femme et la femme pour I'homme. Il a dit que nous sommes tous
égaux dans tout ce que nous faisons et voyons."! Florence s'est donné la peine d'illustrer spécifiquement
chacun des droits listés, avec des attributs bien visibles de leur exercice : les coiffes des juges ou des

professeurs, les costumes et peintures des danseurs ('Sing Sing"), les outils des agticulteurs, etc.

Le dessin de la petite Papoue Florence, comme celui de Ramin, donnent a I'égalité la valenr de support a
lexcercice égal de droits par les individus qui en bénéficient. Cette idée est présente également dans la légende du

dessin de Setgio, gagnant de Colombie : "Les femmes ont les mémes droits que 'homme"62

La Constitution de 1'Afghanistan, en vigueur depuis janvier 2004, est introduite par un préambule
dont les références sont "la religion sacrée de l'islam" et "la déclaration universelle des droits humains". Il a
été montré®? que ces références ont un socle philosophique commun, ce que les enfants en général, et
parmi eux les enfants afghans, entérinent en s'appropriant la notion de droits attachés a la personne

humaine, comme ailleurs dans le monde.

Toujours selon les dessins d’enfants, 1'énumération et la validation de droits prennant appui sur une

égale dignité ont une finalité humaine.

59 Brochure EnropeAid, op. cité, p.11

% '"Law and Justice', 'University', 'Sing Sing', 'Schools', 'Politic', 'Health', 'Agriculture'.

61 "In a garden in Papua New Guinea a Chief made man for woman and Woman for man. He said we are all equal in
Every thing we do and See".

02 "Tas mujeres tienen los mismos derechos que el hombre..." Brochure EunropeAid, op. cité, p.15.

03 Gait Gauhar Archambeaud, 2005, gp. cité, pp. 38-53.
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2.23. ...dont I'exercice permet et garantit notre commune destinée humaine.

Les individus humains produisent la société dans et par lenrs interactions,
mais la société, en tant que tout émergeant, produit I'humanité de ces individus
en leur apportant le langage et la culture.

Edgard Motin, L'intelligence de la complexcité (2000)%*

Quii se connait, connait anssi les autres, car chaque homme porte
la forme entiére de ['humaine condition.
Michel de Montaigne

Les talibans sont aussi des étres humains.
Seo Jeung-Bae, 29 aott 20076

Era, uma vez, uma menina, um menino. Sem ambos, ja nao haveria mundo.
Nathalia Sayuri Pascoal Kavabata%, Brésil

Both are incomplete without each other.
Natasha Todi®, Népal

Natasha Todi est une petite fille de huit ans qui va a I'école a Katmandou, au Népal. Elle a exécuté, aux
feutres et a la gouache, un dessin aux couleurs vives, représentant un personnage debout, partagé
verticalement en deux moitiés, I'une masculine, I'autre féminine.68 La partie féminine est habillée d'un sari
rouge vif, et tient a la main une fleur de lotus, symbole féminin mais aussi de vie, d'épanouissement et
d'harmonie,69 tandis que la moitié masculine, simplement vétue d'un pagne, porte une lance, symbole
masculin de puissance et d'autorité.70 Ce personnage symbiotique est fermement installé devant une
fresque qui représente un monde habité de couples engagés dans les activités les plus diverses : natation,
canoé, parachute, football, balangoire, ski (?) Comme pour sceller cette perspective, un gargon et une fille

se donnent la main en bas de la fresque, brandissant de leur main libre lui un cahier et elle un crayon.

04 Edgard Morin, L intelligence de la complexité, 1.'Harmattan, Paris, 2000, p.255.
05 Pere de deux otages sud-coréens. AFP, 29/08/2007.

6 "Il était une fois un garcon et une fille. Sans eux deux, le monde n'existerait plus." Gagnante du Brésil dans le
concours de dessins d'enfants de la Commission européenne.

67 "ls sont tous deux incomplets l'un sans l'autre." Gagnante du Népal pour 'Asie dans le concours de dessins

d'enfants de la Commission européenne.

% Voir le dessin de Natasha Todi en annexe G.

% Dictionnaire des symboles, Jean Chevalier et Alain Gheerbrandt, Robert Laffont/Jupiter, Paris, 1982, p.581.
70 Idem, p.559.
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L'ensemble de la composition est hautement symbolique. Ce caractere est renforcé pat sa légende :
"Hommes et femmes sont pareils. Du ciel a la terre et de la terre a I'eau, hommes et femmes sont pareils en
toutes activités. Méme le dieu Arjanarashurur est moitié homme moitié femme. Tous deux sont incomplets
I'un sans l'autre”, qui introduit une notion de divinité, de force supérieure. L'organisation générale de
Iimage évoque une dynamique. Le personnage bisexué solaire (sa téte est auréolée d'un disque jaune) se
tient sur le socle formé de l'alliance des deux écoliers, comme si la solidité du projet passait par I'éducation

égale des enfants des deux sexes.

Le dessin semble évoquer une transcendance accessible a tous les individus par I'égalité. C'est ce gue Georges Ribeill

appelle une surdétermination.

Les connaisseurs de philosophies orientales auront reconnu ici la symbolique du taoisme qui
apporte "une mystique quiétiste, une éthique libertaire, un sens des équilibres yin et et yang, et un
naturalisme visible dans la calligraphie et I'art."7! L’individu n’y est pas connu comme un dualisme d’une
seule ame et d’un seul corps, mais comme 'assemblage de nombreux principes uniquement maintenus
ensemble par la vie, et que la mort sépare. Dés lors 'immortalité personnelle ne se fera pas sans le corps,

qui en retient Pexpérience et la mémoire.™

Emergente dés 1500 avant l'ére chrétienne, cette philosophie s'est cristallisée au début de I'ére
impériale chinoise (2¢me siecle av. J.-C.) Elle a influencé diverses pratiques religieuses de 1'Asie
contemporaine : bouddhisme, zen, médecine chinoise, tantrisme et méme soufisme. D'apres la doctrine
tantrique, fortement marquée par le mysticisme et apparue en Inde au 6eme siecle de l'ére chrétienne, il
existe une identité absolue entre l'esprit et la matiére, le microcosme et le macrocosme, le soi et le monde,
l'ame individuelle (ivdtman) et l'ame universelle (paramidtman). Le paramétman est con¢u comme le
fondement de tout, unité indivisible, transcendante et éternelle qui se manifeste sous une forme androgyne.
Cette forme a en soi un principe masculin statique et un principe féminin dynamique, lesquels, en
s'intégrant l'un a l'autre, créent continuellement la vie.”? Pour le soufisme — transposition dans laire

musulmane des préceptes de la philosophie orientale, "la présence invisible de Dieu dans le cceur du

" Wikipédia, article "taoisme", http://fr.wikipedia.otg/wiki/ Ta0%C3%AFsme.

72 Pour plus de détails sur le taoisme, voir Henti Maspéro, Le favisme et les religions chinoises, Gallimard, Paris, 1971, ainsi
que K.M. Schippet, Encyclopédie Universalis, édition 1968, article "Taoisme".

3 Wikipédia, article "tantrisme", http://fr.wikipedia.org/wiki/Tantrisme. Voir aussi: J. Varenne, Encyclopédie
Universalis, édition 1968, article "Tantrisme". Ainsi que : Pierre Feuga, Tantrisme : doctrine, pratique, art, rituel, Dangles,
Escalquens, 1999.
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croyant, est poursuivie a travers l'expérience ascétique et l'union extatique dans l'amour physique

notamment, permettant d'atteindre a 'amour et a la connaissance supréme".’

La dynamique commune de ces différentes mystiques est l'accession a la transcendance a travers ['altérité. "La

personne est chacun de nous comme multiplicité articulée a d'autres multiplicités”, dit Miguel Benassayag.”

Ce qui est significatif, du point de vue de cette étude, c'est que Natasha a mis en image cette
dynamique a@ propos du sujet de ['égalité des sexes. Pour Natasha, c'est dans le respect égal et réciproque que ce
mouvement d'élévation trouve son origine. C'est cette dynamique que les jurés du concours de la CE ont

honorée.

Dans le méme temps, les jurés ont aussi primé le dessin de Nathalia, concurrente brésilienne,”® dont
l'idée, dessinée aux pastels gras, est quasiment identique, quoique pour un résultat plus pragmatique. Un
personnage mi-femme, mi-homme, est doté de nombreux bras lui permettant de pratiquer toute une série
d'activités : bercer et allaiter un bébé, aller au travail, faire des achats, travailler a 'ordinateur, tenit un tuyau
d'arrosage, balayer. La légende affirme : "Il était une fois un garcon et une fille. Sans eux le monde
n'existerait plus. Plus équilibré... par leur égalité, leur courage et leur force... Par leur détermination, leur
sérénité... La conquéte des activités, et de leurs devoirs." L'idée force ici est la nécessité de la symbiose a

égalité, de I'échange des compétences pour que le monde se fasse, concrétement.

Cest ce que Georges Ribeill caractérise comme une relation de compensation. Il dit par aillenrs a propos de logigne de

la différence : "'.. ['alternance des opposés qui s'engendrent mutuellement.”””

Cette idée de symbiose fondatrice apparait aussi dans le dessin primé de Sarah Naser Khalil Al-
Manasear, une petite fille de Jordanie.”® Ici, le personnage féminin et le personnage masculin sont
différenciés mais partagent le méme vétement, une dje/laba verte a2 manches longues, et soutiennent a eux
deux un grand soleil tieur dans un ciel parsemé d'étoiles et de planétes. On poutrait titrer ce dessin :
T'égalité fonde un monde lumineux.! Pour un familier de la culture musulmane, le dessin évoque le
Coran : "Elles sont un vétement pout vous, vous étes, pour elles, un vétement".” Pour un locuteur persan,
vient a l'esprit le mot & s (hamsari), qui veut dire 'égalité', mais aussi 'mariage, couple', selon un décalage

métonymique du sens étymologique de ce mot : 'qui a la méme téte'.

"4 Wikipédia, atticle "soufisme", http://fr.wikipedia.org/wiki/Soufisme. Voir aussi : V. Monteil, Engyclopédie Universalis,
édition 1968, article "Soufisme". Ainsi que Georges Anawati et Louis Gardet, Mystique musulmane, aspect et tendances,
Vrin, Paris, 1976.

7> Miguel Benassayag, Parcours, op. cité, p.191.

76 Brochure EnrgpeAid, gp. cité, p.13. Nathalia habite la ville d'Tacri, dans I'Etat de Sio Paulo.
77 Georges Ribeill, gp. cité, p.59.

8 Brochure EnropeAid, op. cité, p.21.

7 Coran, "La vache" (11, 187).
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Et maintenant qu'elle semble une évidence, cette symbiose se trouve aussi dans le dessin primé
d'Ukraine® : deux cosmonautes, I'un homme, l'autre femme, soutiennent un globe terrestre sur lequel sont
posés un garcon et une fille installés a la méme table d'école. Ou dans le dessin primé pour la Géorgie! :
un garcon et une fille assis au pied d'un arbre couvert de fleur, devant un ciel étoilé, avec pour légende :
"Le garcon et la fille plantent des arbres et participent ainsi a la protection de l'environnement et a
'amélioration de la vie des gens sur la Terre."82 Et dans l'égalité transcendante du dessin papou de
Florence, ou 'un chef dans un jardin a fait 'homme pour la femme et la femme pour 'homme, et les a dits

égaux en toutes choses faites et vues.'

Cest nous qui sonlignons ici, dans la 1égende du dessin de Florence, le verbe. "Un chef /es a dits égaux."
Georges Ribeill écrit : "Dans la logique de la différence, l'altérité et la contradiction plutét que 'combattues'
pat I'éclatement et la rupture, plutot que 'fondues' par l'assimilation, sont reconnues et lues> comme condition

sine qua non de toute détermination."s*

Voila l'essentiel. Les différences sont reconnues comme telles (/'homme pour la femme et la femme ponr
["homme), elles garantissent notre devenir. Notre devenir horigontal, en permettant l'interaction (en toutes choses
Saites et vues) a égalité des différences, par la reproduction sexuée, par la division du travail, par
l'élargissement du champ de connaissances, etc. Mais aussi notre devenit wertical, par l'accession a la
dimension 'sur-humaine', surdéterminante, transcendante, la divinité du dessin népalais, le jardin des
origines du dessin papou, la terre sauvegardée du dessin géorgien. En d'autres termes, 1'énonciation de nos
ressemblances et de nos différences, leur exercice, leur respect et leur garantie a égalité (... les a dits égaux"),

sont les conditions de notre accession a I'humanité en tant que tout supérieur a la somme des parties.
V'oila le principe d'égaliteé.

Au cours de lI'année 2007, plusieurs prises d'otages occidentaux ont eu lieu en Afghanistan. Le cas du
groupe d'une vingtaine de ressortissants sud-coréens retenus par les talibans au sud de Kaboul a été
largement médiatisé. Le pére de deux des otages, un jeune homme et une jeune fille, apprenant avec
soulagement que la crise allait se dénouer dans les meilleures conditions pour ses enfants, exprime, en

dépit des circonstances tragiques qui ont présidé a la mort de deux de leurs compagnons, sa foi absolue

80 Brochure EnropeAid, op. cité, p.27.
81 Brochure EnropeAid, op. cité, p.25.

82 "The boy and the girl are planting trees and in this way they are trying to protect the envitonment and improve the
life of people on the Earth."

83 C'est nous qui soulignons.

8 Georges Ribeill, gp. cité, p.56.
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en la dynamique du principe d'égalité : "Pas un instant je n'ai douté que les talibans me rendraient mes

. . R . . . . 85
enfants, parce que les talibans sont aussi des étres humains et ils ont aussi des familles."

Clest 'homme politique sud-africain Jan Christiaan Smuts qui théorisa en 1926 sous le terme de
holisme 1a tendance de la nature a construire des entités de complexité croissante formant une totalité.s¢
Confronté aux immigrations indienne et malaise qui menacaient les emplois et salaires des blancs les plus
pauvres, il avait pris des mesures radicales auxquelles s'opposa en toute satyagraba®’ celui qui deviendra
Mabatma, la grande ame, Mohandas Gandhi, alors avocat a Durban. La rencontre entre Gandhi et Smuts
avait permis en 1914 de trouver un compromis respectant les parties en présence.®® Libéral convaincu qui
laissera sa trace dans l'histoire humaine comme le rédacteur principal du préambule de la Charte des
Nations unies,® J. C. Smuts était, par ses origines, imprégné de la philosophie bantoue de 1'wbuntu
(humanité aux autres')® qui s'articule autour des relations et des obligations des hommes les uns envers les
autres, et s'exprime par le proverbe : "Je suis ce que je suis griace a ce que nous sommes tous." Nelson
Mandela explique : "Autrefois, quand un voyageur s'arrétait dans un village, il ne demandait rien. Les gens
venaient lui apporter a boite et 2 manger. Cest un des aspects de 'wbuntn. Cela ne veut pas dire qu'on ne

s'occupe pas de soi-méme, mais que chacun est l'acteur et le garant de tous."%!

Et si nous devions en croire Montaigne, nous pourrions aller chercher en nous-mémes cette
transcendance, "car chaque homme porte en lui-méme 'humaine condition." Le principe d’égalité, c’est de

I’humanité en action, de I’humanitude, ’émergence de ’honneur d’étre humain.

Voila bien une définition dynamique du principe d'égalité, un principe d'élévation, de transcendance,
obtenu 2a l'analyse de quelques dessins d'enfants a propos de I'égalité hommes/femmes, ce critere de
différenciation universelle dans le genre humain qui est un exemple de toutes les différences, et dont la
complémentarité est 'archétype de toutes les coopérations. Selon les théories déroulées par Georges

Ribeill, l'universalité du critére de différenciation utilisé permet de postuler I'unité du systeme considéré et

85 AFP, 29/08/2007.

8 Jan Christian Smuts, Holisn and Evolution: the original source of holistic approach to life, Sierra Sunrise Publishing, Rome,
1999.

87 Non-violence.

88 Cf. Encyclopaedia Universalis,"Gandhi", Edition 1968, Vol.7, pp.463-466.

8 Cf. Encyclopedia Britannica, "Jan Smuts".

% Cf. Sean Coughlan, "All you need is #buntn", BBC News Magazine, 28/09/2006, ou le terme #buntu est traduit par :
"Je suis parce que tu es!" et rapporte la définition donnée par l'archevéque sud-africain Desmond Tutu: "Mon
humanité est intégrée, inextricablement liée a ce qui fait la tienne." Ubuntu est aussi devenu par métaphore le nom
d'une variation du systéme d'exploitation coopératif ouvert Linux, développée en Afrique du Sud.

9 Cf: "Nelson Mandela tiber Ubuntu", YouTube, http://www.youtube.com/watch?v=Dx0qGJCm-qU Par ailleurs,
"si en Grece antique et en Europe policée, les femmes étaient exclues des débats démocratiques, (...) en Afrique
précoloniale les femmes avaient leur place au cotps de garde, c'est-a-dire a I'"Assemblée", affirme le philosophe
gabonais Léon Mbou Yembi De Biborat dans L'universalité des questions philosophiques, 1L'Harmattan, 2008, p.106.
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en conséquence d'en généraliser la validité sur toutes les différences existantes pour les individus évoluant
dans le systeme des valeurs humaines.

Rappelons ici cette définition dynamique en trois temps du principe d'égalité, proposée a partir

d'une étude de dessins d'enfants concernant I’égalité selon la différenciation hommes/femmes :

Légale dignité de la personne humaine (1) se décline en une série de droits et devoirs impartis a tous également (2)

dont lexcercice permet et garantit notre commune destinée humaine (3).

Il y a néanmoins un autre dessin, primé lui aussi au concours de la Commission européenne, qui
semble ne pas s'inscrire dans la dynamique décrite... Pourquoi ce dessin, pourquoi ’honneur qui lui est fait

par le premier prix ?
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2.24. Corollaire contraposé : la violence détruit la dynamique du principe
d'égalité

[1Us] se laissent prendre a la contrainte exercée sur eux;, quoiqu'ils n'en soient pas conscients.
En définitive ils renoncent a la conscience de lenr responsabilité personnelle.
Michel Terestchenko”?

When you cross over that line of darkness, it's hard to come back. You lose your soul.
You can do your best to justify it, but... you can't go back to that dark place without it changing yon.”>

Celui gui a tué un homme qui lui-méme n’a pas tné, on qui n'a pas commis de violence sur la terre,
est consideéré comme 5’il avait tué tous les hommes ;
et celui qui sauve un seul homme est considéré comme s'il avait sanvé tous les hommes.

Coran, La table servie (V, 32)

LS o G e
Tamana, fille de Sayed Alem®*

Tamana, fille de Said Alem, habite avec sa famille, comme des milliers d'autres a Kaboul, une maison a
flanc de montagne qui n'a pas d'eau et ou I'électricité provient le plus souvent de branchements pirates. La
maison comprend trois pieéces principales, abritant chacune toute une famille qui y vit et y dort. Une des
taches de Tamana consiste a aller chercher I'eau dans des bidons plusieurs fois par jour plus bas dans la
montagne, et la remonter a la force de ses bras et jambes jusqu'a la maison. Quand Tamana nous a regu
chez elle avec les journalistes qui voulaient l'interviewer, sa mére est restée invisible ainsi que le veut la
regle afghane. Son pere étant a son travail de chauffeur de voiture, c'est un de ses oncles qui faisait figure
d'autorité au milieu de la ribambelle de gamins se pressant autour de Tamana pour participer de sa

célébrité du moment.

Quand les responsables d'Afghanistan Demain ont apptis qu'une éléve du centre de Deh Mazang
appelée Tamana avait gagné le concours de dessins d'enfants de la Commission européenne sur 1'égalité des
hommes et des femmes, ce fut un moment difficile. C'est que le dessin qu'ils avaient sous les yeux
représentait, sans la moindre ambiguité, une scéne de violence familiale. Tracé aux crayons de couleur, de

facture trés simple, il représente néanmoins un mouvement terrible dans le geste de 'homme brandissant

92 "Trois questions au philosophe Michel Terestchenko", propos recueillis par Benoit Guillou, I.a Chronigue, mensuel
de la section francaise d'Amnesty International, n°254, janvier 2008.

% "Quand on franchit cette ligne noire, c'est difficile d'en revenir, on perd son dme. On a beau tenter de le justifier,
on ne peut pas y aller sans que ¢a vous transforme." Témoignage d'un ancien agent de la CIA a propos de la pratique
de la torture, rapporté par Jane Mayer, "The Black Sites", The New Yorker, 13/08/2007.

%4 "L'homme bat la femme." Tamana est gagnante de I'"Afghanistan pour I'Asie au concours de dessins d'enfants de la

Commission européenne en 2007.
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une laniere plombée au-dessus de la femme prostrée.”> On ne pouvait exclure que l'enfant ait été témoin

direct d'une scéne de ce genre dans sa propre famille.

Pour certains responsables, en particulier les travailleurs sociaux occidentaux, donner de la publicité
a ce dessin risquait de placer la fillette elle-méme en situation de danger, soit qu'un homme de son
entourage se sache visé a juste titre et reporte alors sur elle sa violence pour la punir d'avoir attiré
l'attention, soit au contraire que les hommes de sa famille n'aient jamais manifesté de tendance violente
mais se sentent injustement l'objet de suspicions et lui en fassent treproche. Pour d'autres, en majorité
afghans, rendre publique I'ceuvre de la fillette la protégerait, et si un homme de sa famille se sentait visé il
en ressentirait de la honte et s'amenderait. La famille entiére ne pouvait qu'étre ficre de 'honneur qui lui
était fait.% Apres une discréte enquéte qui a montré que la situation y était favorable, c'est la logique de la

publicité qui a été choisie.

La violence comme déshumanisation. Taslima Nastin, auteure bengalaise en 1993 d'un roman
intitulé Lagja, la honte présente ainsi les sentiments de son héros, un jeune homme d'une famille hindoue
ayant choisi de rester habiter sur la terre de ses ancétres, dans le Bengladesh indépendant a majorité
musulmane. Suranjan est un libéral laic, qui croit a la dignité égale de chacun. 1l est néanmoins pris a partie
dans la tue par des militants nationalistes musulmans, ses voisins. "Il était vraiment empli de honte et
d'angoisse a 'idée que ces garcons le frappent. Ce n'était pas tant pour lui-méme qu'il ressentait de la honte
et de la tristesse, mais pour ceux qui le menacaient."?® Le roman se clot sur l'échec de la famille a se faire
respectet, et la décision de Sudhamoy, le pére de Suranjan, de s'exiler vers I'Inde. "Sa voix se brisait sur la

honte qui le submergeait."?

"L'homme bat la femme" dit la légende du dessin de Tamana. Quand on lui a demandé d'ou lui en
est venue l'idée, Tamana a d'abord dit que c'est un documentaire télévisé a propos des violences faites aux
femmes qui 1'a inspirée. Plus tard, mise en confiance, elle a précisé avoir vu des voisins dans cette situation.
Encore plus tard, elle avoue avoir vu ce dessin dans une brochure. Mais pourquoi une fillette choisit-elle
une scene de violence a propos du théme de I'égalité ? Pourquoi les différents niveaux de sélection ont-ils

porté ce dessin, jusqu'a le classer parmi les gagnants du concours ?

95 Voir le dessin de Tamana en annexe G.

% Voit notre commentaite a chaud sur : http://blog.fr-gauhar.name/post/2007/07/27 /Le-roi-est-mott-vive-
1Afghanistan. Gait Gauhar Archambeaud, Carnet de voyage, op. cité

97 Taslima Nasreen, Laja - Shame, op. cité. Taslima Nasrin a fait 'objet de violentes attaques de ses concitoyens
bengalais. Des religieux ont émis a son égard une faswa qui I'a contrainte a s'exiler depuis.

% Taslima Nasreen, op. cité, p.27.

9 Idem, p.216. Taslima Nastin est depuis victime d'une faswd a son encontre pour avoir décrit les musulmans sous un

jour défavorable, ce qui I'a contrainte a s'exiler et vivre dans la clandestinité.
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Jane Mayer est une journaliste d'investigation américaine, qui a eu connaissance de comptes-rendus
d'entretiens de la Croix Rouge avec d'anciens détenus des prisons secrétes de la CIA. Elle en a fait une
série de rapports au cours de I'été 2007, notamment pour mettre en évidence "l'organisation directement
par la Maison Blanche d'un programme systématique d'abus mis en ceuvre par la CIA."100 Parmi la longue
liste de pratiques qu'elle place sans hésiter dans la catégorie des tortures, elle cite le témoignage d'un
détenu, Abu Zubaydah, qui fut non seulement soumis au supplice de la 'baignoire',101 mais aussi "détenu

dans une petite cage d'environ un metre sur un métre, ou il ne pouvait se tenir debout. La CIA I'appelait 'la

niche'.

Le prisonnier soumis a la violence n'était pout eux qu'un animal.

Comment l'individu sombre-t-il dans la violence? Pour le philosophe Michel Terestchenko, certains
facteurs contextuels sont bien connus : soumission a l'autorité, poids de lidéologie ou encore
institutionnalisation de structures déshumanisantes levent les inhibitions morales qui ont accompagné la
maturation de l'humain. "Mais ces facteurs qui tiennent aux circonstances ou a l'environnement ne
peuvent opérer de facon funeste que si les individus se laissent prendre par la contrainte exercée sur eux,
quoi qu'ils n'en soient pas conscients, c'est-a-dite, en définitive, s'ils renoncent a la conscience de leur
responsabilité personnelle."12 Son essai Un si fragile vernis d’humanité!  est une réflexion de philosophie
motale pour repenser les conduites humaines face au mal selon de nouveaux paradigmes : Présence a soi’
et 'absence a soi', plutdt qu'égoisme et altruisme. "L'absence a soi est le propre de l'individu qui se contente
de faire de qu'on lui demande, d'une maniere a la fois passive et zélée, et qui met de coté la désapprobation

de sa conscience morale en refusant de porter la responsabilité de ses actes."104

Nour M., un Afghan exilé en France depuis le début des années quatre-vingt, explique que dans son
milieu d'otigine, celui de Kandahar, il est totalement tabou d'exprimer ses émotions.!% Ainsi que de dire
"non" a un interlocuteur.!% Pour des raisons de sécurité a l'origine, il est aussi interdit de prononcer le nom
des femmes de la maison, ou méme d'évoquer leur existence. Les bonnes maniéres pachtounes exigent en
outre que d'une part on ne laisse en rien percevoir de ses sentiments profonds, et d'autre patt qu'on donne

toujours une réponse acceptable, fut-elle une contre-vérité. C'est ce qui produit, chez un occidental, le

100 Jane Mayer, intervention radiodiffusée le 6 aoat 2007 sur la radio nationale publique américaine, selon Nat
Hentoff, "History Will Not Absolve Us", The 17llage 1V vice, 28 /07/2007.

101 S¢vice, nommé en anglais waterboarding, qui consiste a simuler une noyade.

102 "T'rois questions au philosophe Michel Terestchenko", La Chronique, janvier 2008, gp. cité.

103 Michel Terestchenko, Un s fragile vernis d'humanité : banalité du mal, banalité du bien, La Découverte, Paris, 2005
104 "T'rois questions au philosophe Michel Terestchenko", La Chronigue, janvier 2008, gp. cité.

105 "] a accepté avec pudeur de livrer certaines de ses émotions, froissant ainsi le code pashtoune" explique,
similaitement mais dans d'autres circonstances, Dominique de Saint Pern 2 propos de sa narration de la relation entre
un Afghan et une Francaise. Cf Brigitte Brault, Dominique de Saint Pern, gp. cité, p.12

106 "Sj tu dis non, tu es mort !" Entretien avec Nour M., Kaboul, aotit 2007.
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sentiment que les Afghans sont toujours préts a mentir pour ne pas perdre la face. Similairement, Said
Hyder Akbar, jeune Afghan élevé en Californie et replongé dans son pays d'origine apres 2001, découvre
ces attitudes dans l'entourage de son pére, nommé a de hautes fonctions : "Certains de ces gens sont préts
a tuer mon pere, non pas tellement pour ce qu'il est mais pour ce qu'il représente, la stabilité, le
gouvernement central et I'Etat de droit. Mais tous sont impeccablement aimables et polis. ]'ai vraiment du
mal 2 m'habituer a ces dissonances."1” Un peu plus loin, il explique sa réaction 2 un empiétement sut son
domaine privé : "L'étiquette bizarre qui s'applique ici m'impose de n'en montrer aucune émotion."1% Ces
exemples donnent une idée de l'ensemble des contraintes qui sont imposées a l'individu par la tradition en

Afghanistan. C'est ce qu'il est convenu d'appelet une société fortement contextualisée.\

Il semble que l'on y trouve les éléments d'une 'absence 2 soi', par le refus de baser l'interaction sur
les réactions intimes de l'individu, soi-méme ou l'autre. Le refus de considérer 1'autre comme le détenteur
d'émotions intimes. Le refus de se savoir comprendre les émotions de l'autre, parce qu'on posséde les
mémes émotions. Et partant, le refus de ses propres émotions. Et cette 'absence a soi' est doublée d'une
'absence au monde', dans le refus de la factualité d'une situation, pour en inventer une autre qui soit dans
les convenances. L'individu, afghan ou autre, serait soumis dans certaines conditions a un ensemble de

codes sociaux qui le déresponsabilisent, le déshumanisent, 'objectifient.

Ce cheminement logique pourrait suffire a expliquer que le dessin de Tamana ait été sélectionné
pour recevoir un prix : il représente la perte de contréle d'un homme écrasé par le poids de contraintes qui
le rendent 'absent a lui-méme', et donc aveugle a la dignité de la femme prostrée a ses pieds. Il perd pat la-
méme sa propre dignité, la conscience de sa propre responsabilité dans la dynamique du principe d'égalité.
Ils sont tous deux exclus de I'numanité. C'est ce que montre le dessin de Tamana, la femme écrasée au sol

comme un animal, 'homme possédé d'une violence inhumaine.

Clest également ce qu'implique, a contrario, la 1égende du dessin de Sergio,!!0 le petit colombien
également primé : "Les femmes ont les mémes droits que les hommes. Comme eux, elles méritent le

respect sans violence ni verbale, ni psychologique, ni physique.”

La violence comme calcul. Mais il manque ici sirement un élément car il semble difficile que
Tamana ait poursuivi la logique ci-dessus, trés conceptuelle, en représentant une scene de violence pure 4

propos d'égalité. 11 est utile de rappeler que le theme du concours est 1'égalité des hommes et des femmes'.

107 Said Hyder Akbar, gp. cité, pp.45-46.

108 Idem, p.40.

109 Entretien avec, Ali Gohar, Kaboul, juillet 2007.
10 Brochure EuropeAid, op. cité, p.15.
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Comment cette périphrase a-t-elle pu spontanément déclencher dans l'esprit de Tamana une description de

violence ?

17 existe une pratique traditionnelle en Afghanistan, le mariage par échange. Quand une famille cherche une
épouse pout un de ses membres masculins, et n'a pas les moyens de payer le mabr, le prix de mariée
exorbitant qui est la régle (souvent dix années de revenu), et qu’elle a aussi une fille 2 marier, elle va
rechercher une épouse dans une famille qui aura également un fils et une fille 2 marier. Les deux familles
vont s'échanger leurs filles 2 marier. Personne ne paie rien. Cela s'appelle badal, échange, substitution,
égalité. 1’équilibre et ’honneur des familles sont respectés. Mais pour rester dans la logique du badal, dans
un double mariage par échange, si I'un des couples ne fonctionne pas bien, et que I'homme bat sa femme
pat exemple, 'homme de l'autre couple, par souci de rééquilibrage et pour défendre I'honneur familial
méme s'il n'a rien a lui reprocher, doit également battre sa propre épouse, sceur ou fille de 'homme

violent.!1!

Clest probablement cela que Tamana a représenté, dans sa spontanéité et sa sincérité de petite fille
afghane. Il bat sa femme par souci d'égalité. Chaque élément de la relation doit étre analysé, compté, équilibré
a égalité : hommes, femmes, biens, coups... Clest la /o7 du talion, dont les prémisses apparaissent en
Mésopotamie dans le code d'Hammourabi, en 1730 av. JC pour éviter que les gens ne fassent justice eux-
mémes et pour mettre un début d'ordre dans la société en évitant une escalade de la violence. Transmise
dans la Torah par : "Mais si malheur atrive, tu paieras vie pour vie, ceil pour ceil, dent pour dent, pied pour
pied, brilure pour brilute, blessure pour blessure, meurtrissute pour meurtrissure."!2 Conservée dans la
tradition afghane sous la forme :  Jwas 4 pabial ¢ (e 43 paliald, "chatiment pour I'ceil, chatiment a égalité”.
Codifié explicitement dans le Coran en cas de crime de sang : "La loi du talion vous est prescrite en cas de
meurtre : 'homme libre pour I'homme libre ; I'esclave pour l'esclave ; la femme pout la femme."!3 Et
transparaissant dans les systemes juridiques occidentaux a propos de la notion de légitime défense, en
exigeant que la riposte soit proportionnée a l'attaque. Et en fait, ce que représente Tamana, c'est 1'égalité de
deux groupes sociaux, les deux familles impliquées dans le badal, une relation dans laquelle l'individu,
homme ou femme, est réifié dans des roles stricts. Car l'individu qui n'exetce pas le badal est considéré

comme un couard, il perd son honneut.

Ainsi Georges Ribeill a propos de la logique d'opposition : "La réalité est découpée, disséquée en

éléments distincts abstraits de leur contexte, réordonnés en classifications et taxinomies (...) Il y a perte du

1 Cf. Mohammad Ilyas Dayee, "Matriage Swaps End in Tears and Blood", Afghan Recovery Report No.267,
02/10/2007, IWPR.

112 Exode, 21 (23-25). Bien que ce soit largement controversé, les Pachtouns revendiquent des origines qui
remonteraient jusqu'a Salomon, et seraient les descendants des dix tribus perdues d'Israél. Cf par exemple:
H. W. Bellew, The Races of Afghanistan, Calcutta, 1880, p.15.

13 Coran, "La vache", (I1, 178).
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sens du bic ef nune dans ce processus de recherche d'un ordre des choses qui serait totalement rationnel et
ou rien ne serait abandonné a l'irrationalité."1'4 Une logique done, oit tous les éléments d'égalisation de ['équation sont

Placés an méme nivean de signification. Y compris ['humain.

Cet éclairage du dessin de Tamana renforce la compréhension. L'utlisation de la violence a 'égard
de l'individu humain détruit la dignité humaine, celle de l'auteur de violence comme celle de sa victime ; elle
réifie l'individu, le rejette dans une logique d'opposition. S'l s'agit bien d'égalité, de badal, ou encore de
parité en langage occidental contemporain, comme Tamana semble l'exprimer, il ne s'agit pas du principe
d'égalité, parce gu'il y a transgression, suppression de la prémisse, la dignité humaine. Le badal, la logique d'opposition,
est également cette idée d'égalité qui transforme en foules hystériques et destructrices des communautés
vivant jusque-la en harmonie, et qu'un malheureux accident déchaine. C'est ce qu'a décrit Taslima Nasrin
dans son Laja. Par contraste, le principe d'égalité s'appuie sur la dignité @ priori, sans concession et partant
sans violence, de chaque individu dans une logique de respect de la diversité, pour le transcender dans

I'humanité.

La violence détruit la dynamique du principe d'égalité. Le principe de non-violence pourrait étre une condition

nécessaire et suffisante du respect de la dignité humaine, une proposition contraposée de la dynamique du principe d'égaliteé.

Une fois posée cette définition empirique du principe d’égalité, dont on a vu qu'elle est
incompatible avec I'usage de la violence, il convient de lintégrer dans une étude plus large des relations

sociales, toujours a partir des outils d’analyse proposés par Georges Ribeill.

114 Georges Ribeill, gp. cité, p.57.
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2.3. Un vocabulaire de I’égalité fondé sur I'approche systémique de la
différence

Quand on fabrigue une tente, certains travaillent sur les cordes,
dantres sur les pans de tissu et d'antres encore sur les piquets.
Chacun juge sa tiche importante.

Quand chacun a terminé sa tiche, la tente apparait.
Djallaluddin Roumi Balkhi

Direct violence is an event,
structural violence is a process, and cultural violence is an invariant permanence.
Johan Galtung!13

La structure est du conflit consolide.
Daniel Lagache (1961)!16

Une fois dotés d’un environnement conceptuel — la logique ternaire de Georges Ribeill — et d’'une
définition opératoire du principe d’égalité, les éléments de description du champ afghan produits dans le
Titre Un acquicrent une signification sémantique singuliere qui trouvera sa place dans cette dynamique

ternaire.

La recherche en biologie a mis en évidence l'importance de la diversité dans les caractéristiques de
la vie. En 2008, rapporte le chercheur Neil Shubin,!!” les gardiens du zoo de Wichita, dans le Kansas, ont
constaté qu'une femelle de dragon de Komodo, une espéce de 1ézard géant d'Indonésie, avait pondu des
ceufs contenant des embryons parfaitement viables, ce qui était tout a fait remarquable, non pas tant parce
que les varans de Komodo sont protégés par peur de leur extinction, mais parce que cette femelle n'avait
pas été en contact avec un male depuis plus de dix ans. De fait, une analyse génétique a montré que ces
jeunes varans ont été produits par une forme de reproduction appelée parthénogenése, qui est une
duplication naturelle de l'information organisationnelle contenue dans I'ADN de l'adulte pour produire les
embryons : ce sont des clones du spécimen géniteur. Si des animaux peuvent se reproduire sans sexuation,
pourquoi certaines espéces dépendent-elles d'une reproduction sexuée ? se demande alors le biologiste.
Parce qu'une espéce est constituée de la totalité des possibilités d'organisation contenues dans l'ensemble

des variations d'ADN réparties sur tous les individus. C'est la variabilité contenue dans la reproduction

115 Johan Galtung, "Cultural Violence", in Journal of Peace Research, Vol. 27, n°3, 1990, p.293.

116 Daniel Lagache, "La psychanalyse et la structute de la personnalité", I Psychanalyse, V1, Presses Universitaires de
France, pp.5-64.

117 Neil Shubin, "Birds Do It. Bees Do It. Dragons Don't Need To", atticle paru dans le New York Times, le 24 février
2008. Neil Shubin enseigne a l'université de Chicago. Il a publié Your Inner Fish: A _journey Into the 3.5-Billion Y ear History
of the Human Body, Pantheon Books, 2008.
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sexuée qui permet la diffusion des différentes possibilités, et donc l'adaptabilité collective d'une espece, et
partant sa survie pat sa capacité d'évolution dans l'environnement.!'® C'est cette adaptabilité qui a fait de la
vie sexuée la forme de vie dominante sur notre planete. Dit plus trivialement, la nature ne met pas tous ses

ceufs dans le méme panier.

Les jeunes varans nés par parthénogenése sont l'exacte réplique génétique de la mere, sauf que,
caractéristique non négligeable, ils se sont tous développés sous forme d'adultes males,!’ donc incapables
eux-mémes de parthénogenese ou d'accouplement fertile entre eux. Ils sont parfaitement semblables, éganx
mathématiquement, et lenr similitude est stérile. 1ls doivent partir a la recherche d'une femelle autre que leur mére
pour renouer avec la diversité tout en perpétuant la part d'information contenue dans I'ADN de leur mere.
"La parthénogenése est une mesute d'urgence qui permet la survie d'une espéce. Mais a terme, c'est
contreproductif."'?0 Le cas de ces varans est en soi une métaphore naturelle de la tendance a l'extinction
des formes d'organisation fondées sur la logique de la similitude. La nature, conclut Neil Shubin, a
développé de nombreuses formes de reproduction. Mais c'est la variabilité qui a terme assute la sutvie de
'espece, et d'une maniére générale la reproduction de la vie. Le varan, et avec lui certains autres reptiles et
invertébrés inférieurs, semble avoir développé cette variabilité. D'autres especes se sont structutées autour
d'une seule forme de teproduction: le clonage des formes de vie primaires comme les bactéries
(reproduction basée sur une logique de similitude) ; la contamination pour les virus et rétrovirus
(reproduction basée sur une logique d'opposition) ; la sexuation pout la majorité des espéces vivantes sur

notre planéte (reproduction basée sur la coopération de la diversité, ou la variabilité est structurelle).

D'un point de vue systémique, une organisation sociale est l'ensemble des interactions d'éléments
mis en relation par un langage commun, par des pratiques comprises et mises en ceuvre par chaque
interacteur. C'est 'habitus de Pierre Bourdieu,!?! qui fait office de codification des caractéristiques
d'interaction, de mode de communication, pour les groupes sociaux, de méme que I'ADN codifie les

caractéristiques de comportement et d'interaction des organismes biologiques.

La suite de cette étude s’attache a définir dans le domaine sociopolitique des modes sociaux, des
praxis, ou variations co-existantes d’un méme habitus, qui peuvent étre compris comme des dynamiques
d'organisation basées sur l'une des trois 'psycho-logiques' de Georges Ribeill : le syntagme de I'opposition

(2.31 - Le tribalisme, syntagme égalitaire de combat : nous contre les antres), le syntagme de Iassimilation(2.32 - Le

118 "Si nous prétendons étre l'espere dominante sur ce globe de boue, cette prétention repose sur le fait que nous
avons le plus vaste patrimoine génétique de tout le régne animal et végétal." John Brunner, Tous a Zanzibar (1968)

119 T'étude de l'ontogenése a montré que la différenciation sexuelle d'un embryon dépend principalement des rétro-
actions du systeme de gestation, et que le marquage sexuel génétique peut étre inhibé et méme inversé par des
influences contraires de l'environnement. Ce serait une explication de l'existence d'individus hermaphrodites.

120 Neil Shubin, gp. cité.
121 Cf. Pierre Bourdieu, Le sens pratigne, Editions de Minuit, Paris, 1980, pp. 87 et ss.
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sectarisme, syntagme égalitaire de fusion : nous sans les antres) ou le syntagme de la coopération dans la diversité
(2.33 - La civilité, syntagme égalitaire d'interaction active : nous avec, par et pour les antres). Chacune de ces praxis met
en oeuvre une compréhension particuliere de I'égalité. Clest a partir du cas afghan, pour lequel ce qui
précede a déconstruit les prémisses circonstancielles du lieu et du temps de 1'égalité des auteurs sociaux
historiques, que sont reconstruites ci-dessous une lexicographie, une grammaire et des articulations propres

a ces syntagmes comportementaux.

Clest en tentant de comprendre comment ces syntagmes sont utilisés dans le contexte afghan que
sera posée une hypotheése sur leur utilisation comme mode de communication dans toute société et comme
moyen du développement humain. Clest cette analyse de la situation afghane qui permet de mettre en
évidence les institutions sociales caractéristiques de ces praxis et d'envisager leur signification en matiére

d'égalité dans les cas ou elles deviennent des valeurs dominantes ou structurantes.
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2.31. Le tribalisme, syntagme égalitaire de combat : nous contre les autres

Tribu, n. f. (lat. tribus). Groupement de familles sous 'antorité d'un méme chef.
Petit Larousse en conlenrs (édition 1980)

L' homme-individu est essentiellement famille, tribu, nation. Tandis que I"bumanité, elle,
n'a pas encore trouvé antonr de soi d'autres Humanités ponr se pencher sur elle

et lui excpliquer on elle va.

Pierre Teilhard de Chardin, L'apparition de I'homme (1956)

La civilisation s'est peut-étre réfugiée chez quelque petite tribu non encore déconverte.
Charles Baudelaire

En fait, anssitt que les superpuissances se furent retirées du jen afghan, a la fin de la bipolarité,

les partis islamistes sombrérent dans une guerre dite 'ethnigue’.

L'échec de [islam politique et ['identité politique revendiquée montraient ainsi l'extranéité du politique
et [interdépendance de ces monvements avec le systéme international.

Yama Torabi (2009)!2

Dans la construction ternaire — fondée sur les trois psycho-logiques de Georges Ribeill — qui
constitue ce chapitre 2.3, ke tribalisme est compris comme la préférence sociale donnée anx relations particnliéres entre
individus constitués en groupes de solidarité ponr l'acquisition ou la conservation de biens et d'avantages par opposition et au
détriment des individus qui n'appartiennent pas an gronpe. Cet affrontement, cette dynamique exogéne, concetrne
un territoire symbolique dont les tenants et aboutissants sont essentiellement variables en fonction du
critere retenu comme fondement de la relation.!?? Clest ce qui rend la politique tribale si fluctuante :
aussitot le but atteint, les solidarités se défont. Elles se referont avec d'autres pout un autre but, dans la
minute qui suivra. Le maitre mot du tribalisme est la concurrence. Le badal, 1a loi du talion, est la
comptabilisation des termes de I'échange a égalité — a parité — entre les groupes en opposition, de maniere a
obtenir un résultat égal parce qu’éguilibré - bardbari. C'est l'expression privilégiée de mise en ceuvre de
I'égalité dans le tribalisme, qu’on appellera édgalité tribaliste. Le tribalisme tel qu’entendu ici est une praxis
d’ordre général, qui se manifeste dans les sociétés ou sont fréquents les rapports sociaux fondés sur
lopposition — ’Afghanistan par exemple, mais partout ailleurs dans le monde — comme mode parfois
dominant en fonction des circonstances, mais non unique parce que laissant la place aux autres modes de

rapports sociaux.

122 Yama Torabi, gp.cité, p.62.

125 On rapprochera cette analyse de la logique d'opposition que nous appelons syntagme tribaliste de 1'étude faite par
Antonio Gramsci de la conscience de classe : "Les individus isolés ne forment une classe que pour autant qu'ils
doivent mener une lutte commune contre une autre classe; pour le reste, ils se retrouvent ennemis dans la

concurrence." Antonio Gramsci, Letteratura et vita nazionale, 1964, p.11.
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La logique tribaliste s'organise autour de la défense des intéréts du groupe (2.377 - L'obligation de
solidarité dans la défense des intéréts du groupe). Elle peut se réduire a l'individualisme tout comme se structurer
en étatisme (2.312 - Etatisme et indjvidualisme, les limites du tribalisme). Dans ces affrontements fluctuants, le
mariage est le moyen d'établir une relation privilégiée entre groupes (2.373 - Le mariage, ontil de ['égalité

tribaliste).

2.311. L'obligation de solidarité dans la défense des intéréts du groupe

"Moi contre mon frére... moi et mes fréves contre mes cousins..
7208, mies fréves et mes cousins contre tous les antres...!"
Dicton afghan

Commee un seul homme, V'énus avait compris la sitnation,
et sans discussion, sans préparation, sans avertissement, avait fait le nécessaire.
A.E. Van Vogt, Le monde des non-A (1945)

Le mode tribal est un marqueur identitaire dont les Afghans se revendiquent tout en en percevant
les défauts comme une malédiction. Pendant les préparatifs de la lya djirga qui devait instituer le processus
de reconstruction en juin 2003, I'un d'entre eux commentait : "Ca ne change rien que les armes soient
interdites a l'intétieur [du lieu des débats]. Ces délégués sont des Afghans. Ils vont trouver a se battre. Ils se
battront a coups de sandales si besoin."!?* La logique de 'opposition est le mode de fonctionnement
dominant du groupe tribal, en Afghanistan comme au Moyen-Orient ou en Afrique. Les Afghans ont

méme un mot spécial, farbourwili, pour désigner la rivalité avec les cousins dans la conquéte de I'héritage.

La garantie de sécurité par I'équilibre des forces. C'est 'impératif de sécurité qui sous-tend
le tribalisme. Tout se passe comme si, par le systeme tribal, chaque élément accumulait un maximum
d'énergie dans l'exacerbation des différences, afin de pouvoir la libérer en période de crises. "Est libre [chez
les Pachtouns], donc 1'égal des autres hommes libres, celui qui ne dépend de personne ni pour sa survie, ni
pour défendre son honneur, celui qui n'est pas client du khan, celui qui peut rendre les cadeaux et les
services. Cette égalité suppose la liberté de prendre part aux conseils tribaux et locaux, ou jirga. La
communauté des hommes libres considére la liberté et l'autonomie de ses membres comme un bien a
défendre ou a protéger ; elle ne tolere donc pas l'autorité violente de chefs qui 'jouent les chefs'; elle

comporte en son sein des hommes d'influence, non des hommes de contrainte."!? L'individu tribal est égal

124 Cité par Said Hyder Akbar, gp. cité, p.51.

125 Pierre Centlivres et Micheline Centlivres-Demont, E? s on parlait d'Afghanistan, op. cité, p.23.
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pour autant qu'il participe a la défense des intéréts du groupe. Yama Torabi écrit : « Lindividu est poussé a

adopter une forme consciente de son identité ethnique ou tribale. »!26

Ce tribalisme est une solution politique a un probleme politique : le berger isolé dans la montagne
doit son sentiment de sécurité a l'assurance que toute violence a son égard sera vengée immédiatement et
inconditionnellement par les membres de sa tribu, par une violence équivalente a l'encontre de n'importe
lequel des membres du groupe de l'agresseur, réel ou supposé. Il semble bien que la problématique de la
sécutité soit centrale dans la perception de 1'égalité dans une tribu. C'est la capacité de l'individu 2 assurer sa

propre sécurité ainsi qu’a prendre sa part de responsabilité dans la sécurité du groupe qui le rend sujet égal.

Ali Gohar explique % cycle de la violence dans le systéme tribal : une violence subie par un individu pachtoune est
percue par son entourage comme la prenve de 'indignité de celui qui l'a subie, puisqn'il n'a pas été capable de ['éviter. En
conséquence, pour éliminer ce sentiment de honte, la victime doit rétablir son honneur par une violence au
moins égale. Au besoin, il prend a témoin de sa honte l'ensemble du groupe, qui se l'approptie, et le groupe
se constitue en milice de représailles pour potrter le fer dans le groupe d'ou la violence est originaire.!27
Clest la violence, ou la menace, qui provoque la coalition des individus en groupe. "Le pachtonnwali est basé
sur l'obligation de courage et de solidarité."128 Dans le rapport tribaliste, la violence est la preuve de l'échec

de I'ensemble des communautés impliquées, ce que tous cherchent a éviter.

Dans la logique tribaliste, /bonnenr est le symbole de la capacité de 'individu a conforter les intéréts du grompe
dans leguel il s'inserit. Bt quand les alliances se font et se défont au gré des intéréts du moment, 'honneur

devient une dentée d'échange, un élément du rapport de forces comme autre chose.

Saira Shah, jeune journaliste d’origine afghane a la poursuite des mythes de son enfance, se trouve
confrontée, pendant la période de la résistance contre les Soviétiques, a un chef moudjahid ulcéré parce
qu'elle a dévoilé ses trafics : elle I'avait nommé dans un reportage comme responsable de la revente aux
Iraniens d'un lot de missiles Stinger dont les Américains avaient approvisionné la résistance afghane.
"Quand je lui demandai si les allégations contre lui étaient vraies, il sembla sincérement surpris : 'Mais la
n'est pas la question', objecta-t-il. De son point de vue, il avait évidemment raison. Son honneur personnel
avait une existence propre, sans grand rapport avec les faits. Qu'il ait ou non vendu les Stinger, je lui avais
fait perdre la face. Son parti politique Iui refusait des armes. Pour retrouver sa dignité, il devait se

129 . . oy z
venger",  constate-t-elle en craignant alors pour sa propre sécurité.

Ainsi, existe-t-il un lien étroit entre I'image d’un individu dans son groupe social — elle-méme

dépendante de sa capacité a défendre les intéréts du groupe — et sa position personnelle.

126 Yama Torabi, gp. cité, p.63.

127 Ali Gohat, I vs. You Identity, op. cité, p.3.

128 Bernard Dupaigne, "Les peuples d'Afghanistan", 7z Micheline Centlivres-Demont & al, p. cité, pp.27-55.
129 Saira Shah, gp. cité, p.235.

216 Gait Ganhar Archambeand — Université de Bourgogne Mars 2013



Titre Densc - Une syntaxe de ['égalité émerge de ['anthropologie politique de I’Afghanistan

C’est encore Saira Shah qui provoque I'honneur d'un autre chef pachounne en mettant en cause son
hospitalité. Zahir chah la surprend alors dans sa chambre pour lui expliquer : "Azzat est la chose la plus
importante. L’honneur d’'un homme. Ce que les gens disent de lui. Cette histoire (...), on va en parler —
pas a I'extérieur bien sGr mais dans notre qom, notre peuple. On saura que les moudjahidines n’ont pas
traité un invité comme ils auraient dd, et ¢a, c’est une perte de azzat." Et Saira Shah, trop contente de s'en
tirer a si bon compte, découvrira avec stupéfaction que ce que cherche cet homme n'est pas a se venger
par la violence, mais a laisser croire a ses hommes qu'il I'a possédée sexuellement. "Méme si, en privé,
j'avais remporté la victoire, Zahir chah avait réussi son coup. Il avait retrouvé son prestige aux yeux de ses
hommes. J'étais restée seule avec le commandant pendant toute la nuit. J'étais donc une prostituée
occidentale, malgré tous mes beaux discours. Zahir chah, trés en forme, se pavanait comme un coq, et je
connaissais désormais la valeur d'une 'apparence’ d'honneur."130 Selon le calcul tribaliste, cette victoire
contre la ‘tribu’ des femmes occidentales — dont elle fait partie par son comportement et malgré ses

origines — restaure I'honneur du guerrier pachtoune.

Plus loin, lors d'un voyage périlleux qui obligeait a traverser un territoire hostile, Saira Shah évoque
une transaction destinée a garantir sa sécurité : "Les passeuts nous demandérent une somme considérable.
Cela me sembla juste : j'en avais assez des discours sur la noblesse et I'honneur. J'étais contente de traiter
les affaires a la maniére occidentale, en sortant de gros billets."13! Mais en l'occurrence Saira Shah néglige
l'aspect afghan du marché, la négociation des termes de I’échange entre les deux tribus dont sont
originaires les interlocuteurs : si elle a payé une somme aussi importante, c'est qu'elle s'est acquittée du 'prix
du sang', le prix de sa vie (que doit payer son protecteur en passant sur un territoire étranger) dans une

) y

. oy . o . oy .
transaction qui s'évalue selon les regles du badal, et non pas le prix d'un service qui s'évaluerait au temps
passé et en fonction d'un marché. La seule partie 'occidentale’ de la transaction, c'est que c'est elle-méme
(une femme supposée 'invitée') qui a déboursé l'argent, ce qui démontre que son protecteur a su s'adapter
aux reperes symboliques des différentes parties — et ce qui signifie en fait la limite ténue entre le mode

- : > : s, : 1 : [ :
procédural symbolique par ’honneur et une transaction monétaire. La violence n'intervient qu'en dernier

ressott, si les groupes impliqués n'ont pas trouvé k point d'équilibre de la transaction, ce gui met en jeu lenr honnenr.

Ali Muhammad était instituteur avant la période communiste en Afghanistan. Il aimait son métier et pensait
qu'éduquer des enfants était plus important que de prendre les armes. Mais son frére, qui avait rejoint les
forces gouvernementales, ne I'entendait pas de cette oreille : "Je te demande, en tant que frére, de te
battre a mon c6té pour que nous nous protégions mutuellement. Si tu es trop couard ou déloyal pour faire
comme je te le demande, c'est ton choix. Mais dis-toi bien que je ne te considére alors plus comme mon
frere. Si je meurs, c'est inutile de venir a mon enterrement, et je ne viendrai certainement pas au tien."
Ainsi soumis au chantage d'un frere qu'il ne pouvait renier, pris a son corps défendant dans I'engrenage de
la guerre, Ali Muhammad décrit comment la société s'écroula autour de lui, et se raccroche a un dicton

afghan : "Tout le monde en Afghanistan a des ennemis. Si tu n'as pas d'ennemis, c'est que tu es une

130 Idem, p.140.
B Idem, p.287.
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femme." Comme tant d'autres, il finit par quitter son village pour échapper aux pressions tribales. ||
s'efforga durant toutes les années de guerre de continuer a enseigner dans la mesure du possible. Il garde
un regard trés acéré sur |'évolution du pays : "L'ignorance et la colére sont les principales causes de la
poursuite des combats. Des millions de gens ont été tués. Mais la plupart des gens ne comprennent pas
que la majorité des morts ont été le résultat de vengeances personnelles (...) Je ne suis encore vivant que

par pur hasard."132

I'art du combattant tribal est en effet d'utiliser ses ennemis les uns contre les autres. "Vous n'aimez
pas un certain Ahmed ou Mahmoud ? Accusez-le d'avoir un 7ileb caché chez lui. Avec un peu de chance les

Américains vont le bombarder pour vous, et d'un seul coup éliminer votre ennemi et tous ses alliés."13?

La compétition comme tribalisme. Selon Richard Tapper, "le terme #7ibu peut étre utilisé assez
généralement a propos d'un groupe localisé pour lequel la relation de parenté prédomine dans
l'organisation, et dont les membres se considérent culturellement distincts (en termes de coutumes, de
dialecte ou de langue, ou d'origines)."13* La dynamique tribale fut déctite par Ibn Khaldoun, précurseur de
l'analyse sociologique au 15¢me siecle. Dans sa Mowugaddima,'® il décrit la société tribale bédouine qui
prévalait a l'avénement de l'islam. Le prestige et la puissance de chaque tribu reposaient sur la notion de
l'égalité entre ses hommes, qui sous-tendait sa capacité a s'opposer a ses voisins. C'est ce qu'Ibn Khaldoun
appelle agabiya, la capacité de cohésion et de conquéte d'un groupe tribal. Il en fait la force qui provoque les
cycles répétitifs de renversement du pouvoir central dans une société tribale. En quelque sorte, les
membres d'un groupe de solidarité tribale ne sont égaux qu'autant et tant qu'ils sont associés contre
l'extérieur. Pour paraphraser Archimeéde, on pourrait dire avec Ibn Khaldoun : "Trouvez-leur un intérét

commun et je vous les rendrai égaux."

Néanmoins, pour les personnes se considérant 'modernes’, est tribale toute forme d'organisation
'primitive’ ou 'non civilisée'. Selon un pilote russe qui raconte a de jeunes recrues son expérience afghane
"il faut se méfier des Afghans. On pense qu'on s'est fait un ami, et brusquement, un jour, on recoit un
coup de poignard dans le dos. On ne peut faire confiance a personne. Les moudjahiddin sont les pires. Si tu
es capturé vivant, tu subiras les pires tortures. Plusieurs de mes camarades ont été torturés par ces animaux.
Il'y a deux ans, j'ai ramené le corps de deux d'entre eux a leur famille, on leur a interdit de les regarder..."

Clest cette image des Afghans qu'avait recue Nikolai, un jeune Russe enr6lé a dix-huit ans, avant d'étre lui-

132 Témoignage de Ali Muhammad dans Alex Klaits et Gulchin Gulmamadova-Klaits, gp. cité, pp.263-291.

133 Said Hyder Akbar, gp. cité, p.187.

134 Richard Tapper, introduction a The conflict of tribe and State in Iran and Afghanistan, 1983, Groom Helm, New York,
p.9.

135 Ibn Khaldoun, Discours sur lhistoire universelle, gp. cité.
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méme fait prisonnier pat les mondjabiddin. On 'avait prévenu : "Tu dois garder ta derniere cartouche pour te

faire sauter la téte. Les prisonniers sont une disgrace pour l'armée soviétique." 136

Et pourtant... s'attendant a une mort horrible, Nikolai vécut sa captivité comme une renaissance car
ses geodliers mirent un point d'honneur a le recevoir avec toutes les marques de l'hospitalité traditionnelle,
en invité. Nikolai est d'ailleurs resté en Afghanistan ou il a maintenant refait sa vie.!”” Il existe de
nombreuses histoires similaires datant de I'affrontement des moudjahiddin avec 'armée soviétique, dont I'une

a été mise en images par le cinéaste Christophe de Ponfilly dans son film I'érile du soldar.'3

Il semble bien que la logique d'opposition, le tribalisme, ne soit donc pas en Afghanistan, méme
dans les tribus en guerre, un mode comportemental généralisé. Il semble bien que tout humain favorise les
rapports harmonieux chaque fois que cela est possible. Il semble bien que le soin attentif mis par les
moudjahiddin a traiter certains de leurs prisonniers soviétiques comme des invités de marque soit un
exutoire, une maniére de se prouver qu'ils sont bumains, justement. La tribu, quand elle ne s'exalte pas dans
la logique d'opposition du tribalisme, la logique de l'hostilité a tout ce qui est différent, la tribu, quand elle
est en paix avec le monde et avec elle-méme, évolue selon une dynamique qui s'apparente 2 la définition du
principe d'égalité discutée ici. Ali Gohar dit que quand la djirga traite d'affaires internes a la tribu, les
membres en deviennent des individus qui patlent a la premicre personne du singulier. Quand elle traite
d'affaires externes, il n'y a plus qu'un groupe qui s'exptrime a la premiére personne du pluriel.!® La tribu,
entité politique, n’utilise le tribalisme comme praxis dominante que dans les cas ou ses intéréts s’opposent

a ceux d’autres groupes.

Il semble par ailleurs que le tribalisme soit un mode social aussi répandu dans la civilisation
occidentale. "Tuer du Russe !" Tel était le cri de ralliement des agents de la CIA décrits dans le film [«
guerre de Charlie Wilson, qui met en images "l'histoire vraie d'un membre du congres américain qui contribua
a la chute de 'Union soviétique en financant la résistance afghane."% Un incident rapporté par Said Hyder
Akbar a l'occasion d'une réception donnée pour le départ d'Afghanistan d'un officiel américain en 2004,
met en scene le gouverneur de la Kounar qui remarque que, parmi ses invités américains, les représentants
du State Department, du Pentagone et de la CIA ne se mélangent pas. Il s'en étonne a l'un d'entre eux,

lequel admet alors qu'il y a bien 13 une similitude de comportement avec les rivalités remarquées chez les

136 Témoignage de Nikolai dans Alex Klaits et Gulchin Gulmamadova-Klaits, gp. cité, pp.149-172.
BT Tbidem.

138 Christophe de Ponfilly, I."évile du soldat, Studio Canal, 2007, 1Th30mn.

139 Ali Gohar, I vs. You Identity, gp. cité, p.3.

140 Mike Nichols, gp. cité.
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tribus locales.!#! Par l'opposition systématique de groupes identifiés pat leurs différences supposées

irréductibles, la Guerte froide n'était-elle pas une forme du tribalisme ?

La Guerre selon Charlie Wilson, encore, montre le représentant Wilson racontant une anecdote datant de
son adolescence. Sous prétexte de protéger ses banquettes de fleur, un voisin avait empoisonné le chien
du jeune homme. Par mesure de représailles - un Afghan parlerait de badal, le jeune Charlie incinéra les
fleurs du voisin. "Mais comme ¢a n'était pas suffisamment satisfaisant", il poursuivit sa vendetta jusqu'a ce
que le voisin perde son mandat d'élu local. "Et c'est alors que je me suis pris de passion pour le peuple
américain", conclut Charlie Wilson. Cet épisode témoigne de I'état d'esprit du film, celui de la logique
d'opposition. De fait, le spectateur comprend sans difficulté l'incident et son contenu de vengeance.
L'observateur sociopolitique y trouve également des indications sur la logique qui préside aux analyses
géostratégiques, aux Etats-Unis comme ailleurs : pousser des pions de maniére a obtenir un avantage
décisif dans la compétition qui oppose des puissances rivales et structurellement irréconciliables... une

logique purement tribaliste.

Clest que l'incitation a l'opposition, a l'agressivité, a la compétition, est souvent inculquée dés le plus
jeune age pat les traditions, ou l'éducation. Les garcons afghans apprennent trés tot l'art de vaincre son
adversaire, comme par exemple dans les compétitions de cerf-volants, ou il s'agit de couper le fil du
concurrent avec le sien!*2 "Celui qui coupe le plus de fils gagne. Les joutes de cerf-volants sont
pratiquement un sport national. Ou encore les joutes d'ceufs durs : les deux adversaires cognent chacun
I'ceuf de l'autre. Celui dont la coquille craque a perdu. Ou les joutes de fourmis : on met deux fourmis dans
un cercle et les regarde se battre a la mort. Quand les garcons grandissent, ils passent aux combats de cogs

ou de chiens."143

Il est de tradition en France, le jour de Paques, que les enfants aillent chercher des ceufs en chocolat dans
les jardins. Certaines municipalités se sont approprié la tradition pour organiser des distributions dans les
jardins publics. De fait, ces attractions sont devenues des compétitions entre enfants pour s'accaparer les
friandises dispersées. "Maintenant, on va congeler !" déclare une maman triomphante avec les bras
chargés des monceaux de trophées récoltés par son bambin.144 Non contente d'avoir détourné un moment
destiné au lien social en une nouvelle occasion d'opposition ou I'enfant est mis en condition de
concurrence, cette mere va pouvoir en ressortir la saveur a répétition dans les semaines qui suivent, et

flatter le sentiment de supériorité de son enfant jusqu'au moment ou, le stock venant a s'épuiser, il ne

141 Said Hyder Akbar, gp. cité, p.286.
142 Ce théme a été développé dans le roman de Khaled Hosseini, Les cerfs-volants de Kaboul, Belfond, Paris, 2004.

14 Hamida Ghafour, gp. cité, p.193. On peut ajouter a la liste les compétitions de pigeons. Les Afghans élévent des
vols de pigeons qu'ils dressent a répondre a des signaux visuels. La joute consiste a captuter les pigeons égarés ou trop
éloignés de leur maitre en les faisant encercler par les siens propres, pour qu'ils raménent les prisonniers au pigeonnier

du vainqueur, ou ils seront assimilés.

144 Entendu sur France Inter, le dimanche 23 mars 2008, informations de 13h.
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restera qu'a trouver un autre lieu de compétition pour encourager I'éclosion du jeune égo et le préparer a

sa future vie d'adulte... tribal.

Clest que le tribalisme est aussi le syntagme favori des entreprises en concurrence, ou il s'appelle
alors 'esprit d'entreprise’. C'est l'ensemble des éléments de valorisation ou de reconnaissance qui
permettent au collaborateur de s'approprier le projet d'entreprise comme un mythe tribal, a la conquéte de
parts de marché, pour réaliser aux dépends de la concurrence le meilleur profit, dont les dividendes seront

répartis équitablement entre ceux qui y auront contribué.

Clest également le tribalisme qu'on entend dans l'expression ascemsenr social, parce que si elle
caractérise le parcours d'un individu qui se joue de rapports de classe hiérarchisés, c'est que ces rapports
sociaux sont percus comme dominants dans le rapport a l'autre, ce qui est l'essence du tribalisme. De
méme, c'est le tribalisme qui structure l'organisation sociale des Etats-Unis, ou chaque individu était
jusqu'au tournant des années 1970 tenu de se définir comme appartenant l'un des quatre groupes raciaux
reconnus, Blancs, Noirs, Asiatiques ou Amérindiens, en dépit des protestations d'un nombre grandissant
ne se reconnaissant dans aucune catégorie proposée. C'est ainsi que l'appartenance raciale du candidat
présidentiel nouvellement élu en 2008 Barack Obama, né d'un pére noir du Kénya et d'une mere blanche
du Kansas, crée la confusion dans une politique des communautés a caractére explicitement tribaliste - il

s'agit d'obtenir des avantages pour le groupe auquel on s'identifie.!*>

Le tribalisme n'est pas en soi une structure sociale, ¢'est une praxis existant dans toute société, fondé sur une
logique d’opposition, et qui devient dominante en réaction a l'insécurité de l'environnement. Il peut aussi
étre déclenché par des réflexes conditionnés et éventuellement manipulés. 'Peur' et 'profit' sont deux
accroches du syntagme tribaliste. Pour qu'une action s'engage sur la dialectique du syntagme tribaliste,
c'est-a-dire en fonction d'une opposition de patticularismes, c'est que ceux qui se reconnaissent dans ces
particularismes en attendent un profit - dissimulé éventuellement sous la banniére de la bienséance, de la
gloire ou de I'honneur - aux dépends des 'autres', supposés vecteurs d'une agression déclenchante. Dans ce
contexte, l'égalité s'exprime dans la loi du talion, le badal, ou la valeur de lindividu n'est qu'un des
parametres du rapport de forces, et ou I'équilibrage demande la pari#é entre les groupes considérés, dont les

limites vatient en fonction de l'environnement et des avantages 2 atteindre.

145 "Attempts to whiten Obama leave a bitter taste for many African-American, who feel that at their moment of
triumph, the rules are being changed to steal what once was deemed worthless - blackness itself." Cf Jesse
Washington, "Obama's true color: Black, white... or neither?", Associated Press, 14/12/2008. Le syntagme tribal est
aussi celui qui s'exprime quand un individu que l'on cherche a connaitre est caractérisé par ses habitudes
comportementales : "Untel habite le bon XVII®e..", disent par exemple certains pour reconnaitre les leurs, se
revendiquant ainsi des quartiers huppés de la capitale frangaise, par opposition aux habitants méprisés du 'mauvais'
XVIIeme,
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Le tribalisme se rencontre-t-il dans tout groupe quelle que soit sa forme, et sinon quelles en sont les

limites ?

2.312. Etatisme146 et individualisme,147 les limites du tribalisme

Le mode tribal est socialement homogéne, égalitaire et segmentaire,
['Etat est hétérogéne, égalitaire et hidrarchique.
Richard Tapper!4

Par contre, ce qui est impossible, ¢'est de s'adapter anx sept milliards de rivanx de notre propre espece.
John Brunner, Tous a Zangibar, 1968

"La forme caractéristique de la socialisation dans une [société tribale] est celle ou la grande majorité
des adultes males sont égaux formellement, et qualifiés pour participer a sa politique et a la violence,
habilités a, et obligés de partager les risques des conflits et a en partager le prix du sang." Ce qui ne va pas
sans "une désapprobation marquée de la spécialisation, qu'elle soit politique ou économique",1# analyse
Richard Tapper. L'honneur de I'homme tribal est d'étre disponible a tout instant. "Une tribu est un groupe
local d'entraide, dont les membres aident ensemble a maintenir l'ordre en interne et a protéger l'entité en
externe. Cette présomption de responsabilité sur le maintien de la paix et la défense collective, qui définit
ainsi la tribu, contraste avec la situation ou le maintien de 'ordre et la défense sont assurés par I'Etat
central et ses administrations (tribunaux, fonctionnaires, police, armée)",!% propose Ernest Gellner. Clest
que 'Etat est une forme du tribalisme structurée pat la territorialisation, une forme qui a supplanté en les
surdéterminant les volontés d'autonomie ou de dissidence de ses composantes.!5! En contrepartie, sa
détermination par le territoite réduit au minimum les capacités d'adaptation et de mobilité¢ des unités

intermédiaires.

146 « Etatisme, n.m. Systéme politique dans lequel 'Etat intervient directement dans le domaine économique. » Perit
Larousse en conlenrs (1980).

147 « Individualisme, n.m. Tendance a s’affranchir de toute solidatité avec son groupe social, a privilégier la valeur et
les droits de lindividu. » Ibidem.

148 Richar Tappet, op. cité, p.66.
99 Idem, p.440.

150 Ernest Gellner, "The tribal society and its ennemies", in The Conflict of Tribe and State in Iran and Afghanistan, op. cité,
p-438.

151 Charles Tilly explique le r6le catalyseur du war making dans la dynamique du state making sut un territoire donné. Cf.
Charles Tilly, "War Making and State Making as Organized Crime", in: Bringing the State Back In, edited by Peter Evans,
Dietrich Rueschemeyer, and Theda Skocpol, Cambridge University Press, Cambridge, UK, 1985, pp.169/187.
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La dynamique de I'Etat serait la grande sceur de la dynamique tribale d'opposition, dont la
composante d'égalité des membres du groupe aurait été expurgée et remplacée par une égalité de droits
destinée a masquer les inégalités. Avec l'avénement de I'Etat-nation, c'est l'appartenance a la nation qui
supplée l'idée d'égalité intrinséque du mode tribal, la fraternité nationale étant censée transcender les
différences comme le fait ’honneur dans la société tribale. Nous sommes bien toujours en logique
d'opposition, puisque cet argumentaire n'est valide que contre les étrangers. Mais il est indiscutablement
efficace dans les sociétés occidentales contemporaines, et Georges W. Bush I'a largement utilisé pour
monter sa "coalition des bonnes volontés" conttre le terrorisme : "Ou bien vous étes avec nous, ou bien

vous étes contre nous 1"152 assene-t-il en forcant les pays du monde entier a prendre parti.

Mais Said Hyder Akbar remarque, pour s'en lamenter, l'absence du sentiment national en
Afghanistan: "Si le président Bush venait a mourir, les Etats-Unis continueraient ; sans Karzai,
I'Afghanistan pourrait bien retourner au chaos."!33 Clest qu'en Afghanistan, c'est le tribalisme "natif' qui
reste la norme sociale, un tribalisme sans implantation, un tribalisme nomade et fluctuant au gré des

circonstances.

A Tautre bout des variations la logique d'opposition tribale se trouve alors I'individualisme. "Les
Pachtouns se battent pour le pouvoir, mais ils ont un mépris tel de l'autorité que c'est devenu un cliché que
de les décrire comme 'farouchement indépendants'."!3* "Souvent, le guertier pachtoune d'une tribu #ang
disparait purement et simplement a la fin de la journée, sans la moindre incitation du lachkar."15 11 va
rejoindre sa famille, le cercle privé de son existence, en toute autonomie. "Ce vécu a court terme des
combats tribaux est l'expression de la structure démocratique intrinséque de l'organisation tribale (...)
acéphale et égalitaire a l'extréme ; il est par définition trés difficile pour [les hommes des tribus nang |
d'accepter l'autorité continue de quiconque."!5 Si l'étatisme est la forme collective contemporaine du
tribalisme, l'individualisme en est la forme élémentaire, celle ou la territorialisation se fixe sur la personne

physique, celle d'une versatilité et d'une adaptabilité maximum.

Clest cette réalité qui établit en Afghanistan des relations tumultueuses entre le pouvoir central et les
tribus. Une dynastie arrivée au centre par la vigueur de la tribu qui l'avait soutenue devenait prisonniere des
obligations de prébendes et priviléges qu'elle devait lui concéder pour garantir sa loyauté. "En retour de

leur soutien [a Nadir Chah pendant les années trente], certaines tribus frontalieres acquirent des privileges,

152 Déclaration le 6 novembre 2001 du président américain aux dirigeants des 16 pays de I'Europe centrale réunis a

Varsovie lors d'un sommet sur la coopération dans la lutte contre le terrorisme.
153 Said Hyder Akbar, gp. cité, p.202.

154 Ann Jones, gp. cité, p.40.

155 Akbar S. Ahmed, gp. cité, p.197-198.

156 [hiden.
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tels que l'exemption d'imp6ts ou de conscription."!57 Clest pour avoir négligé la force de déstabilisation des
tribus que les souverains réformistes perdirent le pouvoir. "Les difficultés d'Amanullah avec les tribus
semblaient se focaliser sur les problemes nés de ses réformes, comme celle du statut de la femme, mais en
réalité leur origine tient dans 'abandon de sa fonction de chef tribal, alors qu'il traitait 'Afghanistan comme

'Etat qu'il cherchait a construire plutot que comme la société tribale qu'il était."158

Clest en transposant le rapport de parenté des groupes tribaux vers le rapport de souveraineté
attaché au territoire de 1'Etat que la dialectique des Etats contemporains se rapproche du syntagme
tribaliste. Richard Tapper met en regard le fonctionnement tribal et le fonctionnement de 1'Etat : "En tant
que fondement de l'identité, de l'allégeance politique et du comportement, la #ibn donne la préséance aux
liens de parenté et a l'ascendance patrilinéaire, alors que I'Efaz insiste sur la loyauté de toute personne
habitant un territoire, quelles que soient leurs relations interpersonnelles.’® La #ribu valorise les composants
personnels, moraux et fonctionnels d'un statut tandis que I'Eza7 est impersonnel et favorise les transactions
contractuelles et les résultats."160 En d'autres termes, la réification de la valeur humaine individuelle qui est
constatée par la pratique