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Notre thése se propose de faire connaitre de Martin Thierry, un écrivain beauvaisien de la Renaissance
tombé dans 1’oubli, la vie, le milieu, 1’ceuvre, les idées et la culture.

Cet avocat, professeur de droit civil, s’adonne a I’écriture et a la poésie, exclusivement en latin, et convoque
son immense culture aussi bien profane que religieuse pour célébrer certains personnages locaux ou proches du
roi, tels que Bernardin de Valdrey, Anne de Montmorency ou pour aborder, d’une maniére engagée, certains
sujets majeurs qui occupent nombre d’esprits a cette époque, comme la question de la paix entre I’Espagne et la
France, la réforme protestante, la 1égitimité et la sainteté de I’Eglise.

Dans un recueil de poémes, publié en 1532, il magnifie Eléonore d’Autriche comme un symbole de la paix
retrouvée, ainsi que le nouvel évéque de Beauvais Charles de Villiers, avec lequel il cherche a nouer des liens
respectueux et cordiaux. Dans le De obitu, il raconte, d’une manicre trés spirituelle, un pélerinage en Terre
Sainte et fait 1’éloge, a I’occasion de sa mort, de Guillaume de Montmorency, présenté comme un modéle de
vertus. Son recueil d’épigrammes, qui touche a des sujets variés, nous fait connaitre son petit cercle d’amis et
fait écho a 1’actualité de I’époque, comme la condamnation a mort de Jacques de Beaune. Dans les Silves, notre
écrivain illustre des maximes morales a travers des histoires souvent tirées de la mythologie ou de I’Histoire
antique.

Il nous est apparu qu’il n’était pas inintéressant de savoir ce qu’un intellectuel provincial pouvait penser de
son époque, si riche et si déterminante dans I’histoire des idées.

Title : Martin Thierry, an intellectuel from Beauvais during the Renaissance.
Keywords : humanism, Renaissance, Beauvais, Latin.

Our thesis aims to make known Martin Thierry, a forgotten writer from Beauvais during the Renaissance,
his life, his environment, his work, his ideas and his culture.

This lawyer, a professor of civil law, devotes himself to writing, exclusively in Latin, and uses his immense
culture, both secular and religious, to celebrate certain local figures or those close to the king, such as Bernardin
de Valdrey and Anne de Montmorency, or to evoke, in a commited manner, certain major subjects that occupied
many minds at the time, such as the question of peace between Spain and France, the Protestant reform, and the
legitimacy and sanctity of the Church.

In a collection of poems published in 1532, he praises Eleanor of Austria as a symbol of peace, as well as the
new bishop of Beauvais, Charles de Villiers, with whom he sought to establish respectful and cordial ties. In the
De obitu, he recounts, in a very spiritual manner, a pilgrimage to the Holy Land and, on the occasion of his
death, praises Guillaume de Montmorency, presented as a model of virtue. His collection of epigrams, which
touches on a variety of subjects, introduces us to his small circle of friends, and echoes the current events of the
time, such as the sentencing to death of Jacques de Beaune. In the Silves, our writer illustrates moral maxims
through stories often taken from mythology or antique history.

It seemed to us that it was not uninteresting to know that a provincial intellectual could think of his time, so
rich and so decisive in the history of ideas.
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Introduction :

Didier le Fur commence son ouvrage Une autre histoire de la Renaissance par ce
constat général qu’il nuancera peu apres : « La Renaissance. Cette période de 1’histoire est
aujourd’hui pergue par le plus grand nombre comme un temps remarquable, un moment
phare et essentiel du roman européen. » La Renaissance® passe en effet pour étre un
période brillante et surtout charniére entre un Moyen Age accusé d’obscurantisme, de
barbarie et d’oppression religieuse et les temps modernes tournés vers le progrés et
attachés a la liberté, qu’elle soit de conscience, religieuse, ou intellectuelle. On considére
volontiers cette periode comme un essor de la raison, riche en inventions et en avancées
dans tous les domaines et un affranchissement de 1’homme, non plus écrasé par la
culpabilité du péché, la peur de I’Enfer et ’asservissement a 1’Eglise, mais placé au centre
des préoccupations et exalté dans sa nature. Cependant, il s’agit 1a d’une vision idéalisée de
la Renaissance, fruit d’une reconstruction intellectuelle des siécles d’aprés et qui ne
correspond pas tout a fait a ce que vivaient la plupart des contemporains de cette période,
éloignés des grands centres de décision, ou des hauts lieux de culture : «Pourtant, a
I’observer il manque bien des éléments a cette peinture, d’autant que ce qui y est mis en
évidence fut souvent bien éloigné des préoccupations et de I’imaginaire des individus qui
la traverserent, bien distant de leur idée de nation. [...] cette peinture est, pour I’essentiel,
le résultat d’une construction dont 1’ébauche se dessina au début du XIX°® siécle. » Les
premiers personnages du royaume et 1’¢lite des intellectuels ne voient pas, ne vivent pas les
mémes choses que les gens du peuple ou que la bourgeoise pour lesquels, la renaissance
n’est pas aussi nette, pas aussi brutale. Aussi peut-il étre intéressant et instructif, afin de
nuancer les idées trop générales sur la période, de se pencher sur les écrits d’écrivains
mineurs, a peine passés a la postérité, mais dont le témoignage peut refléter, bien mieux
que celui des élites et des célébrités, ce que ressentait ’homme ordinaire face aux remous
et aux changements que connut la Renaissance. Au sein de cette période prestigieuse,
prend place un laps de temps encore plus brillant et plus capital, le réegne de Frangois 1*
(1515-1547) qui fait partie, dans 1’imaginaire collectif, des temps les plus heureux et les
plus brillants de notre histoire. Que s’est-il passé durant cette période ?
Sur le plan politique et militaire, apreés 1’euphorie de Marignan (1515), ce sont des revers

ou des défaites militaires qui s’enchainent et qui endeuillent le royaume tout en

! Que I’on situe en général, pour ce qui est de la France, entre la fin du XV° siécle, a partir de 1492, date de la
découverte de I’Amérique ou de 1494, date de la conquéte de 1’Italie par Charles VIII, ou encore bien avant
en 1453 avec I’invention de I’imprimerie et le début des Guerres de religion, soit vers 1559.
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affaiblissant son prestige. C’est notamment la défaite de La Bicoque en 1522, puis, en
1523, c¢’est de nouveau 1’échec du siege de Milan et pire, c’est la débacle, la débandade :
une partie de I’artillerie, piéce maitresse et terriblement efficace de I’armée francaise, est
abandonnée sur place ; on deplore la mort de Bayart, son fer de lance, et une épidémie
s’abat sur I’armée, accroissant le nombre de morts. La France devient alors la cible
d’invasions en Provence et en Bourgogne. Le roi tarde a réagir, affligé qu’il est par la
mauvaise tournure des événements et par la mort de sa femme, la reine Claude, le 26 juillet
1524. Finalement, les ennemis sont stoppés. Mais peu de temps apres, survient la terrible et
humiliante défaite de Pavie, qui voit non seulement mourir un grand nombre de chefs
militaires sur le champ de bataille, mais aussi la captivité du roi, retenu prisonnier en
Espagne. En septembre 1525, la santé du monarque francais se dégrade fortement et 1’on
craint pour sa vie. Sa mere, Louise de Savoie, assistée du chancelier Duprat et notamment
de Guillaume de Montmaorency, exerce la régence, énergiquement et aprement, faisant face
a I’opposition assez ouverte du Parlement qui tente de faire entendre sa voix et de la faire
prévaloir, notamment sur les questions religieuses. Le 14 janvier 1526, le roi, par le traité
de Madrid, s’engage, entre autres, a céder la Bourgogne en échange de sa libération et a se
marier avec Eléonore d’Autriche, en signe de réconciliation. Ses deux fils ainés sont
envoyés en Espagne comme otages : c’est une garantie que les clauses du traité soient

respectées. Comme on le sait, Frangois 1*

ne respectera pas sa parole (engagée, il est vrali,
de facon peu libre) et de nouvelles tensions verront le jour entre I’Espagne et la France. De
nouvelles offensives se feront autour de Naples, mais le choléra viendra a bout des
ambitions francaises. En 1527, les troupes impériales, commandées par Charles de
Bourbon prennent Rome et saccagent la capitale de la Chrétienté, événement marquant s’il
en est. Les troupes francaises accumulent les revers. Dans le méme temps, a son retour en
France, le roi réaffirme son autorité dans le royaume et sur le Parlement et il fait exécuter
le seigneur de Semblancay, haut financier royal, accusé de malversations et dont la mort
frappa les esprits. A ’extérieur, la situation est bien sombre et bien critique, surtout que les
enfants royaux sont encore retenus en otages. Mais I’horizon s’éclaircit considérablement
lorsqu’a I’initiative de « dames », Louise de Savoie et Marguerite d’Autriche, le traité de
Cambrai est signe le 5 aolt 1529. Cet accord regle les contentieux territoriaux (notamment
concernant la Bourgogne), met un terme aux visées francaises en Italie, permet la
libération des fils du roi (le 1% juillet 1530), rend possible le mariage officiel (le 6 juillet de
la méme année) d’Eléonore d’Autriche, la sceur de Charles Quint, avec Frangois I* et

annonce une période paix durable entre les deux royaumes rivaux. Le retour des enfants
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royaux, accompagnés d’Eléonore ouvre une période de liesse populaire dans 1’ensemble du
royaume : le couple royal multiplie les entrées. Cependant, la méfiance demeure a 1’égard

de Charles Quint. Francois I*

, pour se prémunir contre lui, fait alliance avec le pape
Clément VII, dont la niece Catherine de Médicis, épousera Henri, le fils du roi et son
successeur, mais surtout avec les princes protestants d’Allemagne et méme avec les Turcs
a la téte desquels se trouve le terrible Soliman le Magnifique. Ces ententes étaient
certainement habiles et avantageuses, mais ne pouvaient manquer de susciter la critique et
méme la désapprobation dans le royaume, car c’était favoriser les ennemis de la chrétienté

Ier

fidele a Rome. En 1536, & la mort de Francois-Marie Sforza, Francois I” reprend les
hostilités et le royaume se fait envahir par le sud en Provence et par le nord, en Picardie,
notamment. Mais faute de moyens financiers, les menées guerrieres tournent court et une
tréve est signée, notamment a 1’instigation du pape Paul Ill. Et en 1538, & Aigues-Mortes,
les deux souverains se rencontrent en signe d’amitié retrouvée. Auparavant, Francois, le
dauphin, mourait brutalement et mystérieusement, ce qui donna lieu a des suspicions
d’empoisonnement. Durant cette période, 1’influence d’Anne de Montmorency est tres
grande : il pousse a la paix avec Charles Quint et c’est déja lui qui avait ceuvré dans le
rapprochement des deux pays, apres le traité de Cambrai. Cet ami d’enfance du roi et ce

propriétaire de nombreux biens et de nombreux chéateaux, notamment en lle-de-France,

sera fait connétable en 1538.

Sur le plan religieux, le monde chrétien est fortement secoué depuis que Luther a
affiché a Wittenberg, sur les portes de 1’église de Tous-les-Saints, ses 95 theses contre les
indulgences que préchait le dominicain Tetzel pour accroitre les dons en faveur de la
construction Saint-Pierre a Rome. C’est le début d’une contestation de fond de la doctrine
et des pratiques de I’Eglise, et bientot une remise en cause de 1’Eglise elle-méme et de son
chef, le pape: la chrétienté se déchire. En effet, le 10 décembre 1520, Luther brdle
publiguement la bulle Exsurge Domine, par laquelle le pape Léon X condamnait une bonne
partie des theses de Luther et sommait ce dernier de se rétracter. Cet acte de rébellion
débouchera logiquement sur I’excommunication de Luther, prononcée dans la bulle Decet
Romanum Pontificum. Sans entrer dans les détails, on peut dire que Luther se fonde sur
une vision tres pessimiste de la corruption de la nature humaine suite au péché originel
pour affirmer que la foi seule donne acces au salut (les ceuvres sont inefficaces) et que cette
foi est essentiellement une confiance en Dieu et non pas a une adhésion de I’intelligence a

des « Vérités révélées ». Pour lui, I’lhomme peut se passer des lumiéres de I’Eglise car il est



directement inspiré par Dieu : il est donc libre d’interpréter la Bible a sa guise, c’est la
doctrine du libre examen. L’Ecriture Sainte est la seule source de la Révélation divine
(méme si quelques textes antiques, comme le symbole des ap6tres ou le symbole de saint
Athanase, sont tenus pour des références) et Luther rejette ce que les catholiques appellent
la Tradition. Des sacrements, Luther n’en garde que deux, le baptéme et I’eucharistie, mais
il ne croit pas en la transsubstantiation. Enfin, ’ancien moine allemand se montre trés

virulent envers 1’Eglise et envers le pape.

En France, notamment, les adeptes du protestantisme ne sont pas les seuls a remettre en
cause ’autorité de I’Eglise. Les Humanistes ont le vent en poupe durant toute cette période
et se sentent investis d’une haute mission intellectuelle, morale et culturelle. Pour
beaucoup, ce ne sont pas des impies, bien au contraire, mais ils veulent affranchir ’activité
intellectuelle de la tutelle de I’Eglise et plus exactement de la surveillance stricte et
sourcilleuse de la Sorbonne. Férus de latin, de grec, et parfois d’hébreu, ils revendiquent le
droit de traduire et d’interpréter les textes de I’Ecriture Sainte d’une fagon différente de
I’Eglise, et cette recherche libre les conduit parfois a critiquer les dogmes chrétiens et les
institutions mises en place par I’Eglise. Ils n’ont en général que mépris pour la scolastique,
c’est-a-dire 1’enseignement philosophique et théologique dispensé dans les universites.
Enfin, adeptes d’une religion épurée, ils ont tendance a rejeter les pratiques populaires
jugées non fondées sur I’Evangile et parfois grossieres et superstitieuses. Beaucoup
demandent une réforme de I’Eglise. Ces Evanggélistes sont parfois suspectés d’hérésie par
les autorités religieuses qui cherchent a limiter leur liberté d’expression ou a les faire
condamner. Certains doivent se réfugier, aupres de la sceur du roi par exemple, mais
d’autres sont condamnés a mort, s’ils ne se rétractent pas. D’autres rejoignent clairement le
camp des protestants. Le pouvoir royal est assez favorable aux Evangélistes, tant qu’ils ne
versent pas dans 1’hérésie et qu’ils ne rompent pas avec Rome. Mais cette indulgence
royale est combattue autant qu’ils le peuvent, par le Parlement et la Sorbonne qui
s’acharnent sur les « déviants » et ne permettent aucun écart. C’est ainsi que Louis le
Berquin, le traducteur d’Erasme, sera plusieurs fois inquiété, mais sauvé par le roi, avant
d’étre finalement condamné a mort. Cependant, les contestations « protestantes » se
faisant plus vives, plus radicales et plus audacieuses, le roi finit par réagir fermement et
pencher pour la répression, poussé par les événements. C’est ainsi qu’il prendra, en 1528,
la téte d’une procession réparatrice, apres la destruction d’une statue de la Vierge Marie a

Paris. Plus tard, en 1534, choqué par ’affaire des Placards, le roi fait briiler plusieurs



personnes, charge le Parlement d’exercer une censure vigilante sur les livres et de procéder
a une répression sévere des hérétiques : a cet effet, la « chambre ardente » est instaurée.
L’¢édit de Coucy, en juillet 1535, adoucira ces mesures, mais la répression oscillera ensuite
entre dureté et clémence, au gré des circonstances. Dans la décennie 1530 a 1540, un
certain nombre d’humanistes chrétiens, Budé en téte dans son De Transitu, font leur
autocritique et se demandent s’ils ne sont pas responsables, en partie, de la montée de
I’hérésie en France. Un certain pessimisme les gagne : la rupture entre protestants et

catholiques semble inéluctable.

La chrétienté n’est cependant pas seulement menacée d’éclatement par 1’expansion du
protestantisme, elle est également menacée par I’esprit de conquéte des Turcs. Et a cet
égard, les peuples chrétiens sont dans 1’angoisse ou du moins dans I’inquiétude, selon
qu’ils se situent prés ou non des zones de conflits ou de progression des Turcs. Ces
derniers, tout différents des chrétiens par leur religion et leur mode de vie, font peur,
surtout que dans la décennie 1520-1530, ils remportent des victoires qui ne peuvent
qu’alarmer les chrétiens soucieux de maintenir la foi. L’une des plus traumatisantes est la
prise de Rhodes par les Turcs, menés par Soliman le Magnifique. Malgré une résistance
héroique durant six mois, le Grand-Maitre des Hospitaliers, Philippe Villiers de 1’Isle-
Adam est contraint d’abandonner I’ile le 1% janvier 1523. Afin que les Hospitaliers
puissent continuer & défendre la chrétienté sur mer, Charles Quint leur donnera I’ile de
Malte. Mais a I’aube des années 1530-1540, les chrétiens reprennent espoir, car aprés une

série de victoires, les Turcs sont repoussés lors du siége de Vienne le 15 octobre 1529.

Sur le plan intellectuel et culturel, la France, comme I’Europe, connait un grand
bouleversement. Un bon nombre de savants s’enthousiasment pour la culture antique
redécouverte avec des yeux nouveaux et se livrent corps et ame a I’étude des langues
anciennes. Ce sont les humanistes. Leurs connaissances supérieures dans les langues
anciennes, leur soif inextinguible de connaissances de toutes sortes, leur nouvelle
mentalité¢ tirée de 1’é¢tude de la sagesse antique paienne, leur espérance d’accroitre
indéfiniment leurs sciences conduisent ces hommes a regarder avec mepris le Moyen Age
et son enseignement sclérosé. Cette exaltation intellectuelle se propage dans toute la
France et gagne I’aristocratie. La cour du roi se cultive et devient délicate. Des aristocrates,
éloignés jusque-la de la culture et des arts, deviennent des mécénes recherchés. Francois 1*
soutient les hommes de Lettres et fonde en 1530 le Collége royal qui deviendra le Collége

de France, un haut lieu d’enseignement, placé hors de la tutelle de la Sorbonne. Les
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bourgeois ne sont pas en reste: ils se cultivent eux-aussi et se constituent des
bibliotheques. Les lettrés recherchent avidement de nouveaux manuscrits dans les
monasteres, lisent avec frénésie ceux qu’apportent les savants grecs en exil depuis la
Chute de Constantinople en 1453. Experts en philologie, ils affirment étudier les textes
pour eux-mémes, sans parti-pris, sans arriere-pensées, mieux les comprendre que par le
pass¢ et se disent capables d’en repérer les erreurs dues a une transmission défaillante.
Cette fievre humaniste gagne beaucoup de monde. Chacun, pour peu qu’il connaisse un
peu de latin, se met a écrire des vers, si bien que 1’on assiste a une floraison de recueils, de
qualité médiocre selon certains. Trés souvent, leurs auteurs imitent, parfois servilement, les
Anciens qu’ils considérent comme des modeles insurpassables et nourrissent leurs ceuvres
d’une multitude de souvenirs de 1’Antiquité, méme si beaucoup d’ceuvres sont
d’inspiration religieuse car I’engouement pour I’ Antiquité paienne n’a pas éteint la piété.
Chacun cherche a se faire valoir par son érudition qu’il déverse a foison dans ses ceuvres,
comme un témoignage orgueilleux de sa vaste et riche culture. Pour ces écrivains, éblouis
par le prestige du latin, il n’est pas concevable de composer dans une autre langue que

celle-1a : ils n’ont que peu de confiance dans les capacités littéraires du francais.

De cette période d’excitation intellectuelle, il n’est pas resté grand-chose, si ce n’est
quelques grands noms comme Budé ou Erasme. De la foule d’écrivains de cette époque,
beaucoup sont restés dans 1’oubli, victimes de leur manque d’originalité et pénalisés par le
choix du latin, assez rapidement supplanté par le francais que les poétes de la pléiade ont
enrichi. Cependant, il n’est pas inintéressant d’en exhumer quelques-uns de 1’oubli, afin de
se faire une idée de ce qu’un intellectuel de second ordre pouvait ressentir et penser dans
cette époque nous avons rapidement décrite, a la fois exaltante et troublée. C’est ce que

nous avons voulu faire avec Martin Thierry, un auteur quasiment inconnu.

La rencontre avec cet auteur est un peu fortuite. Désireux de nous occuper 1’esprit
intelligemment, apres I’avoir laissé de trés nombreuses années en jachére, nous souhaitions
effectuer un petit travail de recherches sur un auteur néo-latin et sur un texte encore jamais
traduit. La nouveauté de 1’objet d’étude et le sentiment de faire ceuvre utile en découvrant
et en apportant quelque chose de nouveau étaient une source supplémentaire de
motivation. Comme a 1I’époque, nous habitions dans la charmante ville de Beaune, nous
découvrimes dans la bibliotheque municipale de Beaune un vieux fascicule qui dormait
depuis tres longtemps et qui contenait des textes imprimeés en latin, dont le premier, un

long poéme de 250 vers traitant, d’aprés le titre, d’un événement historique, ’arrivée
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d’Eléonore d’Autriche en France. Ces textes dataient du début du XVIéme siécle et ils
étaient attribués a un certain Martinus Theodoricus, un écrivain beauvaisien qui était alors
un parfait inconnu. Ce fut le point de départ de notre travail. Nous ne savions absolument
pas ce que nous allions trouver dans ce premier texte ni les suivants que nous nous sommes
procurés. Comment expliquer la présence de ce document a Beaune ? Nous n’avons pas de

réponse & donner, mais simplement une hypothése?.

Martin Thierry méritait-il qu’on le sorte de 1’oubli ou le temps I’avait enseveli ? A-t-il
quelque chose a nous dire, a nous apporter ? Notre auteur, non référencé sur Google,
n’était cependant pas absolument inconnu. Nos recherches, longues et patientes, nous
permirent de constater que deux personnes au moins avaient abordé, ou du moins survolé,
une partie de son ceuvre, les Epigrammes probablement, mais n’avaient pas manifestement

pas été conquis par ses écrits.

D’abord nous avons trouvé le témoignage d’un contemporain, dans une lettre de
Théodore de Béze®, écrite depuis Paris, le premier jour de décembre 1539 (cette date
correspond a la date de parution du dernier ouvrage connu de Martin Thierry, Les
Epigrammes) et adressée @ Maclou Pompon* qui résidait & Orléans. Théodore de Béze était
de retour de Picardie et voici comment il termine sa lettre : « Vale, mi Pomponi. Ex
aedibus D. Beucherii, positis in vico Divi Joannis Bellovaci® » (La rue Saint Jean de
Beauvais est dans le quartier de 1I’Université). Un peu plus haut dans la lettre, il est

question d’un poete qui n’est pas nomme, mais que 1’éditeur, dans une note de bas de page,

2 A I’époque, la responsable de la bibliothéque de Beaune nous avait dit que I’on ignorait la provenance des
fonds anciens. Cependant, ce recueil a pour poéme principal un éloge appuyé d’Eléonore d’ Autriche et de la
paix qu’elle a apportée aux deux royaumes de France et d’Espagne, La Bourgogne était liée, par Marie de
Bourgogne, la fille de Charles le Téméraire et la grand-mére de Charles Quint, 4 Eléonore d’Autriche, la
sceur de ce dernier. Ce n’est donc peut-étre pas une coincidence que 1’on ait gardé, en ce territoire, un texte a
la gloire de la petite fille de Marie de Bourgogne. On peut supposer qu’on y gardait pieusement mémoire
d’Eléonore et de tout ce qui pouvait toucher sa personne.

3 Cette lettre figure dans A.-L. Herminjard Correspondance des Réformateurs dans les pays de langue
frangaise recueillie et publiée avec d’autres lettres relatives da la Réforme, tome sixiéme, Geneve, Béle,
Lyon, H. Georg, Libraire-éditeur, 1883, p. 143. Notons que Théodore de Béze avait pu entendre parler de
Martin Thierry par son oncle Claude qui résidait non loin de Beauvais : « L’oncle que Théodore de Béze
allait visiter était Claude de Beze, qui possédait depuis 1531 1’abbaye de Froidmont (ordre de Citeaux) située
a deux lieues et demie au sud-est de la ville de Beauvais. » Op. cit., p. 139.

* «Maclou Popon ou Pompon, issu d’une famille trés obscure, naquit en 1514 dans un village de la
Bourgogne. Aprés avoir recu sa premiére éducation a Dijon, il fit ses études de jurisprudence a Orléans et les
perfectionna en Italie (1540). Puis, il devint avocat du Roi (1542) et conseiller au parlement de Bourgogne
(1554). » Op. cit. p. 139.

> « Au revoir, mon cher Pomponius. Depuis la maison de Beucherius, située dans la rue de Saint Jean de
Beauvais ». A moins que Bellocavi soit un locatif et signifie « & Beauvais ».
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identifie, mais sans garantie, & Martin Thierry®. Voici ce passage : « Porro quendam ad te
poetam mitto, novum illum quidem, sed nulla re alia quam ridicula stupiditate insignem.»’
Ce jugement a I’emporte-piece, n’est guére flatteur et nous donne une opinion bien piétre
de Martin Thierry. Les deux termes péjoratifs que Beze emploie ne le mettent pas en valeur
et ne nous incitent pas a lire ses oeuvres. On comprend que pour Théodore de Béze,
I’ouvrage ne présente aucune valeur et que s’il prend quand méme la peine de 1’envoyer a
son destinataire (qui est connaisseur), c’est que c’est un objet de risées, une occasion de
rire. On peut noter également que si ¢’est surtout le contenu qui est visé et présenté comme
des niaiseries, 1’écriture en elle-méme et le style n’ont pas charmé non plus Théodore de
Beéze. Ce jugement n’est donc guére engageant et n’incite pas a perdre du temps a lire
Martin Thierry, a moins que I’on ait besoin de se divertir I’esprit. A la défense de notre
auteur, on pourrait néanmoins se rappeler que les humanistes de cette époque étaient
parfois féroces entre eux et que poussés tantdt par I’admiration, tantdt par la jalousie, ils
avaient I’habitude de s’adresser entre eux, soit des ¢loges dithyrambiques, soit le mépris le
plus total. Leurs jugements ne se signalent pas par leur nuance ou par leur charité.
D’ailleurs, Théodore de Béze, chef protestant véhément, a toutes les raisons, comme on le
verra plus tard, de hair Martin Thierry qui se pose en défenseur ardent de la tradition
catholique (mais il est vrai qu’en 1539, Théodore de Béze n’a probablement pas encore
embrassé la religion protestante). Il est clair aussi que 1’appréciation est parfaitement
subjective, dictée peut-étre par la haine ou par 1’orgueil, deux passions qui ne sont pas
toujours bonnes conseilléres en matiére de jugement littéraire. Le jugement est simplement
énoncé comme une €vidence, mais il n’est pas €tayé par des arguments. Enfin, né en 1519,
Théodore de Béze n’a que vingt ans en 1539, et n’a peut-étre pas la maturité et la sagesse
nécessaires pour porter un jugement fiable, d’autant que la jeunesse dispose a proférer des
jugements excessifs et sans nuance. Mais malgré tout, Théodore de Beze est un écrivain

réputé dont le jugement compte.

Ensuite, nous avons le témoignage plus récent d’Emile V. Telle, qui a écrit un livre sur
Louis le Berquin® et qui, visiblement, partage le méme mépris de Théodore de Béze pour

les épigrammes de Martin Thierry. Il semble avoir lu les Epigrammes de notre auteur et

® Voici le contenu de la note: « Nous supposons qu’il s’agit ici de I’ouvrage suivant de Martinus
Theodoricus, de Beauvais : « Epigrammata ad R. Odonem Collignium, Cardinalem Castillioneum.  Sylvae
quatuor : Leander, Busiris, Policrates, Lays. Parisiis apud Hieronymum Gormontium, 1539. »

" « En outre, je t'envoie 4 toi qui es poéte, quelque chose de nouveau certes, mais qui ne se signale par rien
d’autre que par sa ridicule stupidité. »

¥ 11 s’agit d’un fac-similé d’un texte unique qu’il a trouvé aux Etats-Unis, La complainte de la paix, traduite
par le chevalier de Berquin en 1525. Droz, 1978.



peut-étre méme d’autres choses de lui. Dans un appendice de son livre, il parle quelque
peu de Martin Thierry et de ses épigrammes, en termes assez peu ¢€logieux. D’abord, il
range les épigrammes de Martin Thierry parmi les autres épigrammes de son epoque dont
il souligne I’ « abondance », mais aussi le « peu d’intérét littéraire® ». Plus loin, & propos
des épigrammes du XVleme siécle, il parle de « fatras de faits divers latins ». En
revanche, il y trouve un intérét historique : « ces piécettes sont utiles a I’historien »'°.
Quant a Martin Thierry, il n’a aucun renseignement a fournir. Il avoue sa complete
ignorance : « Je ne sais rien de ce Martin Thierry » Il lui préte I’ame d’un courtisan et
I’imagine volontiers comme un poéte intéressé, peut-étre opportuniste, cupide, léger et sans
grandes convictions, si 1’on interpréte un peu sa pensée et si I’on tient compte de la
connotation péjorative qui s’attache au mot « courtisan ». En effet, il ajoute, pour pouvoir
dire quand méme quelque chose sur le personnage : « Pour Joachim du Bellay, il elt pu
passer pour un autre de « ces poétes courtisans » qui se répandent auprés des grands,
offrant leurs vers aux plus offrants... » Enfin, s’appuyant sur la lecture de quelques
épigrammes (celles sur la mort Louis le Berquin, sur Pierre Lizet ou encore sur celles qu’il
adresse a la vierge Marie ou a Salmon Macrin), il en brosse un rapide portrait moral et
intellectuel : « Notre homme est bien dans la lignée étroitement traditionaliste ». L’emploi
de I’adverbe péjoratif « étroitement » fait bien sentir que Martin Thierry ne trouve pas
grace aupres de lui. 1l ne le trouve certainement pas assez original sur le plan littéraire, et
surtout, il critique son manque d’ouverture d’esprit pour les idées nouvelles. Bref, Martin
Thierry est a ses yeux un homme du passé et un « réactionnaire » comme on le dirait de

nos jours.

Martin Thierry est-il donc ce vil courtisan sans convictions, ce piétre poete sans
intérét ? Nous allons essayer, dans notre travail de thése, de voir ce qu’il en est au juste.
Nous ne donnerons pas forcément de réponses définitives et assurées sur le sujet, mais

nous apporterons a nos lecteurs des informations permettant a chacun de se faire un

% Notons toutefois qu’un tel jugement de valeur, comme celui de Lucien Febvre sur les « Apollons de
collége » est aujourd’hui dépassé. Cf. I’introduction générale (p. 1) de I’édition des Nugae de Bourbon, faite
par Sylvie Laigneau-Fontaine.

10 « L’abondante production d’Epigrammata de la premiére moitié du XVIéme siécle offre peu d’intérét
littéraire. En revanche, ces piécettes sont utiles a I’historien. La période n’est guére riche en ce qui touche
« la petite histoire » : mémoires, journaux, chroniques se comptent sur les dix doigts ; les épigrammes y
suppléent un peu. Elles se nourrissent de menus faits, naissances, mariages, morts, querelles entre petits et
grands « gladiateurs » de la République des Lettres, coups de chapeau en invitant d’autres en retour, plaisir
ou déplaisir de trouver son nom sur feuille imprimée, dettes a payer, €loges, pointes satiriques, prieres et
invocations & la Vierge, etc., tout et petits riens peuvent servir a fabriquer une épigramme, qui n’en a plus que
le nom. » p. 323.



jugement assez éclairé. Et suivant la suggestion d’Emile V. Telle, nous nous proposons de
contribuer trés modestement a la connaissance historique et littéraire de ces deux
décennies que sont les années 1520-1540 (puisque I’ceuvre de Martin Thierry s’étend en
gros de 1530 a 1540 et qu’il fait en partie allusion a des événements qui se sont produits au
cours de la décennie précédente), en montrant ce que pouvait écrire un obscur humaniste

provincial de Beauvais a propos de son époque, le début du XVI1°siécle.

Puisque Martin Thierry est un inconnu, nous allons consacrer une premiére partie a
présenter le personnage, du moins le peu que 1’on en sait, ainsi que son milieu et ses
relations. Dans un second temps, nous donnerons un apercu de 1’ensemble de ses ceuvres et
nous essaierons de cerner sa pensée. Puis, dans une troisiéme partie, nous nous attacherons
a étudier sa culture et a dégager quelques caractéristiques de son écriture. Enfin, en annexe,
nous donnerons, sous la forme de morceaux choisis, de longs passages de son ceuvre qu’il

aurait été trop long d’éditer et de traduire in extenso.
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Abréviations et citations : note pour les références

Les titres des différentes ceuvres de Martin Thierry étant trés longs, nous avons pris le
parti de les abréger quand nous y faisons allusion, notamment dans les citations. Nous
n’avons retenu d’eux soit uniquement le premier ou les deux premiers mots, Soit le mot le
plus évocateur ou le plus important du titre. Il en va de méme pour les différentes sections

qui composent une ceuvre et pour les lettres.

Recueil de 1532 :

Ce recueil étant composé de pieces indépendantes des unes des autres, nous les citons

séparément. :

e Amplissimo, lettre liminaire adressée a Charles de Villiers
e Defelici

e Cronographia

e De iucundo

e Eulalius

¢ Philographus

e Sapientissimo viro, lettre a JeanMaubert

e Epitaphium Lodoicae

Le De obitu :

Cette ceuvre, la plus volumineuse de toutes celles de Martin Thierry, est divisée en
plusieurs parties qui se suivent. A part la derniere qui semble a part et comme rajoutée un
peu artificiellement au reste, ces différentes parties ne portent pas de titre en propre, mais

nous avons choisi, de les désigner par le ou les premiers mots qui les débutent.

Ce livre est plus ou moins paginé dans son édition originale, méme si la pagination est
parfois manquante et présente, au début, une petite anomalie qui crée un décalage pour la
suite. De plus, les numéros, progressant en principe de un en un, valent deux pages. Nous
avons donc décidé de numéroter chaque page que nous appelons folio. En outre, nous
avons pris le parti de numéroter séparément chaque section, indépendamment des autres.
Aussi, quand nous ferons une citation, nous indiquerons le nom de la section (a savoir les
premiers mots de celle-ci) et nous le ferons suivre soit d’un numéro de vers, soit d’un
numéro de folio, s’il s’agit d’un texte en prose. Chaque folio compte environ 160/ 180

mots.

Nous aurons donc les abréviations suivantes correspondant a chacune des sections :
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¢ Dignissimo (lettre liminaire adressee a Charles de Villiers)
e lam Lucidus

e Praeterea

e Horrida

e Finierat

e Fulgida

e Absoluto

e Splendida

e Chaos poeticum

Les Epigrammes :

Dans I’édition originale, les épigrammes ne sont pas numérotées. Pour des raisons

pratiques, nous leur avons donné un numéro qui suit 1’ordre d’apparition.
Les Silves :

Elles sont numérotées par Martin Thierry lui-méme, mais nous avons choisi de les
désigner, non pas par leurs numéros, ni méme par leurs titres complets, mais par le nom
propre qui figure dans le titre et qui est celui du personnage principal. Cela, afin que la

référence soit plus évocatrice et plus courte.

Les quatre silves seront donc indiquées de la facon suivante :

e Léandre
e Busiris

e Polycrate
e Lays

La Paraclesis : I’exhortation de la France

Comme indiqué plus haut, nous désignerons ce discours de la France pour ramener les
chrétiens tentés par le protestantisme a la fidélité a I’Eglise catholique, uniquement par le
premier mot du titre, le terme Paraclesis qui est parfaitement évocateur puisqu’il signifie
« exhortation ». Comme il s’agit d’une ceuvre en prose d’un seul tenant, nous avons
découpé le texte selon les différents folios du texte original. Chaque folio compte environ
240 a 275 mots.

N.B. : Les réferences aux Adages d’Erasme, fort nombreuses, suivent 1’édition des Belles

Lettres.
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Premiere partie : Martin Thierry, sa vie, ses amis, son milieu

Premiére partie :

L’auteur : Martin Thierry (Martinus Theodoricus)

A) Présentation de ’auteur, principalement a partir de sources

extérieures a ses ceuvres

Nous ne savons pratiquement rien de Martin Thierry. D’abord, il ne faut pas le
confondre avec son quasi homonyme, Thierry Martens, I’imprimeur flamand qui est mort
en 1534 et qui signe Theodoricus Martinus. Notre auteur est beaucoup moins connu. Nous
ignorons ses dates de naissance et de mort et nous ne savons pas s’il était jeune ou non a
1I’époque de ses écrits qui nous sont parvenus, autrement dit dans la décennie 1530-1540.
Nous en sommes réduits a des conjectures bien hasardeuses et subjectives. Nous pouvons
cependant affirmer, sans risque de nous tromper, qu’il devait avoir au moins quinze ans,
quand, en 1532, il fit imprimer son recueil de poémes dont le principal est le De felici®.
Autrement dit, il est quasiment certain qu’il est né avant 1517, date de la « révolte » de
Luther. Denis-Joseph Tremblay?, qui consacre une bréve notice & notre auteur, ne peut
donner sa date de mort, mais il indique seulement qu’il était encore vivant en 1537. Nous
ne savons pas sur quoi il se fonde pour I’affirmer et nous aurions aimé savoir si un
événement marquant de sa vie s’était produit cette année-la et s’était transmis a la
postérité. Mais il est certain que notre auteur est mort bien plus tard. D’abord, le poéme
acrostiche par lequel il félicite Anne de Montmorency de son titre de Connétable prouve
qu’il a vécu au moins jusqu’en 1538, sinon, il n’aurait pas connu cette promotion. Par
ailleurs, la Paraclesis, oeuvre a la suite de laquelle se trouve 1’acrostiche, date de 1539,
tout comme les Epigrammes et les Silves qui leur font suite. Ensuite, nous avons pu
consulter dans la collection Bucquets-aux-Cousteaux, un registre du chapitre de Beauvais
et un autre de la mairie. Ces deux manuscrits de 1’époque ont été réécrits plus tard, ce qui
les rend relativement déechiffrables. Il est quelquefois fait mention de notre Martin Thierry
et la mention la plus tardive date du 16 janvier 1546 (mais pour nous, en raison du
décalage du « premier de 1’an », il s’agit de I’année 1547). Notre auteur est en effet cité

dans un document intitulé « Contestation entre le bailli gouverneur du comté de Clermont

! Voir la présentation des ceuvres de notre auteur p. 117.

2 Denis-Joseph Tremblay, Notice sur la ville et les cantons de Beauvais, extraite du Tableau géographique,
statistique, historique et administratif du Département de 1’Oise..., février 1815 a Beauvais chez Desjardins,
Imprimeur-Libraire.
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Premiere partie : Martin Thierry, sa vie, ses amis, son milieu

et les maires, pairs et communauté de Beauvais au sujet de baux, droits, exemplaires et
privileges ». Cette picce officielle évoque la comparution d’un « honorable homme M°®
Martin Thierry, licencié en lois, avocat a Beauvais ». Il est ensuite présenté comme
« commis et délégué des maires, pairs et communauté de la ville et cité de Beauvais, fondé
de pouvoir spécial »* On apprend de plus, & la lecture des archives du chapitre de Beauvais
que Martin Thierry a été avocat du chapitre et procureur de la ville. Le 25 mai 1535, « M®
Martin Thierry remplace le greffier décédé Pierre Mallet » ; « M® Martin Thierry, licencié
es lois, avocat, est nommeé greffier et Thibaut Mallet aussi, licencié es lois, nommé avocat
de la ville.»* 11 est fait également mention, & la date du premier mars 1540, d’un
« mandement de 4 écus au soleil a maitre Martin Thierri, avocat de 1’Eglise, pour avoir
assisté pour le chapitre & la réformation de la coutume de Senlis. »* Et de fait, Martin
Thierry est cité plusieurs fois dans les deux ouvrages de droit suivants : Esprit des
coutumes du bailliage de Senlis et les textes, tant de la premiére Compilation de ces
Coutumes et des Ordonnances du Bailliage de Senlis, faites en 1493 ; que des Rédaction
de 1506, et Réformation de 1539, conférées ensemble ; avec des Notes élémentaires qui
déterminent le sens des Articles et des mots obscurs, par M® P.F. Pihan de la Forest, Paris,
Butard, 1771 et Les Coustumes du bailliage de Senlis corrigées sur [’original qui est au
Greffe de la Cour avec des remarques particuliéres augmentées en cette derniére édition
par M® Jean Marie Ricard, advocat au Parlement, Paris, Jean Guignard, 1664. Voici
quelques échantillons de ces mentions qui, en définitive, se répetent souvent (par des
formules stéréotypées) sans nous apporter de plus amples connaissances sur Martin
Thierry : « Les maire et pers de la ville de Beauvais, comparans par maitre Martin Thiery,
leur procureur, en laquelle comparence ledit Leroy, pour ledit évéque et comte de
Beauvais, a fait pareille protestation pour le regard desdits maire et pers, qu’il a dit étre ses
sujets, ayant leur siége et juridiction en la ville de Beauvais, que ci-dessus il a faite en la
comparence faite par les religieux, abbé et couvent de Saint Germer en Flay, pour leur
Seigneurie de Tardonne et par le dit maitre Martin Thiery... »® ; « Les Doyen, Chanoines
et Chapitre de I’Eglise sainct Pierre de Beauvais par Maitre Antoine Pihan chanoine de
ladite Eglise, et Maitre Martin Thierry, leurs Procureurs »’ ; « Et pareillement en a appelé

Maitre Anthoine Pihan Chanoine de Beauvais, et Maitre Martin Thierry procureur desdits

® Collection Bucquets-Aux-Cousteaux, tome VI, p. 618.

* Op. cit., p.536.

® Op. Cit., tome XXVIII, p. 163 /319.

® Esprit des coutumes du bailliage de Senlis p. 171.

" Procez verbal des Coutumes du bailliage de Senlis p. 213

14



Premiere partie : Martin Thierry, sa vie, ses amis, son milieu

de Chapitre » ; « Aussi sue ledit article Maitre Martin Thierry procureur des Mayre et pers
de la Ville de Beauvais, a dit que lesdits Mayre et pers ont plusieurs beaux priviléges a eux
conferez par les Tres Chrestiens Roys de France, confermez par le Roy a present
regnant... » ; « Maitre Martin Thierry, comme procureur des Doyen, Chanoines et
Chapitre de I’Eglise de Beauvais pour les terres, Seigneuries et Justices qu’ils ont affiles en

ladite Chastellenie de Senlis ».

Dans sa trés bréve notice consacrée & Martin Thierry, Denis-Joseph Tremblay® nous
révele aussi que notre auteur s’est adonné a la poésie et qu’il en a dédié quelques-unes a
Odet de Coligny, le cardinal de Chatillon, successeur de Charles de Villiers sur le siége
épiscopal de Beauvais et protecteur de Ronsard et de Rabelais®: « Martin Thierry de
Beauvais, vivant en 1537, a publié divers poésies latines : quelques-unes sont dédiées au
cardinal de Chatillon ». On constate a la lecture de cette notice et de quelques autres plus
tardives qui ne font que reprendre les mémes informations sans rien y ajouter, que ce
qu’on a surtout retenu de Martin Thierry, ce sont ses activités littéraires et non pas son
action juridique en faveur du chapitre ou de la ville. En outre, ce qui semble lui avoir
procuré une ombre de renommée, ce n’est pas tellement son ceuvre littéraire (évoquée de
maniere trés vague), mais ses efforts pour attirer 1’attention du cardinal de Chatillon qui est
autrement plus connu que lui. On constate également que pour la « postérité », Martin
Thierry semble étre associé a Odet de Coligny avec lequel, pourtant, si I’on s’en tient aux
ceuvres qui nous parvenues, il n’a pas de proximité ou d’affinités particulieres (seules les
Epigrammes lui sont dédiées et il n’a droit qu’a une assez courte épigramme, en troisiéme
position dans la liste). En fait, on ne connait de lui que les Epigrammes, nommées
« diverses poésies latines » et ’on ignore ses autres ceuvres. On a perdu le souvenir de ses
ceuvres en prose, de son engagement en faveur de I’Eglise et du catholicisme'®, de son
admiration, pour non pas Odet de Coligny, mais pour Charles de Villiers** et de son
assiduité a rechercher les faveurs de ce dernier. En effet, bien plus que le premier, le
second a fait 1’objet ou a été destinataire de poémes encomiastiques ou de lettres
élogieuses. Notre tache sera de compléter cette présentation trop partielle de Martin

Thierry.

8 Ce livre est intitulé Notice sur la ville et les cantons de Beauvais, extraite du Tableau géographique,
statistique, historique et administratif du Département de 1’Oise..., il est écrit par D.J. Tremblay, février
1815 a Beauvais chez Desjardins, Imprimeur-Libraire. On trouve ces renseignements au paragraphe 259.

9 C’est encore D.J. Tremblay qui livre cette information au paragraphe 198 de I’ouvrage cité précédemment.
19 Ce point sera développé dans la deuxiéme partie, p. 177 et suivantes.
11 Ce personnage capital sera présenté plus loin p. 15 et suivantes.
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Premiere partie : Martin Thierry, sa vie, ses amis, son milieu

Enfin, quelques questions capitales restent en suspens. D’abord ou Martin Thierry, un
homme incontestablement cultivé®?, a-t-il fait ses études ? Dans sa prime jeunesse, il a di
fréquenter les petites écoles de la cathédrale, mais pour la suite de sa scolarité, il n’a pu
entrer au collége situé a Beauvais, étant donné que cette institution n’a vu le jour qu’en
1545, fondée par Nicolas Pastour™. 1l est probable qu’il soit allé & Paris pour la suite de ses
études, peut-étre dans le College de Beauvais, fondé en 1370 par le cardinal de Dormans.
Comme il est indiqué dans une'* de ses ceuvres, Martin Thierry est devenu professeur de
droit civil (iuris Caesarei professore). A Paris, il n’y avait pas d’université qui
I’enseignait : seul le droit canon y était enseigné. Martin Thierry a donc probablement dd
se rendre a Orléans. A son époque, un certain Bérault (établi a Orléans) exercait une
grande influence sur la vie intellectuelle. Mais Martin Thierry n’évoque pas cette grande
figure. D’autre part, Martin Thierry a-t-il fait ou non un pelerinage a Jérusalem, comme
on le voit faire dans son livre intitulé De obitu ? Méme s’il s’agit d’un songe, il peut
s’inspirer de la réalité, surtout qu’entre 1530 et 1540, ces pélerinages lointains étaient a la
mode car le moment était assez propice : les relations diplomatiques les rendaient possibles
et moins périlleux. Il n’est donc pas totalement exclu que Martin Thierry ait fait ce
voyage', méme si la relation qu’il fait de ce périple n'a rien de pittoresque, ni de
personnel. Le récit du voyage est extrémement succinct et fait trés pale figure par rapport
au récit que nous a laissé Dom Loupvent® qui raconte avec force détails, et d’une maniére
vivante, son propre pélerinage. Si vraiment le pélerinage raconté par Martin Thierry était
réel, il aurait eu lieu un an avant celui de Dom Loupvent qui est parti en 1531, quand
Martin Thierry revenait du sien, au moment de la mort de Guillaume de Montmorency. S’il
était bel et bien parti en 1530, il n’aurait pu suivre que de loin l'arrivée d'Eléonore
d’Autriche en France. Il est vrai que dans son long poéme consacré a cet événement, il n’y
a rien non plus de pittoresque, mais ce n’est pas une preuve qu’il n’a pas assisté a quelque
entrée de la reine. Nous pensons, mais sans pouvoir apporter de preuve irréfutable, que

Martin Thierry n” a pas accompli ce pélerinage, mais que cette idée a pu lui étre suggérée

12 50n érudition sera évoquée plus en détails dans notre troisiéme partie p. 295 et suivantes.

13 Cf. Antoine L’Oisel, Mémoires des Pays, villes comté et comtes, évesché et evesques, pairrie, commune et
personnes de renom de Beauvais et Beauvaisis, Paris, chez Samuel Thiboust, 1617, p. 63 et 221.

14 Cette information figure dans le titre complet de la Paraclesis.

1 Quand Martin Thierry confie qu’il n’est jamais parti a Athénes « Athenas numquam egressus »
(Dignissimo, folio 5), c’est sans doute une expression qui ne doit pas étre prise au pied de la lettre, mais dans
un sens figuré. Il connait peu la culture grecque, il est d’une fagon générale peu instruit, Athénes étant
considéré comme un haut lieu du savoir et de I’éloquence.

18 \/oir Jean Lahner et Philippe Martin, Le voyage d’un lorrain en Terre Sainte au XVI° siécle, Conseil
général de la Meuse, Editions Place Stanislas, 2007.
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par I’expérience d’un ami ou d’un proche. Dans la collection Bucquets-Aux-Cousteaux'”,
on voit par exemple qu’un certain Charles Martin, beauvaisien, a accompli un pelerinage a

Jérusalem en 1540.

Quant a sa famille, nous ne trouvons que deux personnes susceptibles d’en faire partie,
a Beauvais. Il s’agit d’un certain Jean Thierry qui est bien connu, et dont la science et les
écrits sont reconnus. Nous aurons I’occasion de présenter ce personnage ultérieurement. Il
est clairement de Beauvais, pratique le latin et c’est un contemporain de Martin Thierry : il
aurait donc toutes les chances d’étre apparenté a lui, mais Martin Thierry n’en parle jamais,
ce qui est surprenant. Nous trouvons également une mention, mais cette fois, unique et
laconique d’une Catherine Thierry qui était en 1566 la marraine d’un Anselme, fils de
Jehan Guérin et Marguerite de Hénu'®. Elle était peut-étre de la famille de notre auteur :
une fille, une sceur, une niéce..., on ne saurait dire. Mais c’est peut-étre un signe que la

famille était implantée a Beauvais ou s’est en partie implantée dans cette ville.

B) Compléments biographiques tirés de ses oeuvres

I) Un bourgeois beauvaisien

Comme nombre d’humanistes de langue latine de son temps, Martin Thierry latinise
son nom, si bien qu’il se nomme lui-méme Martinus Theodoricus. C’est un fait
remarquable qu’il y ajoute systématiquement I’adjectif bellovacus, comme si cette
appartenance a la communauté beauvaisienne était constitutive de son identité, ou comme
s’il cherchait par cette sorte de cognomen soudé a son nom, a s’identifier encore plus a un
Romain antique dont le nom ¢était en trois parties. Quoi qu’il en soit, il se présente
ouvertement comme étant de Beauvais et la lecture de ses écrits confirme sa résidence a
Beauvais (ou au moins, dans les environs proches, s’il mentionne Beauvais au sens large),

son attachement a cette ville et sa fierté d’en faire partie™.

17 Cf.Archives capitulaires, tome XXVIII : En aot 1540, Charles Martin part en pélerinage (p. 162/ 316).
«On cesse de délivrer a Martin les fruits du canonicat de Charles Martin, actuellement en pélerinage a
Jérusalem jusqu’a ce qu’il y ait certificat de son pélerinage accompli » (le 25 février 1540, p. 163/ 318). En
fait, il semblerait qu’il ne soit pas allé jusqu’a Jérusalem, mais qu’il se soit arrété a Rome (p. 164).

8 Lart et les artistes en lle-de-France au XVI © siécle (Beauvais et Beauvaisis) d’aprés les minutes
notariales, Paris, E. Champion, Beauvais, Imprimerie départementale de 1’Oise, 1921, p. 179/80.

19 Cependant, dans toute son ceuvre, Martin Thierry se montre trés peu charmé par les beautés de la nature et
tres peu observateur. Les descriptions de paysages sont extrémement rares et extrémement seches. Aussi,
méme si notre auteur vante la puissance de sa ville et le courage de ses habitants, il ne chante jamais la beauté
de la ville, le charme des paysages et I’agrément qu’ils procurent. Sur ce point, méme si Martin Thierry est
attaché & sa petite patrie, il est loin de la décrire avec enthousiasme, comme I’a pu faire, par exemple Jean
Rouxel pour la Puy et la Normandie ou comme 1’ont fait plus tard, Jean Binet (le fils ainé) pour le
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Dans I’épigramme n° 33 que Martin Thierry envoie a Salmon Macrin et dans laquelle il
s’adresse a ses poemes pour leur demander de se rendre chez cet illustre poéte, il précise
qu’il a une maison & Beauvais : Exi Bellovaca a domo libelle®. Et dans ’épigramme n°
367, consacrée entiérement a Beauvais, Martin Thierry semble vouloir indiquer d’une
fagon forte et spectaculaire qu’il est étroitement li¢ a cette ville, comme s’il ne pouvait s’en
détacher. C’est d’abord par le titre qu’il manifeste son appartenance a la ville ou plutot
quelle lui appartient, tellement il se I’est appropriée : Bellovacum Martini?%. Certes, le
poete ne donne pas son nom de famille et se contente d’indiquer son prénom, mais c’est
probablement pour donner une dimension plus affective au poéme. Il est néanmoins
évident qu’il s’agit de lui et non d’une autre personne. De plus, la mise en avant de son
prénom peut suggérer un lien plus intime entre lui et la ville. Mais ce n’est pas tout. Le
poeme est entierement construit comme un acrostiche sur la base du titre. Martin Thierry et
la ville de Beauvais se trouvent donc associés tout au long du poéme et cette présence de
son nom dans le poéme suggere qu’il est inséparable de Beauvais et qu’il ’honore par

cette prouesse poétique.

Cependant, d’autres passages laissent planer un léger doute ou semblent apporter un
Iéger correctif a cette appartenance beauvaisienne. Ces passages ne sont pas tres clairs et
laissent la place a différentes interprétations. On ne peut donc pas leur donner trop
d’importance. L’un d’eux est extrait de la lettre que Martin Thierry a adressée a Charles de
Villiers et qu’il a placée en téte du De obitu. Il s’y présente comme Bellovacum et
Bellovaci soli accolam?®. Cette expression est quelque peu énigmatique et il est difficile de
savoir ce que Martin Thierry a voulu dire au juste. On peut supposer qu’il n’habite pas a
Beauvais méme, mais dans les environs. Néanmoins, il se sentirait beauvaisien a part
entiere. On peut aussi supposer qu’il vient des environs de Beauvais et qu’il s’est installé a
Beauvais pour son travail ou suite & son mariage. Quand on effectue des recherches®* sur
Beauvais et ses habitants, on ne trouve quasiment pas mention du nom Thierry, alors qu’on
retrouve souvent les mémes noms. Ce constat donne a penser que la famille Thierry ne

serait pas forcément de Beauvais, mais d’ailleurs et que Martin Thierry s’y serait installé

Beauvaisis (en 1581) ou Claude Binet qui a composé un poeme sur les truites de la riviére du Thérain (cours
d’eau qui traverse Beauvais). Cf. I’article de John Nassichuk, Jean Rouxel, poéte du Puy et du pays normand,
in Actes du collogue « Petite patrie », et Jacques Cambry, Description du département de I’Oise, p. 230)

20 « Mon petit livre, quitte ta maison beauvaisienne. »

2! Cette épigramme se trouve traduite dans les Morceaux choisis, p. 635.

%2 « Le Beauvais de Martin ».

%% Dignissimo, folio 4 « Beauvaisien et voisin du sol beauvaisien. »

% Dans les ouvrages de Loisel, Duschene ou dans la collection Bucquet, par exemple.
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récemment en se mariant avec 1’une des filles de la ville. Cela n’est qu’une hypothése. On
peut encore supposer que dans cette expression, Martin Thierry fait référence a 1’ensemble
des territoires que controle le comte de Beauvais et qui dépassent donc la stricte superficie
de la ville, sans vouloir dire pour autant qu’il ne réside pas dans la ville elle-méme. Il n’est

pas impossible non plus qu’il ait deux maisons, I’'une a la ville, I’autre a la campagne.

L’autre passage vient d’une lettre® que Martin Thierry a adressée a son ami Jean
Maubert. Dans cette lettre, il passe en revue les raisons qui I’ont retenu de publier ses
ceuvres. La derniére qu’il avance est celle-ci : Vesperinus advena nullis acceptus eram?.
Ce passage est lui aussi difficile a interpréter et il est probablement a prendre dans un sens
figuré. Martin Thierry veut peut-étre dire qu’il s’est mis tardivement a la poésie et qu’il a
eu donc beaucoup de difficultés a se faire reconnaitre des autres poetes. Il peut aussi
vouloir dire qu’il a eu du mal de trouver un imprimeur car ses talents de poéte n’étaient
pas encore connus®’. Mais il n’y a pas de certitude et il n’est pas interdit de prendre
I’expression au sens propre. Martin Thierry n’est peut-étre pas originaire de Beauvais et il

ne s’y est peut-&tre implanté que sur le tard, lui personnellement ou ses proches ancétres.

Ensuite, notre écrivain ressent de 1’admiration pour cette ville et éprouve une grande
fierté d’en faire partie. Dans I’épigramme n°® 40, qu’il adresse a Noél Cauchius, Martin
Thierry fait quelques confidences relatives a ses aspirations. L’une d’entre elles est d’avoir

les capacités, par ses écrits, de glorifier la ville de Beauvais :

/[...Jut valeam perenne nomen
Urbis bellovacae sonare toto

Orbe, /...] (v.8a10)

«[...] afin que j’aie la capacité de faire retentir
La renommée pérenne de la ville de Beauvais,
Dans toute la terre [...] »

Cette capacité (valeam) est un peu vague et I’on peut s’interroger sur sa portée. Martin
Thierry espere-t-il trouver le temps, parmi ses nombreuses autres occupations, de pouvoir
se consacrer a cette tache poétique ? Ou se sentant déja vieux ou malade, ou voyant ses
forces décliner, espére-t-il vivre assez longtemps et jouir d’une santé suffisante pour

s’atteler a ce travail ? Ou encore fait-il allusion a ses capacités poétiques qu’il espére étre a

% Sapientissimo viro, folio 2.

% « Etranger arrivé tardivement je n’avais été accueilli par personne. »

" Et comme il n’existait pas encore d’imprimeur 4 Beauvais, il veut peut-étre dire qu’il n’était pas assez
connu & Paris, ou il est espérait faire imprimer ses livres.
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la hauteur de son ambition et de la grandeur de la ville de Beauvais® ? On peut aussi se
demander si Martin Thierry a vraiment en téte de composer une ceuvre a la gloire de
Beauvais ou si ce n’est qu’un simple souhait, bien passager. La formulation reposant sur le
subjonctif incline plutdt a penser qu’il ne s’agit pas encore d’une ferme résolution. A
travers ce passage, on a I’impression que Martin Thierry envisagerait un poéme de genre
épique, puisqu’il reprendrait 1’idée (avec le terme perenne?®) que Beauvais est une ville
imprenable et invincible et qu’il en ferait une cité de tout premier plan dans le monde
puisque sa renommeée s’étendrait & ’ensemble du monde. Il se peut aussi qu’il n’ait pas en
vue le prestige des armes, mais le prestige des lettres et qu’il promette & Beauvais une

gloire littéraire dont il sera I’un des artisans.

On retrouve des termes similaires dans le poéme consacré a 1’intronisation de Charles de
Villiers® sur le siége épiscopal de Beauvais. Martin Thierry fait parler la ville de Beauvais
qui se feélicite du courage et de la fidélité de ses habitants et qui souhaite proclamer dans le

monde entier sa puissance militaire et son bonheur d’avoir pour chef Charles de Villiers :

Bellovacum.

Florida bellovacos virtus super astra fideles
Evehat, et toto clarior orbe sonet.

Orbe sonet toto metuenda potentia, quorum
Urbs gaudet sacro nobilitata duce. (v.1 a 4)

« Que la vertu florissante éleve les fideles Beauvaisiens au-dessus des astres,
Et que rendue plus illustre, elle résonne dans le monde entier.
Que leur puissance redoutable résonne dans le monde entier,
Eux dont la ville se réjouit d’étre devenue célebre par la sainteté de son chef. »

%8 L espoir, inscrit dans le subjonctif du verbe valere, de pouvoir s’élever 4 une poésie plus exigeante et
s’atteler a un sujet plus noble est doublement topique. D une part, c’est une preuve de modestie (feinte
probablement) car le poéte n’atteint pas encore les sommets entrevus et il ne sait s’il aura un jour les
capacités de ses ambitions. D’ autre part, cette aspiration a élever son style, manifeste I’ambition du pocte
qui se sent capable d’égaler les plus grands, dans des compositions épiques. Cette modestie alliée a
I’ambition est caractéristique du genre de 1’épigramme et on la retrouve, par exemple, chez Bourbon :
« Mais ce topos de I’ceuvre de jeunesse en améne un autre : si le recueil publié est le fruit d’une plume
encore marquée par les défauts de I’enfance, il est souvent présenté comme le prélude a des écrits plus
nobles, annoncés pour I’avenir. C’est une tradition qui remonte aux préfaces des Silves de Stace[...] Et
Bourbon [...], affirme que les Nugae ne sont que les « préludes » de son talent. [...] a de trés nombreuses
reprises, il promet a ses protecteurs d’écrire, dans un avenir proche, des pieces plus dignes d’eux, plus
vastes, de meilleure facture, en vers épiques mieux adaptés a leur grandeur. » (Sylvie Laigneau-Fontaine,
Nugae, p.39-40) La prétention de Martin Thierry a se hausser au style plus noble se manifeste peut-étre par
le fait qu’il ait, encore assez souvent recours, dans les épigrammes, recours a I’hexamétre. C’est peut-étre
une maniére de dire qu’il serait capable d’écrire des poémes de plus grande valeur.

¥ Méme si Horace s’est tenu a distance de I’épopée et du genre noble, il y a clairement une allusion a lui a
travers le choix de cet adjectif perenne qui évoque immédiatement le célébre vers du poéte des odes : Exegi
monumentum aere perennius. (Odes, III, 30). Ce poéme projeté serait, & 1’image de la ville de Beauvais,
d’une renommeée éternelle.

% De iucundo.
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Ce passage exprime la grande fierté qu’a Martin Thierry d’étre beauvaisien ainsi que
son désir de faire connaitre sa ville. Dans le méme ordre d’idées, 1I’épigramme n° 36
intitulée Bellovacum Martini exprime la grandeur de la ville. Martin Thierry y chante
I’héroisme de ses habitants ([...Jsublimia facta/Laudandi cives gesserunt® [...]), leurs
mérites connus dans tout ’univers ([...] gloria quorum/Lucida splendescit, totum vulgata

per orbem*?),

leur invincibilité ainsi que la puissance de leurs murailles (O invicta polis
populo munita fideli,/ Undandi fluvio tutis circumdata muris/Arcibus excelsis metuenda®
[...]) et enfin leur fierté d’avoir un saint pasteur en la personne de Charles de Villiers
(pastore sacro decorata®*). Mais apparemment, cette épigramme n’est pas le poéme que
Martin Thierry réve de composer a la gloire de Beauvais, puisque il y fait de nouveau

allusion : [...] et dignius alto/ Carmine censetur [...]*
1) Un juriste

Dans ses ceuvres, Martin Thierry parle peu de son métier de juriste. Il se présente
comme professeur de droit, fait quelquefois référence a la justice, a la qualité du juge
impartial, critique quelquefois le mauvais juge qui se laisse corrompre, évoque parfois le
nom de grands juristes, comme Ulpien®®, mais cela reste assez discret et on ne peut pas

dire que Martin Thierry se livre sur son activité de juriste.

Une épigramme cependant évoque de fagon négative le monde de la justice. C’est
I’épigramme n° 44, adressée au lecteur. Martin Thierry tient un propos assez général et ne
parle pas directement de lui, mais cette épigramme semble résonner comme une
confidence personnelle, comme le fruit d’une expérience vécue. En la lisant, on a
I’impression que Martin Thierry est écoeuré par ce milieu et d’ailleurs, le conseil qu’il

donne & son lecteur, est de fuir ce monde dangereux et vicieux.

Martin Thierry condamne d’abord la vanité des hommes de loi et met en garde contre
les dangers que I’on court a fréquenter les parlements. C’est le lieu ou se déchainent les
passions le plus fortes et I’on a I’impression que le calme et modeste Martin Thierry ne se

sent pas a I’aise dans cette agitation.

31 «[...] les habitants dignes de louanges ont accompli des actions sublimes. » (v. 9 et 10)

%2«[...] Dont la gloire brillante resplendit, publiée a travers toute la terre. » (v. 10 et 11)

% « 0 ville invaincue, protégée par la fidélité du peuple, entourée par un fleuve abondant, murailles stres et
inspirant la crainte par ses tours élevées » (v.12-14)

% « Son éclat est encore rehaussé par la présence de son saint pasteur. » (v.16)

% « Beauvais est jugée bien digne d’un grand poéme ». (v. 14 et 15)

% Epigramme n° 57, Finierat, folio 1, Praeterea, folio 5.
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Voici donc comment Martin Thierry décrit le parlement & son lecteur :

Est aequor rapidum, exeunt procellag®
Fastus turbidule tumentis, a quo
Tempestasque oritur feri sonora
Livoris. Temerarius si in illud

Labatur, miserae pericla vitae

Vix tuto effugiet. /... /(v. 3a8)

« Le courant est rapide, se lévent des tempétes

D’un orgueil qui se gonfle avec agitation,

Et de cet orgueil, nait I’orage bruyant d’une jalousie féroce.
Si un homme téméraire vient a tomber dans cette eau,

Il échappera a peine au péril de cette misérable vie

Pour étre hors de danger. [...] »

La mer démontée est souvent I’image du monde® et de ses passions mauvaises qui
engloutissent 1’ame dans les préoccupations terrestres et dans les vices. Elle est aussi
ordinairement le symbole des dangers. Les deux vices que Martin Thierry dénonce
particuliérement sont 1’orgueil ostentatoire qui pousse a se donner des airs supérieurs et a
s’agiter pour attirer I’attention sur soi et la jalousie qui est piquée au vif si I’on se rend

compte que quelqu’un est plus en vue que soi.

Et poursuivant la métaphore filée de la mer, Martin Thierry affirme que 1’homme
paisible et dénué de passions se trouve malmené dans ce milieu, comme une simple barque

est le jouet des vents.

/... ] Statim quietas

Hinc flatu quatiunt rates tremendo
Adversi zephiri, et noti furentes
Quas submergere saepius coegit
Multorum parturiens loquax malorum
Lingua /.../(v. 82 13)

« [...] Ensuite, sans attendre,
Les zéphirs contraires et les notus®® déchainés
Secouent aussitdt de leur souffle redoutable les paisibles embarcations
Qu’une langue bavarde, mére de nombreux maux,
Force trop souvent a submerger. [...] »

% L’image de I’orage vient peut-étre de Cicéron qui évoquent des chevaliers romains dont la sagesse et la
modération les portent a fuir les passions et les rivalités humaines, a rechercher la vie calme et paisible et a se
contenter de leur état, sans céder a I’ambition : ... sed ordine suo patrumgque suorum contentos fuisse et vitam
illam tranquillam et quietam, remotam a procellis invidiarum et huiusce modi iudiciorum sequi maluisse.
Cicéron, Pro Cluentio, LVI, 153.

% Cf. Cicéron, Pro Murena, I1. La navigation est traitée comme 1’image d’une vie pleine de difficultés et de
dangers. En effet, le navigateur s’expose aux tempétes, aux pirates, aux écueils.

% Ce sont des vents du sud.
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Faisant preuve de sagesse, Martin Thierry condamne 1’excés de paroles qui cause
beaucoup de maux. Plus loin, il souligne la haine qui régne au parlement et I’esprit de

vengeance qui I’anime.

In tota peragit suam simultas
Scaenam Curia, et obtinet sedile
Hoc vindicta ferox, ut omnis optet
Ulcisci, ergo malam illius Charibdim
Si vitare cupis, Tuae memento
Semper conditionis, haud molestus
Ipsis principibus /... /(v. 15a 21)

« A tous les niveaux du parlement, la rivalité joue a fond

La comédie qu’elle connait bien, et la rancune féroce

Occupe ce siege, si bien que tout le monde souhaite se venger.
Dongc, si tu veux éviter la pernicieuse Charybde qu’il représente,
Souviens-toi toujours de ta condition,

Ne sois pas désagréable aux parlementaires eux-mémes [...] »

Par la suite, résumant dans une énumération 1’ensemble des maux qui se donnent libre
cours au parlement, Martin Thierry conclut que c’est un lieu de servitude et plein de
dangers. Ce jugement, qui peut sembler outré, indique bien le mal-étre que Martin Thierry

peut ressentir au contact des parlementaires.

Lites, diffidium, petulia verba,

Rancores, odium, calumniasque,

Et foedae Veneris fuge illecebras.

Porro multiiugis gravata curis,

Facta est curia servitus molesta,

Dudum curia inest periculosa ... (v. 31 a 36)

« Les proces, la perfidie, les paroles emportées,

Les rancoeurs, la haine, les calomnies

Et également les honteuses™ sollicitations de \Vénus, fuis-les.
Alourdi par des soucis qui sont comme des jougs,

Le parlement est devenu une pénible servitude.

Depuis quelque temps la curie est dangereuse... »

Certes, cette vive critique du monde de la justice est un lieu commun, largement repris
par les auteurs d’épigrammes, dans la poésie néo-latine™. Il se peut que ce soit également
le cas ici. Cependant, Martin Thierry, en tant qu’avocat, le connait bien et il se peut
également que les conseils adressés a son lecteur correspondent aussi a ses souhaits

personnels. 1l est donc fort possible que Martin Thierry ait eu envie de prendre ses

0 Méme si I’adjectif foedae porte sur Veneris,

1 Cf. Mac Farlane, Clément Marot and the world of Neo-latin Poetry, Literature and the Arts in the Reign of
Francis 1°"Essays presented to C. A. Mayer, edited by Pauline M. Smith and I. D. Mc Farlane Lexington
French Forum Publishers, 1985.
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distances par rapport au monde de la justice qui lui inspirait de I’aversion et qu’il ait eu

envie de godter au repos.

Dans le passage suivant, qui est la conclusion de 1’épigramme, Martin Thierry,
s’inspirant quelque peu de Virgile et du vieillard de Tarente*’, oppose la liberté du
cultivateur a la servitude du parlementaire. Au-dela du lieu commun, il n’est pas interdit
d’imaginer que la famille Thierry soit d’origine paysanne et qu’elle se soit depuis
seulement quelques générations élevée socialement par 1’obtention d’offices de justice et
par I’étude du droit , comme ce fut de plus en plus le cas a la fin du XVéme siccle et au
début du XVlieme siécle. On peut aussi se demander si Martin Thierry ne regrette pas
quelque peu ce changement de statut qui n’a peut-étre pas pu se faire sans quelque
accommodement avec la morale chrétienne. En effet, le parlementaire semble

compromettre le salut de son ame.

/... ] servitute dura
Libertas melior. Paterni agelli
Ergo excultor, eris beatus omni
Vitae tempore, et alterum per orbem
Secura mare navigabis alvo, (v. 50 a 54)

« [...]la liberté est meilleure
Qu’une dure servitude. Donc cultivateur
Du petit champ paternel, tu seras heureux tout le temps de ta vie,
Tu navigueras sur une mer slre
Dans la coque de ton navire a travers 1’autre monde, »

Ce rejet du monde parlementaire est peut-étre exageéré et quelque peu conventionnel car
il convient souvent que I’humaniste et le pocte se tiennent a I’écart du monde et qu’ils
préservent une certaine pureté de vie qu’il n’est pas facile de garder dans le monde. Il est
aussi fréquent que les poétes se rangent parmi les contemplatifs et aspirent au repos pour
mieux s’adonner a leur art”®. Mais il semble bien que de fait, si 'on peut se fier a
I’épigramme n° 40, adressée a Noél Cauchius, Martin Thierry se soit éloigné, au moins un
temps, de la pratique du droit. Cette fois, le poete parle spécifiquement de lui-méme et son
aspiration a jouir d’un temps de loisir et de repos.
/... legibus /... Jrelictis.

Quare dulcisonis habere semper
Cum musis cupio, otium quietum (v. 1 a 3)

*2 Cf. Virgile, Les Géorgiques, IV, v. 125-148.
3 Cf. Théories poétiques néo-latines de la Renaissance, sous la direction de Virginie Leroux, Genéve, Droz,
2019.
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«[...], apres avoir laissé de coté les lois.
C’est pour cela que je désire avoir toujours
Un reposant temps libre en compagnie des muses a la douce voix. »

Et ce temps libre, il peut le consacrer a la poésie, activité qui lui est plus agréable.
[utvaleam/
Ac liberius, foro repulso,
Vitam vivere non tumultuosam.
Contentus minimis, poetor autem
Et scriptis faciles repono versus. (v. 10 a 13)

« [Afin que je puisse]

Vivre d’une fagon plus libre, apres le rejet du forum,
Une vie qui ne soit pas tumultueuse.

Me contentant de peu, je pratique la poésie

Et je pose sur mes écrits des vers faciles. »*

1) Un poéte

a) un poéte en manque d’argent

On vient de le voir, Martin Thierry fait de la poésie. Par modestie®, il précise par
I’emploi de 1’adjectif faciles que ses vers sont assez ordinaires et qu’ils ne nécessitent pas
de grandes recherches ni un talent trés poussé. Mais c’est un choix car personne ne 1’y
oblige. Malgré tout, Martin Thierry n’est pas un poéte comblé car sa poésie ne lui rapporte

guere d’argent et il s’en plaint.

Dans I’épigramme a Noé€l Cauchius, Martin Thierry compare, sur le plan financier, le

métier d’avocat et celui de poete. La comparaison tourne sans appel en faveur du premier.

* Cette recherche d’une vie simple et heureuse, cette quéte de tranquillité lui sont peut-étre inspirées par la
réalité vécue, mais elle puise peut-étre aussi son expression chez certains poetes comme Martial qui, lui
aussi, confie a son ami Julius Martialis son aspiration a une temps libre et son réve d’une vie sans soucis : Si
tecum mihi, care Martialis / Securis liceat frui diebus, / Si disponere tempus otiosum / et verae pariter vacare
vitae : / Nec nos atria, nec domos potentum, / Nec lites tetricas forumque triste / Nossemus, nec imagines
superbas. (Martial, Epigrammes V, 20). Ou comme Tibulle, se proposant la vie champétre comme un idéal
de vie : lam modo iam possim contentus vivere parvo, « Si seulement je pouvais désormais vivre en me
contentant de peu » (I, 1, v.25). Martin Thierry peut aussi avoir en téte les mésaventures (racontées par
Horace) du rat des champs, tenté de profiter des plaisirs de la ville (Horace, Satires 11, 6, v.79-117)

*® Par modestie affichée, tout du moins, car le dénigrement de ses propres talents est un lieu commun chez les
poetes néo-latins et il est difficile de distinguer ce qui est sincére de ce qui est topique. Cette modestie
affectée est souvent intéressée, c’est une précaution bien pratique pour échapper aux critiques et méme
récolter quelques compliments. Et derriére le mot faciles, on peut sentir un peu de vanité mal dissimulée, car
il suggere que le poete ne s’est pas donné beaucoup de mal et qu’il pourrait faire beaucoup mieux, s’il
s’appliquait beaucoup plus et s’il y passait plus de temps. C’est de ce procédé que se moque Erasme : « VVous
entendrez de moi une improvisation non préparée, qui en sera d’autant plus sinceére. Le commun des
adorateurs dit ainsi pour se faire valoir ; vous savez bien qu’un discours qui leur a pris trente années de
travail, ou qui n’est pas toujours leur ouvrage, ils jurent qu’ils n’ont mis que trois jours a 1’écrire, en se
jouant, ou méme a le dicter. » (Eloge de la Folie, Il et IV, traduction Pierre de Nolhac)
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Et Martin Thierry, malgré le jeu de mots sur sacer®, le constate avec, semble-t-il, de
I’amertume. Sa poésie ne lui rapporte absolument rien (nullos) en termes d’argent et le
prestige du poéte n’est que verbal (dicatur). Il semble déplorer que le poéte ne soit pas
rémunéré a la hauteur de son mérite et en méme temps regretter qu’on n’accorde de
I’importance qu’a ’argent.

/... Jquandoquidem sacros reportet

Nummaos causidicus, poeta nullos.

Efflictim esuriens, sacer tametsi
Dicatur clarius /...] (v.4a7)

«[...] puisque 1’avocat rapporte des pieces de monnaie sacrées,
Mais le pocte n’en rapporte aucune.

Il souffre beaucoup de la faim,

Bien qu’on dise de fagon bien claire qu’il est sacré [...] »

Et dans 1’épigramme n° 57, adressee au poete Jean Binet, il se fait encore plus critique a
I’égard de la poésie qu’il considére comme inutile. Comme Martin Thierry, Jean Binet est
avocat et poéte?’, mais il se désole d’étre entiérement accaparé par le droit et d’étre
contraint de délaisser la poésie’®. C’est exactement la situation inverse de celle que
souhaitait pour lui-méme Martin Thierry. Et pourtant, il semble avoir un discours tout a fait

Oppose :

*® e jeu de mots est peut-étre double car il peut y avoir ambiguité sur le sens du mot sacer. L’argent peut
étre sacré, mais aussi abominable car c’est lui qui fait le tourment des hommes et les rend parfois apres entre
eux, et de méme, le poéte est autant une personne sacrée que maudite.

*" Cf. Epigramme n°57.

* Ces deux activités sont opposées, de facon traditionnelle, et il n’est pas étonnant qu’il faille choisir I'une
ou I’autre et que la carriére poétique soit dévalorisée d’un point de vue matériel. On peut s’en rendre compte
en lisant ce qu’Ovide confie de lui-méme et de son frére : « On cultiva notre esprit de bonne heure, et, grace
aux soins de mon pere, nous plmes suivre les legons des maitres les plus célébres @ Rome par leur talent.
Mon frere, dés sa jeunesse, se destinait a I’art de la parole, et semblait né pour la lutte et les combats bruyants
du barreau. Mais pour moi, dés 1’enfance, les mystéres sacrés furent pleins de charmes, et les muses
m’attirérent en secret a leur culte. Souvent mon pére me disait : « Pourquoi tenter une étude stérile ? Homére
lui-méme mourut dans I’indigence. » J’étais ébranlé par ces paroles ; je disais adieu a I’Hélicon, et tichais
d’écrire sans m’astreindre au rythme poétique... » (Ovide, Tristes, IV, 10) Ce choix douloureux qui
s’impose a Jean Binet n’est d’ailleurs, pour cette raison, peut-étre pas réel, mais simplement topique, méme
s’il est vraisemblable. Il faudrait mieux connaitre la vie concréte de ce personnage pour se prononcer.
Evoquer le sacrifice financier consenti, en général, par le poéte, est aussi une fagon indirecte d’attirer
I’attention d’Odet de Coligny et de solliciter discrétement sa générosité. C’est un peu la méme stratégie qu’a
employée Juvénal, quand il affirme, en substance, qu’on ne peut pas faire de la bonne poésie, si 1’on n’est pas
pocte a plein temps, 1’esprit tranquille et dégagé des soucis d’argent : « ...ce poéte que je ne puis montrer,
que je congois seulement, , ce qui le fait tel, c’est une &me exempte d’angoisse, libre de toute amertume, qui
aime les foréts et sait s’abreuver aux sources des Aonides. Chanter sous I’antre des Piérides, toucher le
thyrse, la pauvreté lugubre en est incapable, faute des quelques as dont jour et nuit le corps a besoin. Horace
a bien diné quand il crie « Evohé ! » Quelle place pour le génie, si la poésie n’est pas I’unique tourment de
vos ceeurs qui, enivrés des maitres de Cirrha et de Nysa, ne sauraient se partager entre deux ordres de soucis ?
C’est I’ceuvre d’un haut esprit que n’hébéte point le tracas d’une couverture a acheter... » (Juvénal, Satire
VII, v. 56-66, traduction de Pierre de Labriolle et Francois Villeneuve, corrigée par J. Gérard)
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Quod senos Helicona non adire

Et Musas poterit videre in annos,
luri immensam operam daturus ipse
Cui responsa dedi, modum quaerelis
Praeberet quaerulis, suo dolori

Et finem faceret, (v. 4a9)

« Il se plaint de ce qu’il ne pourra pas voir,

Pour une période de six ans I’Hélicon et les Muses,
Car il va se donner une immense peine pour le droit.
Je lui ai répondu

En I’incitant a modérer ses plaintes criardes49,

Et a mettre fin a sa douleur [...] »

S’il n’y a pas lieu de s’affliger, c’est que le droit est bien plus utile que la poésie car il

I’enrichira tandis qu’elle I’appauvrira.

/[.../Blandulam poesim

Vanam ac ridiculam gravemque inesse
Paupertate gravi, et velut sophorum

Permulti referunt, Apollo friges

Cum Nymphis laceris miselle, at omnis
Fulvum possidet Ulpianus aurum. (v.12 a 17)

«[...] La douce poésie est vaine,

Ridicule et pesante quand on se trouve dans une situation de pauvreté préoccupante®,
Comme le rapportent de nombreux sages.

Misérable Apollon, tu es sans succes

Avec tes nymphes estropiées,

Mais n’importe quel Ulpien posséde de 1’or jaune’. »

L’amertume de Martin Thierry est sensible dans la maniere dont il s’adresse a Apollon
qui représente la poésie. Il le qualifie de misérable car il n’apporte pas le succés aux poctes
et les laisse végéter dans la pauvreté, tandis qu’Ulpien, qui symbolise le barreau, donne de
I’argent en abondance®’. Pourtant, au début du XVIéme siécle, les nobles se cultivent

davantage et les mécénes se multiplient, mais il semblerait que Martin Thierry n’en trouve

* On peut se demander s’il n’y aurait pas un peu de moquerie de la part de Martin Thierry derriére la
paronomase peu gracieuse, imitant les pleurnichements incessants de Jean Binet.

0 La répétition de I’adjectif gravis permet d’insister sur la difficulté du « métier » de poéte, qui semble
ployer sous sa charge ingrate. Cette répétition sur deux vers fait également écho a la répétition des mots
presque semblables quaerelis et quaerulis. Si le juriste se plaint de ne plus pouvoir s’adonner a la poésie, en
revanche, la vie de poéte n’est pas exempte de souffrances et de soucis.

51 Cest cet « or jaune » que justement méprise le poéte Tibulle : Divitias alius fulvo sibi congerat auro,
« qu’ un autre amasse les richesses faites d’or jaune » (I, 1, 1).

52 Guillaume Budé et Etienne Dolet, cités par Gilbert Gadoffre, confirment & leur maniére que le métier
d’avocat était lucratif et qu’il excitait la jalousie des hommes de Lettres : « « Des juriconsultes ? Il n’y en a
plus. Les étudiants ne pensent qu’a devenir praticiens [...] ce qui leur permet de vendre, de prostituer la
parole et d’enfler les honoraires en multipliant les piéces ». Il [Budé] ne va pas aussi loin qu’Etienne Dolet
clamant, dans ses Commentarii linguae latinae, son horreur pour la « tourbe rustique et quasi barbarie des
médicastres et des juristes qui ne pensent qu’au profit ». Mais il y a plus, chez Budé, que les éternels griefs
des litterati a 1’égard de ceux qui peuvent monnayer leur science. » Gilbert Gadoffre, Révolution culturelle
dans la France des humanistes, Droz, 1997, p.26 et 27.
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pas ou que ceux qu’il trouve ne soient pas assez généreux envers lui. En tout cas, on a
I’impression que sans étre pauvre, Martin Thierry se plaint de son train de vie (contentus
minimis,vers 12, épigramme n° 44 a Noél Cauche), qu’il aimerait bien consacrer plus de
temps a la poésie, mais que faute d’argent et de succes poétique, il doit poursuivre son
activité d’avocat, bon gré mal gré, car c’est la seule qui lui permet de vivre. Cela explique
pourquoi il sollicite tant de grands personnages. On peut supposer qu’il cherche des
mécenes, de I’argent des grands qu’il loue. Mais cela explique aussi que certains 1’accusent

d’hypocrisie ou de cupidité53.

Martin Thierry a peut-étre en vue ces grands qu’il gratifie de piéces poétiques et qui ne
donnent rien en retour, quand il épingle, dans 1’épigramme n° 37, adressée a Jean Regulus,
I’ingratitude humaine. Méme si la principale victime de 1’ingratitude humaine est Jean
Regulus, Martin Thierry partage cette mauvaise experience, tant ce vice est répandu, et il

se plaint de ne rien recevoir et de perdre sa peine.

De ingrato homine. Ad lo Regulum

Dum solus tacita revolvo mente,

Quali ingratum hominem colore pingam
Occurrit citius patente campo

Scribendi ampla seges, fluensque messis
At vero ut brevibus, Laconum ad instar
Verbis expediam iuvat, placetque.
Talem, dicere dolium foratum,

In quod munere liberaliori

Immittens Charitum bonarum acervos
Fudisti Charites labore vano. (v.1a 10)

« Au sujet de I’homme ingrat. A Jean Regulus

Pendant que, seul, dans mon esprit silencieux,

Je me demande par quelle couleur je dépeindrai ’homme ingrat,

Bien rapidement se présente a moi, a grands pas, dans une plaine ouverte
Un vaste champ sur lequel écrire et une moisson abondante.

Mais a I’instar des Lacédémoniens,

Il me plait de le faire en peu de mots et il me plait de dire

Qu’un tel personnage est un tonneau percé

Dans lequel, par un présent trop généreux,

Mettant un monceau de bonnes gréaces,

Tu as déverseé les Graces en perdant ta peine. »

Quoi qu’il en soit de la réalité, c’est un lieu commun d’entendre les poetes se plaindre
de leur manque de ressources et de la ladrerie de leurs bienfaiteurs. On ne peut donc pas

savoir dans quelle mesure les plaintes de notre auteur se justifient et correspondent a la

>3 Cf. Dignissimo, folio 4.
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réalité : nous savons simplement que la situation de poéte n’était pas toujours enviable et

confortable sur le plan financier.
b) ses godts

Dans I’épigramme 42, que Martin Thierry adresse a son fils Nicolas, il est possible de
glaner quelques confidences relatives a la pratique poétique de notre auteur, a condition
d’accorder du crédit a ses affirmations et de les considérer comme dictées par la sincérité.
Les épigrammes étant des poésies de circonstances et répondant a des intentions qui
souvent nous échappent, il est difficile d’accorder une confiance totale dans ce qui est
avancé, mais nous en sommes souvent réduits a exploiter le peu d’informations sur lui-

méme que nous livre Martin Thierry.

D’abord, il présente son activité poétique comme régulicre, méme s’il y consacre
davantage de temps certains jours. C’est comme cela du moins que I’on peut comprendre
son expression me intentum ad solitos diebus istis / Lusus® /...]. Le participe passé solitos
indique qu’il ne s’adonne pas a la poésie de facon exceptionnelle. Certes, rien n’indique
qu’il compose de la poésie de facon habituelle, il peut s’agir simplement d’une lecture

réguliére des poetes.

Ensuite, s’il est bien question d’écrire de la poésie, Martin Thierry semble considérer
son ceuvre comme un lusus, terme caractéristique de la poésie épigrammatique®. Ce terme
peut provenir de la modestie, au moins affichée, du poete qui cherche a dévaloriser son

propre travail, en présentant ses vers comme un simple badinage ou comme une ceuvre

V. 2et3.

% Ce terme fait référence a Catulle et & Martial, les inspirateurs des auteurs d’épigrammes. Cf. Catulle :
Hesterno, Licini, die otiosi / Multum lusimus in tuis tabellis / Ut convenerat esse delicatos / Scribens
versiculos uterque nostrum / Ludebat numero modo hoc modo illoc, « Hier, Licinus, étant de loisir, / nous
avons beaucoup joué sur mes tablettes, / comme il avait été convenu entre gens délicats. / Chacun de nous
d’eux s’amusait a écrire de petits vers, / tant6t sur un rythme, tant6ét sur un autre... » (Carmina, 50, 1-5,
traduction de Georges Lafaye, revue par Simone Viarre). On retrouve ces mémes marques de modestie et
cette conception de la poésie comme un jeu ou un délassement futile chez le poéte Nicolas Bourbon, qui
présentant ses Nugae (« ses bagatelles »), dans son poéme initial, évoque le fruit d’un simple amusement de
jeunesse :  Ergo mihi adflauit taleis statula lusus, « Voici donc les jeux que m’inspira mon jeune age »
(Bourbon, Nugae, I, 1, v.11) Cet amusement n’est d’ailleurs pas le propre des poétes. On le retrouve aussi
chez des prosateurs comme Boccace qui déclare écrire son De mulieribus claris pour I’honneur de la gent
féminine, mais aussi pour le délassement de ses amis : « in eximiam muliebris sexus laudem ac amicorum
solatium, potiusquam in magnum rei publice commodum, libellum scripsi » (Préface 5-7). Ou comme
Erasme : « Voulant donc m’occuper a tout prix, et les circonstances ne se prétant guere a du travail sérieux,
jeus I’idée de composer par jeu un éloge de la Folie. » (Eloge de la Folie, Lettre a Thomas More, deuxiéme
paragraphe, traduction de Pierre de Nolhac).
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sans prétention. Ce mot serait un peu 1’équivalent des nugae de Bourbon®®. Et ce terme
pourrait rappeler I’adjectif faciles® qu’il avait lui-méme employé pour qualifier son travail
poétique. Cela revient un peu au méme, mais on peut aussi considérer que Martin Thierry
veut faire croire que son travail poétique ne lui demande pas beaucoup d’efforts ou qu’il
les limite et que par consequent, le résultat est ordinaire et médiocre. Mais le mot lusus
signifie aussi le jeu et le divertissement ce qui conduit & penser que Martin Thierry regarde
son travail poétiqgue comme une détente, donc comme quelque chose de secondaire, mais
aussi comme un plaisir, autrement dit comme une des joies de sa vie. Il n’est plus question
ici de gagner sa vie grace a la poésie, mais la poésie est considérée comme une activité de

plaisir qu’il s’accorde.
De plus, Martin Thierry donne les noms de ses poétes de prédilection :

/... ]duos poetas
Quos dicunt melicos, meum Catullum
Et Stellam /.../(v. 54 7)

« Deux poétes réputés savoureux, mon cher Catulle et Stella. »

11 s’agirait donc de Catulle et de Stella®. Il n’est pas étonnant que Martin Thierry mette
ces deux poctes en avant, car Catulle est un représentant éminent de 1’écriture des
épigrammes. Certes, il n’exclut pas les autres, mais il manifeste a leur égard une attirance
particuliére. Catulle est précédé de I’adjectif possessif meum qui révele une certaine
affection a son égard et qui suggere qu’il se I’est appropri¢ a force de lire et de s’en
imprégner. Le meum peut aussi s’appliquer a Stella en vertu de 1’accord par proximité.
Martin Thierry affirme qu’il se nourrit ou plutét s’abreuve de leur poésie et il exprime le
plaisir qu’il a a les lire, a travers le vers 8 : Et quorum placidos bibi liquores®. Sa

délectation n’est pas isolée puisque Martin Thierry indique qu’elle est partagée par un

% Nicolas Bourbon est un poéte francais, de langue latine, né en 1503 et qui a publié en 1533 un recueil
d’épigrammes intitulées Nugae. Nicolas Bourbon, Nugae-Bagatelles 1533, Edition critique par Sylvie-
Laigneau Fontaine, Genéve, Droz, 2008.

> On retrouve le méme terme pour qualifier les épigrammes dans la lettre que Martin Thierry adresse a
Charles de Villiers et qu’il place en téte du De obitu. Il lui promet en effet de lui donner des facilia
epigrammata (Dignissimo, folio 1).

%8 Stella est un poéte moins connu que Catulle, mais Martin Thierry fait peut-étre sien le jugement favorable
de Martial sur ce pocte. En effet, s’adressant a un certain Severus, 1’éminent épigrammatiste latin se montre
affectueux envers Stella (Stella meus, V, 11) et lui fait des compliments : Multas in digitis, plures in carmine
gemmas / invenies (V, 11) « Tu trouveras bien des perles a ses phalanges, mais plus encore dans ses
poémes » (traduction par H-J lzaac, Paris, Les Belles Lettres, 1969). Martial exprime son amitié et son
admiration pour Stella dans bien d’autres épigrammes, comme la n° 59 du livre V, dans laquelle il lui
reconnait de 1’éloquence (Stella diserte). C’est dans 1’épigramme 14 du livre VII, que Martial évoque la
colombe (cuius in Elysio nigra columba volat, « dont la colombe vole toute noire dans I’Elysée ».

%« Dont j’ai lu les paisibles liqueurs. »
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grand nombre : quos dicunt melicos. Le verbe dicunt, ici, ne sert peut-étre pas a prendre

une distance, mais a généraliser le propos.

Enfin, méme si la poésie n’est présentée que comme un divertissement, Martin Thierry
en fait grand cas puisqu’il serait heureux que son fils Nicolas s’adonne lui aussi a la poésie.
I1 Iui souhaite également d’exceller en ce domaine, comme si c¢’était ce qu’il y a de mieux
pour lui. En effet, un pére ne peut chercher que le bien de ses enfants. Il espere méme que

son fils surpassera ses deux modeles :

/... ], ut duos poetas
/[.../meum Catullum
Et Stellam, /...]
Vincas et superes canore dulci. (v. 5 a 8)

«[...Jque tu vainques et surpasses, par la douceur de ton chant, ces deux poetes [...], mon Catulle
et Stella. »

Martin Thierry pense donc qu’il ne suffit pas d’imiter les mode¢les latins, mais qu’on

peut les surpasser et que, peut-étre, la poésie latine a de beaux jours devant elle.

¢) une motivation surprenante : la poésie vue comme un dérivatif

Martin Thierry parle peu d’amour dans son ceuvre. Pourtant, 1’épigramme n° 7 semble
suggérer qu’il le ressentait avec parfois une certaine intensité. Il présente la poésie comme
un remede et un dérivatif a cette emprise de I’amour sur lui.

In Cupidinem
Cur mea tam graviter tentas pinnate Cupido ?
Urere flammivomis viscera tosta rogis

Credis Achilleo in curru retulisse Tropheum.
Optima sunt blandae pharmaca Pierides. (v.1 a 4)

« Contre Cupidon
Pourquoi, Cupidon ailé, tourmentes-tu mes sens avec tant d’insistance ?
Tu brlles mes entrailles qui se consument sur des bchers flambants
Tu crois avoir rapporté le Trophée sur le char d’Achille.
Mais les caressantes Piérides sont des remédes excellents. »

Comme on I’a déja signalé, il est parfois délicat de vouloir tirer des éeléments
autobiographiques des épigrammes. Ces derniéres sont effet souvent artificielles,
conventionnelles, et manquent donc de sincérité et de vérité. Néanmoins, 1I’épigramme n°7
pourrait apporter une réponse originale a la question de savoir pourquoi Martin Thierry
s’est adonné a la poésie. Le petit poeme s’adresse a Cupidon auquel il reproche d’allumer

en lui des désirs charnels: Cur mea tam graviter tentas, pinnate Cupido ? / Urere
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flammivomis viscera tosta rogis. Le verbe tentas suggere bien qu’il exerce une tentation. Il
est ordinairement difficile de résister aux désirs des sens qui exercent une veéritable
domination, si bien que Cupidon s’imagine pouvoir dominer Martin Thierry : Credis
Achilleo in curru retulisse tropheum / Et valida vinctum continuisse manu. Mais
contrairement & ce que peut penser un Luther®, semble suggérer Martin Thierry, la
concupiscence peut étre maitrisée et vaincue et tous les hommes ne cédent pas a leur
libido. Il existe des remédes : Quod nullus prosit contra tua spicula Chyron/ Quodque
salutiferam deneget omnis opem/ Fallere®... Parmi ces remédes figure en bonne place la
poésie. Les Muses sont un bon antidote aux tentations de la chair. Comme Cupidon, elles
procurent un plaisir (elles sont qualifiées de blandae®?), mais qui est sain et qui se substitue
a la volupté proposée par le fils de Vénus. Contrairement a ce dernier, elles n’usent pas de
violence (elles sont qualifiées de dulces®®). Elles sont considérées comme un refuge
efficace contre les tentations de la chair et il faut s’y réfugier sans hésitation et avec

empressement (pernice volamine®).

1V) Sa personnalité

Chantre de la vertu, défenseur des traditions, ennemi des nouveautés en matiere de foi,
homme engagé dans les débats de son temps, animé d’une certaine véhémence pour
combattre I’hérésie, tel nous apparait Martin Thierry dans son ceuvre. Mais deux passages

peuvent nous donner un éclairage plus intime de sa personnaliteé.

Le premier peut étre tiré de 1’épigramme n° 35 adressée a son ami Donnelius avec
lequel il semble partager des repas bien arrosés.
Pauxillum tamen imputabo culpae,

Dum convivia sunt parata nobis
Quod me praecipites merum bibentem,

%0 Aux yeux des théologiens catholiques, Luther n’était pas loin de penser que les trois concupiscences de la
chair ne pouvaient pas étre vaincues par I’homme, en raison du principe de sa corruption radicale, contre
laquelle le baptéme ne pouvait rien. Cette conception découle du principe énoncé par Luther, selon lequel
seule la foi justifie I’étre humain (sola fides) et les ceuvres ne servent de rien pour le salut. L’homme reste
fonciérement pécheur, mais le Christ couvre ses péchés d’un manteau de justice (image de ?). Cf. Arlette
Jouanna, La France de la Renaissance, p520-524. Voir aussi la Bulle Exsurge Domine, qui condamne 41
«erreurs » de Luther, notamment les propositions 2, 3, 31 et 32. Les théologiens catholiques accusent
volontiers Luther de s’étre livré la débauche et d’avoir forgé sa doctrine de la sola fides, parce qu’il se sentait
incapable de dominer ses passions (voir I’ouvrage de Denifle, Luther et le luthéranisme qui est un
réquisitoire au vitriol contre Luther et sa doctrine. Voir aussi tome 1V, p.196

*lv.5a7.

®2v. 10

®v.9

“v.o.
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Ut plenum craterem hauriam frequenter,
Et Bacchi experiar rudis furores. (v. 5a 9)

« Je te reprocherai cependant une trés petite faute :
Pendant que les banquets étaient préts pour nous,

Tu me presses quand que je bois du vin pur,

Afin que je vide souvent un cratére plein

Et que j’éprouve les grossiéres fureurs de Bacchus. »

Méme si Martin Thierry proteste contre les exces de son ami, il boit quand méme avec
lui et se laisse parfois entrainer a boire excessivement. Il ne faut, il est vrai, pas prendre
toutes ces déclarations au pied de la lettre, mais, tout de méme, Martin Thierry nous donne
ici de lui, ’image d’un bon vivant, méme s’il sait rester raisonnable et souhaite rester
tempérant. Cette image contraste quelque peu avec [’austérité et 1’ascése qu’on lui

attribuerait volontiers a la lecture de son ceuvre.

L’autre passage qui peut incidemment nous révéler une facette du tempérament de
Martin Thierry, est tiré de la lettre qu’il adresse a Charles de Villiers et qui précede le De
felici. Au début de cette lettre, Martin Thierry salue la bonté et 1’affabilit¢ de 1’évéque
grace auxquelles le poete a pu surmonter sa timidité naturelle pour 1’aborder en toute
confiance. Voici ses termes : pauxillum timiditate (quod est nativum vitium) fugata.®®
Certes, la mention de la timidité est quelque chose d’assez conventionnel, qui peut
s’expliquer par la majesté et le prestige impressionnants de 1’évéque. La décomposition et
la paralysie de DI’écrivain, intimidé par le prestige de son hdte et incapable de parler
distinctement, ne sont pas une situation inédite. On la rencontre chez Horace® : en
présence de Mécene, I’émotion le rend muet, il ne peut que bafouiller quelques mots, avant
de s’interrompre. Cependant, il aura, quelque temps plus tard, la surprise et la joie de se

faire accepter par Mécéne®’. C’est également ce qu’espére Martin Thierry, en dépit de sa

% Amplissimo, folio 2 « Ayant chassé un petit peu ma timidité (qui est un défaut que j’ai depuis ma
naissance). »

% Satires, 1, 6, v. 56 et sqq.

%" On peut aussi avoir & Iesprit la préface de Boccace a son De mulieribus claris. Aprés avoir songé a
dédicacer son ouvrage a Jeanne, la sérénissime reine de Jérusalem et de Sicile, il est saisi par la crainte
qu’elle ne fasse trop d’ombre a son ouvrage par I’éclat de ses vertus et de sa famille : « Quand j’eus mesuré
aussi bien I’éclat de sa famille et de ses si fameux ancétres que les récentes louanges engendrées par sa force
d’ame, je fus fortement tenté d’envoyer cet humble et respectueux opuscule au pied du trone de sa Hauteur.
Mais enfin, devant I’immensité de I’éclat royal et la faiblesse de la flamme presque vacillante de cet ouvrage,
craignant que sa lueur ne fOt complétement éclipsée par cette lumiére incomparable, j’ai peu a peu changé
d’avis... » (Préface, 1.15-22, traduction de Jean-Yves Boriaud) On retrouve aussi le motif de la timidité au
début de la lettre de Sulpice Sévere a son frére Didier qui précede sa vie de saint Martin, ceuvre que notre
auteur a certainement lue du fait de son prénom. D’ailleurs le contexte rappelle assez fortement la lettre qu’il
adresse a Jean Maubert dans laquelle il expose ses réticences a publier ses ceuvres et les encouragements
ainsi que les arguments de son ami pour I’inciter & le faire au contraire. Au final, ¢’est sur la foi de son ami et
pour lui complaire qu’il accepte de faire imprimer ses écrits : « Redoutant les jugements des hommes, et

33



Premiere partie : Martin Thierry, sa vie, ses amis, son milieu

pictre prestation initiale. Les deux scénes sont trop proches I’une de I’autre, pour ne pas
jeter un doute sur la timidité prétendue de Martin Thierry. Elle peut sembler complétement
calquée sur celle d’Horace et n’étre qu'une maniere d’honorer Charles de Villiers et de lui
manifester du respect. Ce peut €tre aussi un moyen d’établir une connivence littéraire entre
lui et I’évéque et lui suggérer subtilement qu’il réverait que leurs relations soient sur le
modele de celles entre Horace et Mécene. De plus, une timidité excessive s’accorde mal
avec le métier d’avocat et n’incite pas a se lancer dans des polémiques comme Martin
Thierry a pu le faire en écrivant plus tard sa Paraclesis, dont le ton virulent pouvait lui
attirer beaucoup d’opposition. Malgré tout, si I’intimidation soudaine de Martin Thierry en
présence de Charles de Villiers n’était imaginée que pour rehausser le prestige et
I’ascendant de 1I’évéque, on comprend mal pourquoi notre poete aurait pas pris la peine de
préciser, entre parentheses, que sa timidité lui était innée et non pas uniquement suscitée
par la présence de I’évéque. En effet, cette précision pourrait suggérer que sa timidité est
indépendante de la grandeur de 1’évéque. Il n’est donc pas interdit de penser s’agit d’un
aveu sincere et que cette timidité corresponde a la réalité, surtout qu’il s’agit d’un extrait
d’une lettre et non d’une fiction littéraire. Il peut exagérer, mais n’a pas de raison de

mentir.

Au terme de ce tour d’horizon des renseignements « autobiographiques » sur Martin
Thierry, il faut bien admettre qu’il se livre peu et qu’il cache peut-étre sa véritable
personnalité et ses propres aspirations derriére des conventions littéraires. 11 n’aime peut-
étre pas se mettre en avant et ne souhaite pas, comme bien d’autres écrivains de son temps,

épancher son cceur et parler de sa vie personnelle dans ses ceuvres.

C) La famille de Martin Thierry

retenu par une timidité naturelle, j’avais 1’intention de garder en manuscrit et de ne pas laisser sortir de chez
moi le petite livre que j’ai écrit sur la vie de saint Martin. Je craignais que mon style peu élégant ne déplat
aux lecteurs, et ne me fit encourir le blame universel ; car je m’emparais d’un sujet réservé a de savants
écrivains, mais je n’ai pu résister a tes instances. Que ne sacrifierai-je, en effet, a ton amitié, méme en
m’exposant a la honte ! » Sulpice sévére, Vie de saint Martin, traduction de Richard Viot, Tours, Imprimerie
A" Mame et C®, 1861, p. 13. Enfin, le poéte Bourbon, s’adressant a Guillaume du Maine, le précepteur des
enfants du roi se voit lui aussi saisi de crainte et comme ébloui & sa vue, ce qui le laisse coi : « Mais j’ai
scrupule, devant toi qui es si haut placé, / A ouvrir la bouche, et ne puis supporter ’éclat de ton regard. »
(Nugae, épigramme n° 34, traduction Laigneau-Fontaine). Tous ces exemples peuvent nous incliner a penser
que la timidité que manifeste Martin Thierry est conventionnelle.
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Martin Thierry parle également assez peu de sa famille. 1l nous a laissé sur elle, dans
ses ceuvres, que de bréves allusions, fort partielles et dont l’authenticité n’est pas
absolument garantie, étant donné la part de conventions littéraires que 1’on peut trouver

dans les écrits du XV1° siécle.

) Safemme:

Si I’on en croit quelques brefs passages du De obitu, oeuvre qui méle étrangement la
fiction et la réalité, il apparait que Martin Thierry était marié. En effet, au moment de
dresser la liste des pélerins en partance pour Jérusalem, notre auteur distingue les
ecclésiastiques des autres qui sont mariés et qui doivent, par conséquent, pour accomplir
leur pelerinage, abandonner, temporairement, femmes et enfants, ce qui n’est pas sans
poser un probléeme de théologie morale : Praeterea cum lo. Marquisius, Petr. Darius, Ar.
Tonellius et Rob. Dacius sacerdotali adornentur dignitate, caeteris indissolubili
matrimonio coniunctis et domi uxores liberos ac familias (quae ex quotidianis patrociniis
alluntur) habentibus®®. Martin Thierry semble vaguement se ranger dans cette derniére
catégorie, puisqu’il donne les noms des prétres et englobe tous les autres compagnons dans
la catégorie des mariés. Comme son nom ne figure pas dans la liste des prétres, c’est donc
qu’il est au moins marié et qu’il a peut-étre des enfants. On peut s’étonner qu’il ne le dise
pas plus clairement, mais il n’est pas en train d’écrire son autobiographie et il ne s’astreint
pas & raconter les détails, dans son histoire qui est globalement assez peu réaliste®. Cest
vrai aussi qu’il ne centre pas son récit sur sa personne et qu’apres s’étre distingué des
autres, dans la discussion précédente, il veut montrer qu’il fait désormais corps avec les
autres, qu’il est I’'un d’eux. On pourrait s’¢tonner de la décision si rapide de Martin Thierry
de suivre ses compagnons jusqu’a Jérusalem, sit0t la démonstration faite de la légitimité
des pelerinages : Protinus aperta veritate (cui locum fore non denegat Scaevola)
disceptationi terminum imponens, me viae comitem exhibui. Itaque unanimes peragratis

terrarum spaciis, insignes Venetias (commune Christianorum xenodochium) accessimus.”

% Praeterea, folio 1, « En outre, alors que Jean Marquis, Pierre Darius, Arthur Tonellius et Robert Dacius
étaient ornés de la dignité sacerdotale, tous les autres <pélerins> étaient liés par I’indissolubilit¢ du mariage
indissoluble et avaient a la maison une femme, des enfants et une famille (qu’un soutien quotidien nourrit). »
% Par exemple, Martin Thierry rencontre par hasard (ou providentiellement) son groupe d’amis. Plus tard,
certains se tromperont de chemin, et pourront assister aux funérailles de Guillaume de Montmorency. Ce sont
la des coincidences peu vraisemblables.

"0 Praeterea, folio 10 : « Dés que la vérité me fut révélée (Scaevola ne refuse pas de lui faire une place),
mettant un terme & notre discussion, je me suis présenté comme compagnon de route. C’est pourquoi, aprés
avoir parcouru, le cceur uni, des étendues de terres, nous parvinmes a 1I’incomparable Venise, hospice
commun aux chrétiens. »
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Lui qui, peu de temps avant, trouvait scandaleux que I’on puisse abandonner femme et
enfants pour faire un pélerinage, part sur-le-champ avec ses camarades, sans dire au revoir
a sa famille, sans méme la consulter. On pourrait croire qu’il n’est retenu par aucun lien
familial et qu’il est donc libre de sa personne ; mais la encore, le récit ne se veut pas
réaliste, Martin Thierry va a I’essentiel sans s’embarrasser de détails et, de plus, la
chronologie est tres floue. D’ailleurs, le pelerin de la derni¢re heure ne prend méme pas le
temps de faire son sac. Sa promptitude a partir n’est donc pas une preuve qu’il est

célibataire.

Le mariage de Martin Thierry semble confirmé dans un autre passage. Sur le chemin du
retour, alors qu’ils se sont attardés a Paris en raison du déces de leur ami Martin Dolet, les
pelerins se séparent. C’est I’occasion, pour le narrateur, de préciser que les mariés de
I’équipe sont impatients de retrouver leurs familles : Absoluto igitur funebri carmine, qui
Belgae eramus hymenaeos experti animo, saepicule revolventes nihil dulcius esse sua
patria neque parentibus uxoribus et filiis, [...] et non minori quam Ulysses ardore de
patriis locis subvolantem fumum conspicere incitati, sollicitos parentes, blandiculas
uxores, et dilectos invisere natos decrevimus’. Martin Thierry évoque le groupe de ceux
qui sont mariés et qui ne songent qu’a revoir leur famille. En employant la premiére
personne du pluriel, Martin Thierry semble s’inclure dans ce groupe. Cependant, comme la
formulation est générale et s’applique a plusieurs personnes, il n’est pas possible d’en tirer
des conclusions individuelles sdres, hormis le fait que Martin Thierry est marié, ou du
moins, a été marié. Qu’il ait encore ses parents et qu’il ait au moins deux enfants a la
maison, cela n’est pas d’une certitude absolue, étant donné que 1’expression est

globalisante et pourrait ne pas s’appliquer parfaitement a son cas personnel.

On pourrait alors se demander quelles pouvaient étre les relations entre Martin Thierry
et son épouse. Force est de constater que celle-ci se fait extrémement discréte et qu’il en
parle a peine, si bien qu’on pourrait se demander si elle était toujours en vie au moment de
I’écriture et si elle comptait beaucoup aux yeux de notre écrivain. Certes, Martin Thierry
I’évoque a travers le pluriel blandiculas uxores, mais on se rend bien compte, d’une part

qu’il s’agit d’un qualificatif commun a toutes les €pouses et d’autre part que nous avons

™ Absoluto, folio 1 « Une fois donc le chant funébre achevé, nous qui, habitants de la Belgique, avions
contracté le mariage, nous remémorant assez souvent dans notre esprit que rien n’est plus doux que sa patrie,
que ses parents, sa femme et ses enfants, [...] poussés par une ardeur mon moindre que celle d’Ulysse de
voir la fumée du foyer sortir de la demeure de nos aieux, nous déciddmes de regagner notre patrie désirée,
d’aller voir nos parents remplis de sollicitude, nos femmes affectueuses et nos enfants chéris. »
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affaire a une répartition des roles trés conventionnelle et tres codifiée. Les parents sont par
nature pleins d’attention et de sollicitude pour leurs enfants, les femmes font preuve de
tendresse a I’égard de leurs maris, et les enfants sont 1’objet de I’affection de leurs parents.
Tout cela est bien général et ne refléte pas forcément la réalité. Méme s’il s’agit pour une
grande part d’une fiction, on aurait pu s’attendre a ce que Martin Thierry ait un mot
personnel pour sa femme, mais nous n’avons rien de cela : nous sommes loin de 1’amour
débordant d’un Salmon Macrin pour sa femme. Certes, on peut supposer que Martin
Thierry s’applique a lui-méme le conseil qu’il met dans la bouche du vieux Guillaume de
Montmorency : « aimez de toutes vos forces votre épouse’? », mais on sent plus le devoir
que la passion, dans ce précepte. Il évoque ailleurs la bonne entente qui doit régner entre
les époux comme un grand bonheur, mais il a écrit aussi deux épigrammes dans lesquelles
la femme se plaint de son mari, qui, de son coté, regrette de s’étre mari¢. Rien n’indique
que cette situation conflictuelle soit le reflet de son vecu familial, mais il aurait pu aussi
évoquer un mariage harmonieux”. De méme, il semble pris de compassion pour Socrate
obligé de supporter la mauvaise humeur de sa femme, mais cela ne veut pas dire qu’il était
dans la méme situation que lui. Ce qu’on peut remarquer, c’est que sur le plan des
principes, 1’amour conjugal est proné, mais qu’au niveau de la pratique, le mariage est
source de souffrances et de contrariétés. Il est clair aussi que I’épouse de Martin Thierry est
extrémement effacée et quasiment inexistante dans I’ceuvre de son mari. Nous sommes, a
son sujet, réduits a faire des supputations bien hasardeuses, tirées d’un texte qui est fictif

pour une large part.

1)) Ses enfants :

On avait vu, d’aprés le passage précédent, qu’il était probable que Martin Thierry,
comme un certain nombre de ses compagnons, ait des enfants « chéris », mais que cela
n’était pas une certitude. L’épigramme n° 42 confirme qu’il avait au moins un fils, puisque
cette épigramme est explicitement adressée a son fils Nicolas Thierry: Ad Nico.
Theodoricum filium. Malheureusement, aucun détail biographique n’est donné dans cette
épigramme :

Quanto laetifices, puelle, plausu.
Me intentum ad solitos diebus istis

"2 Absoluto, folio 22.
" 1l se peut aussi que cette vision réaliste et peu idyllique du mariage soit le reflet de son expérience
d’avocat.
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Lusus, passere’™ et in tua columba

Vix narrare queo. Videres futurum,
Concedente Deo, ut duos poetas,

Quos dicunt melicos, meum Catullum
Et Stellam”, alterius fluente fonte,

Et quorum placidos bibi liquores.
Vincas et superes canore dulci. (v.1a9)

« Mon jeune garcon, comme tu me ferais plaisir, par tes applaudissements,
Moi qui suis adonné, ces jours-ci, @ mes coutumiers

Divertissements, a propos de ton moineau et de ta colombe,

Je ne puis a peine le raconter. Tu verrais qu’a 1’avenir,

Si Dieu le permet, ces deux poétes,

Que I’on dit doux comme le miel, mon cher Catulle,

Et Stella, dont j’ai bu 1’agréable breuvage,

De la source coulant de 1’un de 1’autre,

Tu <pourrais> les vaincre et les surpasser par la douceur de ton chant. »

Cette piece poétique n’est pas tres claire, du fait de son expression ramassée. Le pocte
semble parler plus de lui-méme que de son fils. On comprend aisément qu’il se délecte de
la poésie de Catulle et de Stella et qu’il y passe le plus clair de son temps. En revanche, on
ne sait pas bien d’ou viennent les applaudissements, si ¢’est du fils ou du pére. S’il s’agit
de complimenter et d’encourager son fils dans sa pratique de la poésie, pourquoi tant parler
de lui-méme, si ce n’est pour se donner en exemple ? Si c¢’est le fils qui applaudit son pére

dans sa pratique de la poésie, c’est alors un gage, un signe, qu’il sera a son tour, un jour,

gagné par le godt de la poésie et que, grace au « travail » de son peére, il pourra dépasser les

™ Le moineau de Catulle fait évidemment référence au poéme n° 2 de Catulle, intitulé Passer, deliciae meae
puellae. Le terme lusus en tant que conception de la poésie renvoie également a la poésie de Catulle et n’est
pas sans évoquer le jeu de Leshie avec le moineau (poéme n°2, v. 2) : Quicum ludere.

> Aruntius Stella est un poéte latin du ler siécle aprés J-C et qui nous est connu, entre autres, grace a Stace et
a Martial. Imitant Catulle qui célébrait le moineau de Lesbie, il chanta la colombe de sa bien-aimée. « Il était
bien naturel que Stella (Aruntius Stella, célébré par Stace), qui se croyait un Catulle parce qu’il avait chanté
la colombe de Violente ou Violentille, comme Catulle le passereau de sa Lesbie, fit ’ami de Martial,
puisqu’il s’¢était dégradé comme lui en adressant des hommages a Domitien. » (Jean-Louis Laya, Etudes sur
[histoire littéraire de I’Antiquité grecque et latine). Ce jugement reflete une certaine condescendance pour le
pocte qui est présenté comme bien inférieur a Catulle. Mais il est vrai, si I’on peut se fier a quelques
épigrammes de Martial, qu’il était apprécié de lui. En effet, on trouve sous sa plume des expressions
flatteuses ou affectueuses comme : Stella que j’aime, cher Stella, éloquent Stella, mon ami Stella. Un article
de dictionnaire, plus objectif, donne ces informations complémentaires : « Poéte latin, sous 1’empire de Tite
et de Domitien, fut préteur et duumvir, et vivait vers 1’an 88 de J-C. Il écrivit en vers les prétendues victoires
que I’empereur Domitien remporta cette année-la sur les Sarmates, et célébra La Colombe de Janthide ou
Violente, comme Catulle, Le passereau de sa Lesbie ou Clodia. Il nomme cet ouvrage Astérie, parce que ce
mot grec veut dire étoiles en latin. Selon les apparences, il épousa cette Violente ou Violentille, parce que
Stace célébre leurs noces, en la premiére de ses Sylves. Martial, peut-étre avec un parti-pris exagéré, donne,
dans une épigramme, sa préférence a Stella sur Catulle : Stella, comme Catulle a su par son génie /
Immortaliser un oiseau / Mais dit Vérone ici frémir de jalousie / Maxime, je soutiens, en dépit de I’envie,
/Qu’autant qu’une colombe efface un passereau, / Autant de mon Stella la colombe chérie / De ton Catulle
efface le moineau. » (Martial, Epigramme a Maxime, Eloge du poeme de Stella sur la colombe) On voit par
ces quelques informations que les deux poetes, Catulle et Stella, sont volontiers rapprochés et comparés 1’un
a ’autre.
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modeles romains. L’adjectif possessif tua pourrait laisser entendre que c’est le fils qui
imite Catulle ou Stella ou qu’il aime particulierement cette poésie de Catulle ou il est
question du moineau. Cet emploi de tua pourrait aussi laisser entendre que Martin Thierry
transpose, en quelque sorte, le poeme n° 2 de Catulle a sa situation personnelle : le jeune
gargon pourrait jouer le rdle du moineau et constituer une consolation pour son pere,
durement éprouvé par la vie ou dans ses affections. En effet, le poéme de Catulle est d’une
tonalité partiellement triste : Tecum ludere sicut ipsa possem / Et tristis animi levare
curas 76(V. 9 et 10) Mais ce qu’envisage le pere n’est pour le moment qu’un réve ou qu’un
espoir, qu’il sait illusoire, comme peut le suggérer I’emploi du subjonctif et notamment le

subjonctif imparfait (videres).

Tout cela n’est qu’une interprétation qui reléve surtout de 1’hypothése. Ce qui semble
plus siir, c¢’est la jeunesse de ce fils, appelé puelle. Si cette appellation n’est pas trop
conventionnelle, le bas age de cet enfant pourrait suggérer que son pére est encore
relativement jeune au moment de ’écriture de 1’épigramme ou que ce fils est le dernier
d’une fratrie. Si le sens du poéme n’est pas purement symbolique et s’il ne faut pas
comprendre qu’un jour ce fils parviendra a détourner son peére de 1’étude assidue de
Catulle, on peut penser que ce fils avait des dispositions particulieres pour la poésie et que
son pere voulait ’orienter dans cette voix. Ce Nicolas avait-il des fréres et des sceurs ?
Nous n’en savons rien. En tout cas, les espoirs poétiques de son péere semblent se porter sur
lui seul. De ce fils, nous ne savons rien non plus et nous n’avons pas trouvé trace de lui a
Beauvais. I est bien question d’un Nicolas Thierry’’ qui aurait vécu a la fin du XVI®siécle,
mais c’est a Paris et il est fort possible qu’il s’agisse d’un homonyme car Nicolas est un

prénom répandu.

IIl) Saparenté:
a) Denis Patin

Tout d’abord, on apprend en lisant I’épigramme n° 20 que Martin Thierry s’adresse a un
neveu qui se nomme Denis Patin : Ad Dionysum Patinum suum nepotem. On aurait pu
s’attendre a une formulation a la premicre personne du singulier, mais I’emploi de

I’adjectif possessif suum (au lieu de ejus) laisse peu de doutes sur la relation oncle/neveu

’® Puissé-je, comme elle, en jouant avec toi, alléger les tristes soucis de mon ceeur (traduction de Georges
Lafaye revue par Simone Viarre, Paris, Belles Lettres, CUF, 1992)

" On trouve son nom dans une liste dressée en 1571 des habitants de Paris « taxés au don de 300 000
livres ». Un autre a été condamné a mort en 1572 a Mortain, en Normandie. Il y a peu de chances que le fils
de Martin Thierry soit I’'un d’eux.
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qui lie ce Denis Patin & Martin Thierry. En elle-méme, 1’épigramme ne nous fournit pas
beaucoup de renseignements sur ce personnage. Martin Thierry le présente comme un
homme éloquent et un poete éminent :

Excellens decus, et iubar choruscum
Facunde Aonidum nepos sororum (v. 1 et 2)

« Eloguent neveu, honneur excellent
Et gloire du cortége des sceurs aoniennes »

Cependant, il faut reconnaitre que ce genre de compliments est assez courant sous la

plume de Martin Thierry et que cela n’en fait pas un pocte de premier ordre’.

La suite de I’épigramme n’est pas extrémement claire, mais nous comprenons que
Martin Thierry offre a son neveu un petit livre qu’il a écrit et dont il dit du bien :

Mellito veniens ab ore carmen
Suscepi, excipias manu Minervae (v. 3 et 4)

« J’ai élaboré un poéme issu d’une bouche de miel,
Recois-le de la main de Minerve. »

Certes, ce commentaire élogieux contrevient a la modestie habituelle de Martin
Thierry™, mais il ne faut pas oublier que ces marques de modestie sont souvent peu
sincéres, que le poéte ne s’adresse pas ici a son mécéne ou a un poéte reconnu, mais
seulement a son neveu (la parole est donc plus libre), et qu’il a regu 1’approbation d’amis
comme Maubert, ce qui peut le mettre en confiance. Mais si 1’on pense qu’il est peu
probable que Martin Thierry se fasse des compliments a lui-méme, on peut soit y voir de
I’ironie (qui aurait toute sa place dans une adresse familiére a son neveu), soit considérer
que le verbe suscipio a le sens de recevoir et que Martin Thierry ne fait que transmettre un
livre qu’il a recu lui-méme et qu’il juge digne d’intérét. On peut encore supposer que
Martin Thierry loue non pas son propre poeme, ni celui d’une tierce personne, mais celui
de son neveu. Ce qui importe, ¢’est que Martin Thierry considere son neveu comme un fin

lettré et qu’il lui transmet un libellum :

"8 Erasme se gausse de la manie des poétes de se louer mutuellement de maniére dithyrambique : « Le fin du
fin est de s’accabler d’éloges réciproques en épitres et en picces de vers. C’est la glorification du fou par le
fou, de I’ignorant par I’ignorant. Le suffrage de 1’'un proclame 1’autre Alcée et celui-Ci le salue Callimaque.
Celui qui vous dit supérieur a Cicéron, vous le déclarez plus savant que Platon. » (Eloge de la Folie, L,
traduction de Pierre de Nolhac)

11 se peut aussi que Denis Patin ait offert un poéme 4 Martin Thierry et qu’en remerciements, ce dernier lui
ait donné un exemplaire du de felici. Dans ce cas, les compliments iraient & Denis Patin.
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/... ] libellum
Splendentem triplici ducis tryumpho
Francisci /.../(v. 82 10)

« Un petit livre qui brille par le triple triomphe du chef francais. »

Ce libellus suppose un poéme assez long, s’étendant sur plusieurs feuillets et peut-étre
méme un ensemble de poémes. Nous pensons qu’il pourrait s’agir du De felici reginae
Leonorae in Gallias adventu, car il a la taille correspondante et il a été composé avant les
épigrammes. De plus, il présente les mémes caractéristiques que le livret donné au neveu
de Martin Thierry, méme si c’est un peu vague. En effet, ce triple triomphe du roi Frangois
I que met en lumiére ce petit livre peut correspondre au mariage du roi avec Eléonore
d’Autriche, au retour des enfants royaux qui étaient jusque-la retenus en otages en
Espagne, et a la paix qui régne désormais entre I’Espagne et la France. Ces trois heureux
événements font justement 1’objet du poeéme que nous avons évoqué. D’ailleurs, la
formulation triplici tryumpho n’est pas sans rappeler les vers 8 et 9 de ce poeme :

Prosperiore trium fato, fatalibus annis,
Reginae adventu fatali, pace serena

« Par I’heureuse providence exercée sur trois points, les années providentielles,
L’arrivée providentielle de la reine, I’avénement de la paix, source de sérénité. »

Ensuite, ce petit livre semble devoir aider a faire prendre conscience gue la vie est faite
de bonheur et de malheur, de joie et de tristesse et que ces contraires se mélent les uns aux

autres.

/... Jut sciamus esse
Multo laeticiam dolore mixtam
Atque huius comitem fuisse toto
Aevo tristitiam saeveriorem (v. 10 a 13)

« [...] afin que nous sachions
Que la joie a été mélée a une grande douleur,
Et qu’une tristesse trop cruelle,
A été sa compagne durant toute cette période »

La cause de cette douleur qui assombrit la joie qu’ont éprouvée le roi et son peuple avec

lui, est révélée immédiatement apres :

Pressum funere flebili duorum

« Accablé par le deuil lamentable de deux personnes. »
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La premiére de ces deux personnes dont la mort endeuille le royaume est trés
probablement Louise de Savoie, la mére du roi, décédée en 1531 et qui a fait I’objet d’une
longue épitaphe écrite par Martin Thierry et publiée aux cotés du De felici reginae
Leonorae. La seconde est peut-étre Guillaume de Montmorency qui est mort la méme
année et dont les vertus ont été tant vantées par Martin Thierry. En effet, on retrouve la
méme réflexion sur la coexistence de la joie et la tristesse dans la lettre que Martin Thierry
a adresseée a son ami Jean Maubert et dans laquelle il exprime ses réticences a vouloir
publier le De felici reginae Leonorae. L’une de ses raisons est qu’il serait mal venu de se
réjouir de la paix survenue grace a I’arrivée d’Eléonore en France, étant donné que le

royaume est plongé dans le deuil depuis la mort de Louise de Savoie :

/...] quod nobilissimae Lodoicae Christianissimi Francorum regis genitricis superveniens mors,
atranti moeroris nocte obtenebrata, clariori laetitiae luce solum choruscantes polyandrologias
divulgari non permittebat. Quandoquidem vita, lux sit, mors, nox, et tenebrae : vita laetemur,
morte turbemur. Turbati autem preteritorum minime recordentur gaudiorum. (Sapientissimo, folio
2)

«[...] c’est que la survenue de la mort de la trés noble Louise, la mére du roi trés chrétien des
Francais, accompagnée des ténebres de la nuit noire du chagrin, ne permettait pas que soient
publiées des polyandrologies uniquement rayonnantes de la lumiére de la joie. Puisque la vie est
lumiére et que la mort est nuit et ténébres, réjouissons-nous de la vie, troublons-nous de la mort.
Mais que ceux qui sont dans le trouble se gardent bien de se souvenir des joies passées. »

Au vers 17, il est probablement question du beau-frere de Martin Thierry, autrement dit,
le mari de sa sceur, si le mot parens désigne bien ici le géniteur et non pas un membre de la
parenté : Votum suscipies tui parentis, « tu assumeras le veeu de ton parent ». Ce veeu,
méme s’il n’est pas de Martin Thierry, n’est pas sans rappeler le veeu qu’il avait fait au

sujet de son fils Nicolas® :

Et donet™ /...J
[...]Midaeque censu
Omneis vincere seculi poetas. (v. 21 a 23)

« Que Phébus te donne, [...]
[...] Selon le jugement de Midas,
De vaincre tous les poetes du siécle.

La fin est un peu ambigué et comporte peut-étre de I’ironie car Midas ne passe pas pour

avoir un jugement sdr et fiable en matiere de poésie, bien au contraire, puisque sa prise de

position dans le concours qui opposait Apollon & Pan lui avait valu des oreilles d’ane®. Il

80 \/oir plus haut et épigramme n° 42.
8 |_e sujet de ce verbe est Phébus.
82 Ovide, Métamorphoses, XI, v. 146 et suivants.
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faut peut-étre comprendre que Martin Thierry s’abaisse en s’assimilant lui-méme a Midas
pour signifier que son jugement manque d’autorité et qu’il est incompétent. Il y a peut-étre,
derriere tout cela de la plaisanterie que Martin Thierry peut se permettre a 1’égard de son
neveu. Ce souhait final incite a penser que Denis Patin est encore jeune au moment ou
Martin Thierry lui adresse son épigramme. Son souhait de succes le suggére ainsi que le
fait qu’il n’est question, a la fin de I’épigramme, que de gloire mondaine et non pas de

gloire ou de récompense célestes, comme si Denis était encore loin de la mort.

Dans le reste de I’ceuvre de Martin Thierry, il n’est pas fait d’autre mention de Denis
Patin et nous n’avons pas trouvé, de sources extérieures, d’autres renseignements que
ceux-ci : « Un maistre Denis Patin en 1557 donne dénombrement a I’évéché de Beauvais
d’un fief nommé le fief de la Place en Bray, qu’il déclare valoir la somme de 15 livres 7
sols 6 deniers tournoy. Il est taxé a la dite raison de 5 sols pour livre a la somme de 4
livres 18 sols et 9 deniers tournoy. » (Victor Beauvillé, Documents inédits, Tome 1ll, page
462) et « Ce Denis Patin était un proche parent du pére de Guy Patin®. » Il s’agit

probablement de lui ou de I’'un de ces fils.

b) Jean Galle

Jean Galle ou Coq ou encore Le Coq voit son nom, dans le titre de 1’épigramme n° 39,
précéde de la lettre D qui signifie vraisemblablement « seigneur ». C’est donc le signe qu’il
s’agit de quelqu’un d’une certaine importance. Mais surtout, il est présenté comme 1’oncle
de Martin Thierry au vers 7 : avuncule. Ce terme latin a en principe un sens précis : c’est

I’oncle maternel. Si donc 1’on s’en tient au sens strict du terme, il est hautement probable

8 Cf. Mémoires de la Société académique de I’Oise, tome XVII 1% partie 1898, pages 24 et 25 qui traitent
des ancétres de Guy Patin. Ce dernier était né a Hodenc-en Bray en 1602 et fut docteur en médecine et
homme lettres. « Il fit ses études classiques a Beauvais et ses études supérieures a Beauvais. Plutdt que
d’embrasser la carriére ecclésiastique a laquelle ses parents le destinaient, il préféra rompre avec sa famille.
Pour vivre, il se fit correcteur d’imprimerie. Il suivait en méme temps les cours de la Faculté de médecine.
Recu docteur en médecine en 1624, il était nommeé professeur de chirurgie a la Faculté de Médecine en 1632.
Quelques années aprés, il fut nommé au College royal en remplacement de Ridan. En 1642, il fut nommé
censeur, et en 1650, doyen de la Faculté, dont il défendit les prérogatives avec apreté. Médecin médiocre,
ennemi des nouveautés, il eut avec les partisans de 1’antimoine une querelle retentissante dans laquelle le
Parlement de Paris dut intervenir. Gui Patin était I'un des médecins les plus portés aux saignées, qu’il
employait a tout propos. Il dut sa célébrité a sa verve et a son esprit faits d’une libre pensée un peu
gouailleuse et rabelaisienne généralement peu bienveillante. Pendant la Fronde, il écrivit des Mazarinades et
se tourna carrément du coté des parlementaires et des princes. C’est a la haine de Patin contre le ministre
puissant d’Anne d’Autriche que nous devons les plus amusantes de ses lettres. (Dictionnaire biographique de
[’Oise, p. 617)
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gue ce soit un frere de sa mére ou peut-étre le mari d’une sceur de sa mére. Donc il est
probable ou plutdt possible que Martin Thierry soit le fils d’un monsieur Thierry marié a
une femme issue de la famille Galle, Coq ou Le Cog. Mais on ne peut exclure totalement
que Martin Thierry ait pris le terme avunculus dans un sens élargi (surtout que le mot est
employé dans un vers ou les contraintes métriques peuvent inciter a choisir un mot au lieu
d’un autre, au détriment parfois de 1’exactitude) et qu’il désigne un oncle du coté paternel
ou encore un grand-oncle. Il pourrait donc aussi étre le mari d’une sceur du pére de Martin
Thierry, mais pas un frére de son pere puisqu’il s’appellerait dans ce cas Thierry
¢galement. Nous n’avons donc pas de certitude sur la parenté exacte entre les deux

hommes.

Méme si cela n’est pas dit directement, il semblerait bien que Jean Galle ait connu une
épreuve particulierement difficile a vivre, un coup du sort qui I’ait plongé dans une
tristesse, dans une profonde amertume. Le poéte ne précise pas quel malheur est arrivé a
son oncle et il est méme hasardeux de faire des conjectures car le texte semble ne fournir
aucun indice.

Fortunae domitrix elevat inclyta
Virtus magnanimos. Casibus obrui
Quae nullis potuit, lllaque nec potest

Dum non evehitur prosperioribus
Et non deprimitur turbidioribus, (v. 1 a 5)

« Que D’illustre vertu, victorieuse de la fortune

Eléve les étres magnanimes,

Elle qu’aucun malheur n’a pu briser et qui ne peut 1’étre,

Tant qu’elle ne s’¢éléve pas en raison de ses succes

Et qu’elle ne se laisse pas déprimer dans les moments de trouble. »

[-]
/... J Et desine mestius
Tristari. (v. 15 et 16)

«[...] Etcesse de t’affliger trop amérement. »

Martin Thierry se borne a inciter son oncle a faire preuve de force d’ame pour accepter
les plans de la Providence, si durs soient-ils. C’est comme cela que nous comprenons le
premier conseil donné par Martin Thierry: /... Vive per omnia / Sub Christi imperio,
(v.14-15) « Vis tous les instants (ou tous les événements) de ta vie sous l’autorité du
Christ (en te laissant conduire par lui ». Autrement, il ’invite a obéir a Dieu et a se

convaincre que tous les événements, méme ceux qui peuvent paraitre absurdes et cruels,
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sont voulus et commandés par Dieu. Cette pensée rassurante est censée chasser I’amertume

de son cceur.

Si Jean Galle est affligé a ce point, c’est peut-étre qu’il est tombé gravement malade,
qu’il a connu un revers important dans son travail ou qu’il a perdu un étre cher, peut-étre sa
femme ou quelqu’un de sa famille, mais Martin Thierry ne semble pas spécialement

partager son deuil®

. II lui rappelle simplement, a la fin de I’épigramme, pour lui donner
des forces morales, que lui-méme a connu des malheurs, peut-étre de méme nature, mais

qu’il ne s’est jamais abandonné a la tristesse :

/[.../Nemesis sit licet aspera
Me nunguam iaculis fregit acerbulis.
Fractus tristitia protinus excidi. (v. 16 a 18)

« [...] Bien que Némésis soit dure,
Elle ne m’a jamais brisé de ses traits acerbes.
Brisé par la tristesse, je I’ai aussitot retranchée de moi. »

L’épigramme donne trés peu de renseignements sur Jean Galle et ne permet pas de
I’identifier. Nous pensons cependant que Gallus n’est pas son vrai nom, mais que c’est sa
traduction latine. Il devrait s’appeler en fait Jean Le Coq. Ce nom semble assez répandu a
travers les siécles. Nous trouvons trace d’un Jean Le Coq qui aurait pu connaitre Martin
Thierry. 1l s’agit d’un prétre de 1’église de Saint-Eustache a Paris : « En 1528, le curé de
Saint-Eustache se nomme Jean Le Coq et jouit d’une certaine réputation d’orateur. »% Rien
n’empéche que ce soit I'oncle de Martin Thierry. 1l n’est fait mention, dans notre
épigramme, ni de femmes ni d’enfants. Le D. qui précéde son nom peut étre 1’équivalent

de « dom » et donc convenir & un prétre. De toute facon, ce prétre serait de famille noble®.

8 Ou alors, s’il s’agit de la méme cause de souffrance, il faut comprendre que Martin Thierry s’en est mieux
remis et qu’il fait davantage preuve de force d’ame que son parent qui se laisse trop abattre et qui manque de
confiance en Dieu.

8 Cf. F.T. Terrens , Etienne Marcel, prévét des marchands, Imprimerie Nationale, 1874, p. 336.

8 « On trouve assez longtemps des Le Coq dans les documents relatifs & notre histoire. Robert Le Coq avait
deux fréres : Oudart, conseiller au parlement en 1344, et Jean, qui continua la lignée. Le fils de ce dernier,
nommé aussi Jean Le Coq, épousa Jacqueline Maillart, fille de Jean Maillart. En 1363, il fut anobli par le roi
Jean, devint seigneur d’Esgrenay en Brie, et maitre de la chambre aux deniers du duc de Normandie. Ces
faveurs étaient visiblement la récompense d’un mariage pour lequel Jean le Coq avait oublié ce qu’il devait a
son nom. En 1420, maitre Hugues Le Coq est prévot des marchands. En 1434, le méme ou un autre du méme
nom est encore prévot et en outre conseiller au parlement. En 1490, Charles Le Coq est échevin et général
des monnaies. Vers I’an 1500, un Gérard Le Coq épouse une nie¢ce du cardinal La Balue. En 1528, le curé de
Saint-Eustache se nomme Jean Le Coq et jouit d’une certaine réputation d’orateur. Les Le Coq deviennent,
avec le temps, seigneurs de Corbeville... » Cf. op. cit., p. 336.
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Un autre document indique que ce prétre était encore en vie en 1568% ou qu’il serait mort

cette année-la.

Nous trouvons un autre Jean Le Coq qui pourrait éventuellement convenir, mais nous
ne savons que tres peu de choses sur lui: il a une fille et il exerce de hautes fonctions
aupres du roi, mais peut-étre pas encore quand Martin Thierry fait imprimer les
épigrammes.® 1l nous semble cependant que cette personne est trop haut placée pour étre

I’oncle de Martin Thierry.

Il semble y avoir encore un troisieme Jean Le Coq qui pourrait étre le notre. Il est fait en
effet mention d’un Jean Le Coq qui vivrait en 1485 & Senlis®®. Méme si cette ville est
proche de Beauvais, il n’est pas slr que cette personne puisse étre 1’oncle de Martin

Thierry car il semble n’étre ni noble ni curé.

Nous laissons de c6té d’autres personnes hommeées Jean Le Cog qui ne nous semblent
pas étre la personne recherchée. L.M. Patris-Debreuil, dans sa présentation des troyens
celébres, évoque un imprimeur nommé Jean le Coq : «Jean le Coq exercait encore, en
1543, Iart de I’imprimerie. »* Il y a également un peintre breton nommé Jean Le Coq :
« Le Coq, Jean. Peintre verrier a Tréguier, il fut I’associé¢ de Jean Le Lavenant et de Jean
Perrault dans le marché de la maitresse-vitre de 1’église saint-Fiacre de Tréguier, marché
daté du 18 juillet 1486. »™*

c) _Jean Thierry

Enfin, Martin Thierry est peut-étre parent d*un certain Jean Thierry®?, un homme de
lettres distingué et reconnu, qui avait, entre autres choses, aidé Robert Estienne a rédiger

8 «11 y avait, dans 1’église Saint-Eustache, les épitaphes de : Marie de Pajot ( ?), Jean Le Coqg, docteur en
théologie, curé de cette église (26 juin 1568)... », Lebeuf, Histoire de la ville et de toute le diocese de Paris,
Auguste Durand Libraire, 1863, p. 234.

8 « Jeanne Le Coq, fille de Jean Le Cogq, conseiller du roi et secrétaire en 1546 » Aubin-Louis Millin,
Antiquités nationales ou Recueil de monumens pour servir a [’histoire générale et particuliere de I’ Empire,
Paris, tome I, 1790 page 139.

89 Cette place avait connu dans son passé plus d’un jour joyeux. Les confréres « souloient y jouer » au grand
ébahissement de mille curieux « les mysteéres de la Passion et de 1’hostie sacrée » et de « Saint-Roch » Une
assemblée du dix juillet 1485 réunie au commandement de Jean Sanguin, Jean Le Coq, etc., décida une
assiette « de 300 livres tournois tant pour la taille que pour partie des frais faits pour les Echaffauts de la
Passion que la ville a prins et achetez. » Comité archéologique de Senlis, comptes-rendus et mémoires, Tome
V, Senlis, 1880, page 259.

% Cf P.J. Grosley, par L.M. Patris Debruil, Tome II, Paris, 1813, page 7.

%1 Cf Bulletins et mémoires/ Société d’émulation des cotes-du-Nord.

%2 Voici article élogieux que 1’on trouve sur lui & la page 221 de I’ouvrage intitulé Mémoire des pays, villes,
comtés, éveschés et évéques de Beauvais et Beauvaisie..., écrit en 1617 par Antoine 1’Oisel, qui est avocat
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son dictionnaire. Ils étaient a peu prés contemporains et ils pouvaient étre cousins,

freres®. ..

Martin Thierry ne parle jamais d’un neveu, d’un frére, d’un cousin ou d’un fils nommé
Jean Thierry, ne s’adresse jamais a lui, ne se prévaut jamais de lui, si bien qu’on peut se
demander s’ils sont vraiment parents et si oui, s’ils n’étaient pas fachés. C’est quand
méme étrange qu’aucune allusion ne soit faite a cet homme. Dans les quelques ouvrages
que nous avons pu consulter et qui donnent une liste des hommes illustres de Beauvais et
des environs, nous trouvons les deux noms juxtaposés, mais aucun n’indique de lien de
parenté entre les deux, alors que pour les différents Binet, il est précisé qu’ils sont parents.
Nous supposons que ce silence est de I’ignorance prudente et que ces différents auteurs
n’avaient a leur disposition aucun document établissant un lien de parenté entre les deux
hommes. Notons que leur source commune est probablement le livre d’ Antoine Loisel sur
Beauvais et que ce dernier me mentionne que Jean Thierry parmi les hommes de renom et
ne peut donc signaler un quelconque lien de parenté entre les deux hommes. Il apparait
cependant qu’en 1617, date d’impression de 1’ouvrage d’Antoine Loisel, le nom de Martin

Thierry était déja tombé dans I’oubli ou que son ceuvre n’avait pas été jugée digne d’étre

au parlement de Paris: « On n’en sc¢auroit mieux parler que par la plume du grand Robert Estienne, en la
préface de son Thresor de la langue Latine, disant : Hujus operis praecipua laus debetur lohanni Theodorico
Bellovaco viro doctissimo, et in optimis quibusque auctoribus valde exercitatio : et, quod omnium est
maximum est, acri judicio praedito : qui, nisi nobis auxilio fuisset, et quasi Hercules quidam fesso Athlanti in
partem laboris succepisset ; nunquam tantam operis molem sustinere potuissemus. Is enim jam inde ab initio
instituti laboris ita nobis, vel Reip. Potius, cujus est amantissimus, operam dedit, ut omnia quae a nobis et a
nostris congesta erant, ipse relegeret, eaque tanquam supremus artifex, inchoata et adhuc rudia perpoliret.
Ce qui montre qu’il est le principal auteur et ouvrier de ce grand Thresor de la langue Latine. Pour preuve
d’une partie de son Scavoir, il faut aussi veoir son Columelle Frangois, et les Annotations tant sur iceluy, que
sur quelques ceuvres d’Ovide. C’est luy auquel la France doit la premiére impression des douze petits
Grammairiens Latins imprimez par Bade en 1’an mil cinq cens seize, ainsi qu’il appert par son Epistre
dédicatoire escrite a un sien oncle paternel, qui estoit aussi de Beauvais. »

% Si I’on émet I’hypothése assez plausible de la parenté entre Jean Thierry et Martin Thierry, tous deux étant
de Beauvais, on peut se dire que notre auteur appartenait a une famille de lettrés distingués et qu’il n’est pas
le plus connu de la famille. Nous ne savons cependant quel lien de parenté pouvait unir les deux personnages.
Nous savons simplement qu’ils étaient & peu prés contemporains et qu’ils ont pu se cétoyer. Nous ne
connaissons pas les dates de naissance et de mort de Martin, nous savons simplement qu’il écrivait du temps
de I’épiscopat de Charles de Villiers et de son successeur Odet de Coligny (né en 1515 et mort en 1571).
Nous ne connaissons pas non plus les dates de naissance et de mort de Jean Thierry, mais nous savons qu’il
vivait depuis au moins une quinzaine d’années en 1516 ( date de I’impression des douze petits
Grammairiens Latins ) et qu’il était encore en vie en 1564, puisqu’il a participé a la rédaction d’un autre
dictionnaire a cette date, le dictionnaire intitulé Francois latin, Auquel Les mots Francois, avec les maniéres
d’user d’iceulx, sont tournez en Latin (I’ouvrage est paru a Paris, chez Jehan Macé, au mont S. Hylaire a
I’enseigne de I’escut de Bretaigne, en 1564). Sur la premiére page de ce dictionnaire, il est indiqué qu’il a été
« corrigé et augmenté par Maistre lehan Thierry en 1564. » Puisqu’il est question d’un oncle paternel
appartenant a Jean Thierry, on peut imaginer que Martin pouvait étre son cousin, ou peut-&tre méme cet oncle
lui-méme a qui avait été dédié 1’épitre des douze petits Grammairiens Latins. Il se peut aussi qu’ils soient
fréres !
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mentionnée et que le souvenir de Martin, s’ils étaient de la méme famille, n’aurait rien

ajouté a la renommeée de Jean.

Le Jean Thierry beauvaisien n’est probablement pas a confondre avec un homonyme
contemporain que cite Renouard®. Ce Jean Thierry est un «Minime de Langres,
professeur en droit civil et canon au college de Nygeon ». Il est I’auteur, en 1521, d’une
édition et d’un commentaire d’une Summa Theologica, d’une édition et d’'un commentaire
des Décrétales de Gregoire IX (en 1529) et d’une édition, en 1528, du Codex Imperialis de
Justinien I*'. S’il s’agit, comme cela semble clair, de deux personnes différentes, on voit
néanmoins que le nom Jean Thierry pouvait étre « répandu ». Il se pourrait aussi qu’il
appartienne, peut-étre de facon éloignée, a la famille de Martin Thierry : ce sont tous les

deux savants, férus de droit et sciences religieuses.

D) Ses relations

)] Ses amis

Martin Thierry mentionne, dans ses ceuvres, un nombre relativement important d’amis,
uniquement des étres masculins. Ce n’est donc pas un homme isolé ou insociable.
Beaucoup sont des personnages que 1’on rencontre dans la « fiction » De Obitu, mais ils
sont apparemment bien réels, car lui-méme fait partie des personnages et en plus, ils
s’adressent a un certain nombre d’entre eux dans ses épigrammes. Cela montre une fois de
plus combien cette ceuvre est a cheval sur la réalité et la fiction. Parmi ses amis, certains
sont des prétres. Ce n’est pas étonnant. D’abord, Martin Thierry est un homme pieux,
attaché a la religion et a la morale. Ensuite, étant avocat du chapitre de Beauvais, il avait
I’occasion de fréquenter de nombreux prétres et de se lier d’amitié avec certains. Notons
également que tous ses amis ne sont pas de Beauvais. Certains sont d’Amiens, de
Compiégne ou de Paris. C’est dire que ses connaissances ne se limitent pas au milieu
restreint de Beauvais et cela confirme qu’il a di étudier a Paris ou qu’au moins, il s’y est
rendu pour des motifs professionnels ou simplement pour faire imprimer ses ouvrages. Il a
pu, dans cette grande ville universitaire, se faire des amis parisiens ou venant de régions

limitrophes.

Dans le De obitu, quand Martin Thierry entend des pas et des chants derriere lui, il se
retourne et reconnait avec plaisir des amis qui lui expliquent qu’ils s’en vont joyeusement a

Jérusalem pour accomplir un veeu qu’ils n’ont pas fait a la 1égére : Audivi quosdam a tergo

% Imprimeurs et libraires parisiens du XVI° siécle, tome V.
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incedentes, et hymnidico ore decantantes®. 1l donne alors le nom de ses amis et les
présente globalement: Pe. Darium Pe. Bauldetium. lo.Marquisium, Arn. Tonelium,
lo.Richerum, loan. Quintinum. Nico. Recolium, Nico. Praefectum, Rob.Dacium, et Rob.
Lupicurum omnes amicos candidos, haud levi amicitia notos, iuris Caesarei et Romanae
facundiae peritos percepi. « J’ai reconnu Pierre Darie, Pierre Baudet, Jean Marquis, Arn.
Tonelius, Jean Richier, Jean Quintin, Nicolas Recolet, Nicolas Préfet, Robert Dacius et
Robert Lepicure, tous des amis irréprochables, connus pour leur amitié solide (en rien
légere) et experts en droit civil et en éloguence latine. » C’est une présentation tout de
méme bien sommaire et si I’on veut bien croire qu’ils sont tous de bons amis, honnétes et
fiables, il est plus difficile d’admettre qu’ils soient tous versés dans le droit civil, ou alors,
tout autant que des amis, il s’agit aussi de confréres. Mais il serait quand méme étonnant
que tous soient spécialisés dans le droit romain et aucun dans le droit canon. A premiére
vue, cette présentation a 1’emporte-piéce semble trop générale pour étre applicable a
chaque individu. Ce qu’il est intéressant de noter, c’est que ses amis sont issus de son
milieu social et professionnel et que ce sont des gens comme lui, des juristes capables de
bien s’exprimer en latin. Forcément, quand on faisait du droit, il fallait connaitre le latin,
méme si la langue des juristes était loin de reproduire la pureté de celle de Cicéron. lls
étaient donc capables de plaider en latin, ce qui ne veut pas dire qu’ils étaient aussi des

écrivains de langue latine.

Dans un autre passage du De obitu, Martin Thierry opere une distinction entre les
prétres (ou du moins ceux qui sont revétus d’une certaine dignité sacerdotale) et les autres :
Praeterea cum lo. Marquisius, Petr. Darius, Ar. Tonellius et Rob. Dacius sacerdatoli
adornentur dignitate®. Martin Thierry met & part les ecclésiastiques et les place en
premier, comme pour les honorer et reconnaitre leur préséance sur les autres hommes. Les
prétres sont donc au nombre de quatre : Pierre Darie, Jean Marquis, Arnaud (Arnobe)®’

Tonnelius et Robert Dacius. Ce ne sont peut-étre pas des curés de paroisse car ils sont

% Jam lucidus, folios 6 et 7 : « J’ai entendu des personnes venir dans mon dos et chanter des hymnes »

% Praeterea, folio 1.

% A moins que ce ne soit, au prix d’une petite faute d’impression, Antoine Le Tonnelier, personnage attesté :
« Restait a pourvoir aux besoins du diocése, dans les choses qui exigent le caractére épiscopal : le cardinal sut
satisfaire & ce devoir, en adjoignant a ses vicaires-généraux un évéque in partibus qu’il établissait son
suffragant. Ainsi, Philibert de Beaujeu, évéque de Bethléem, remplit les fonctions épiscopales dans le diocése
de Beauvais, en lieu et place d’Odet de Chatillon, jusqu’en 1538 : aprés lui et jusqu’en 1546, ce fut I’évéque
de Damas, Antoine le Tonnelier, dont la famille, au milieu du quatorzieme siecle, possédait le fief de
Morlaine, prés de Beauvais, et compta au commencement du siécle suivant un de ses membres parmi les
abbés de Saint-Martin-aux-Bois » Abbé Delettre, Histoire du diocése de Beauvais, depuis son établissement,
au I1° siecle, jusqu’au 2 septembre 1792, Beauvais, imprimerie Desjardins, 1843, p. 202.
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instruits et, dans le cas contraire, ils n’auraient probablement pas pu abandonner leurs

paroissiens pour accomplir leur long péelerinage (méme si ¢’est une fiction).

a) Lesamis prétres :
1) Pierre Darie

Petrus Darius est donc un ami de Martin Thierry, un prétre ou un clerc. Il est de ceux
qui I’accompagnent dans son pe¢lerinage (imaginaire) a Jérusalem et a leur retour, il s arréte
a Paris, ce qui fait penser qu’il y habiterait®®. C’est lui qui, sur le chemin du retour, aprés
avoir parcouru avec piété les lieux saints, expose a ses camarades une vision qu’il a eue,
celle de deux belles femmes, symboles de la chrétienté et de la foi, attaquées et défigurées
par des méchants, incarnation des Mahométants et des hérétiques, avant d’étre secourues
par une troupe de soldats, les bons chrétiens préts a se mobiliser pour défendre le monde
chrétien et la foi. Sa qualité de prétre peut expliquer pourquoi il est tant angoissé par le
double péril turc et protestant qui menace I’Eglise et la Chrétienté et pourquoi il a eu la
faveur de recevoir une vision (probablement céleste). Cependant, comme Putiphar dans la
Bible®, il est incapable de donner du sens & sa vision. Comme une pythie, il est un étre
privilégié, mais il faut ’intervention de quelqu’un d’autre pour expliquer son songe. On

remarquera au passage, la mise en abyme du songe dans le De obitu.

L’épigramme n°21 lui est adressée, ce qui montre qu’il s’agit d’une personne en chair et
en os et non pas seulement d’un personnage d’histoire. Cette épigramme ne nous apprend
rien sur lui puisqu’elle porte sur une autre personne, connue a la fois de Martin Thierry et

de Pierre Darie et que ce dernier appelle « morosophe » :

Depingam proprio colore quendam
Scribis morosophum /... /(v. 1 et 2)

« Je dépeindrai un certain morosophe, ¢’est ce que tu écris,
En lui donnant sa couleur propre [...] »

L’emploi du verbe scribere suggére que Pierre Darie est écrivain ou que tout
simplement il a eu un échange épistolaire avec Martin Thierry.

Nous n’avons pas trouvé de renseignements supplémentaires sur ce personnage, hormis

ceux-ci : Dans le registre du chapitre, un Pierre Darie est mentionné : en 1535, il cherche a

% Le nom Darie se rencontre cependant & Beauvais et il se peut donc que sa famille y soit originaire. Par
exemple, un certain Frangois Darie est échevin de Beauvais en 1516, Nicole Darie est chanoine de Saint-
Pierre et curé de Songeons, Claude Darie est orfévre. Cf. Leblond, V. (docteur), I’art et les artistes en Ile-de-
France au XVI° siécle (Beauvais et Beauvaisis), d’aprés les minutes notariales, Paris, E. Champion,
Beauvais, imprimerie départementale, 1921.

% Genése XLI.
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devenir trésorier. Nous trouvons également son nom, lors de 1’année 1535 (tome 28, p.
157) aux cotés de celui d’un certain Jean Patin et a propos de « Montmorency, le grand
maréchal de France ». Et dans le tome 29 des mémes archives capitulaires, nous retrouvons
régulicrement le nom de P. Darie qui a de fortes chances d’étre notre Pierre Darie. En

1556, son nom figure encore sur la liste.

Par ailleurs, « Un Pierre Darye est marguillier de 1’église St Sauveur 13 aolt 26 avril
1584 »'®_ Nous ne savons pas s’il s’agit de la méme personne ou d’un homonyme, d’un
membre de sa famille. Pierre Darie n’était pas forcément de la méme génération que
Martin Thierry. Il pouvait étre plus jeune. S’il s’agit bien de lui et s’il est du méme age que
notre auteur beauvaisien, alors Martin Thierry est encore bien jeune quand il écrit et il
pourrait étre né au début du XVI° siécle. Un marguillier est plutdt un laic, mais notre
Pierre Darie n’était peut-€étre qu’un clerc, n’ayant re¢u que les ordres mineurs ou s’étant

arrété au diaconat.

2) Jean Marquis

Lui aussi est présenté comme étant revétu de la dignité sacerdotale. Dans le De obitu, il
n’est pas un simple figurant ou seulement un nom d’accompagnateur, mais il a un réle a
jouer et Martin Thierry lui attribue 58 vers, autrement dit, toute la section que 1’on a
intitulée Fulgida. Martin Thierry le présente donc comme un poete. De tous les pélerins,
c’est lui qui semble le plus touché par la mort du poéte Martin Dolet qui, c’est nettement
affirmé’®*, est parisien. Il pleure beaucoup et c’est lui qui, spontanément, compose en vers
la déploration funébre: Luteciam commigramus, ibidemque aliquot dies immorati
excellentissimi poetae Martini Doleti, qui divino quodam accensus spiritu, ipsum
Apollinem voce coaequavit, fatales dies efflevimus. Nec tali fletu satiatus, Marquisius
defuncto canere desiderans, huius mortem Simonidis invento prosequutus est'®. « ... nous
arrivons ensemble a Lutece et 14, nous étant arrétés quelques jours, nous avons pleuré les
jours fatals de 1’excellent poete Martin Dolet qui, enflammé par un certain souffle divin,

égala par sa voix Apollon lui-méme. Ne s’étant pas rassasié d’une telle affliction, Marquis,

désirant chanter des vers pour le défunt, accompagna la mort de celui-ci par une invention

1% Imprimeurs et libraires parisiens du XVIéme siécle, d’aprés les manuscrits, Renouard Philippe. On trouve
également trace de lui la méme année : Le 26 avril suivant, maitre Denis de Journy, facteur d’orgues a
Beauvais, paroisse de La Madeleine, promet aux marguilliers de Saint-Sauveur, savoir : Jean Molain, Pierre
Darye, et Georges Le Boucher de leur faire les ouvrages... (Leblond, L art et les artistes en Ile-de-France au
XVI° siécle p.251/2)

101 Cf. le poéme Fulgida.

192 Einjerat, folio 6.
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digne de Simonide. » Son affliction plus forte que celle des autres, suggére des liens
particuliers entre Martin Dolet et Jean Marquis, mais rien ne nous est révélé sur le sujet.
On aurait pu s’attendre a ce que Jean Marquis soit ¢galement de Paris, mais on apprend, au
début de la section Absoluto, qu’il ne reste pas a Paris, mais qu’il s’en va a Amiens ou il

habite trés vraisemblablement : Marquisio, Daco et Lepicuro Ambianum tendentibus.

L’épigramme n° 19 lui est consacrée et Martin Thierry semble s’adresser a lui avec une
certaine franchise amicale. Aussi, pouvons-nous penser que les informations données sont
vraies. Martin Thierry commence par le couvrir de compliments. Il souligne sa science
exceptionnelle (preciosa scientia), suggére qu’il occupe une fonction importante (largo
[...] munere mirificum) et lui fait une place de choix parmi ses amis, en I’appelant Castor,
ce qui peut suggérer qu’il est comme son alter ego ou 1I’un de ses tout meilleurs amis. Aussi
va-t-il pourvoir se permettre, sans crainte de 1’offenser, de lui dire ses vérités. En effet, il
juge qu’il est sur une mauvaise pente qui le conduira en enfer (Stigias sedes). Avec une
certaine délicatesse, il le compare a Ulysse, ce qui est partiellement flatteur car c’est un
héros réputé pour son intelligence, mais ¢’est un autre aspect du personnage qu’il met en
avant : sa folie (Scilicet in propriis delirat rebus Ulysses / Nec sapit offensus fluctibus
Aequoreis). Ce n’est vraisemblablement pas la folie simulée par le héros grec pour ne pas
partir faire la guerre contre les Troyens qui est ici considérée, mais la folie qui le gagne a
son retour quand il est balloté par les flots de la mer qui représentent, de maniére
allégorique, les tourbillons des plaisirs et les tentations. Le poéte a probablement en vue
son oubli de lui-méme (pendant un certain temps, Ulysse ne sait plus qui il est ni ou il va),
son oubli de son devoir (il aimerait rester avec Circé qui cherche a Iattirer a elle par des
procédés de séduction) et sa quéte de plaisirs (il veut se laisser charmer par le chant des
sirenes). 1l en va de méme pour Jean Marquis qui se laisse aller a la mollesse des bains, a
I’ivresse du vin (qui provoque I’oubli et expose aux tentations de la chair) et aux plaisirs de
I’amour : Haec tria praecipiti stigias invisere sedes / Efficiunt cursu, balnea, vina, Venus.
Et s’il est prétre, il oublie ses devoirs sacerdotaux dans les plaisirs, il oublie qui il est et
comment il doit se comporter. C’est un bon vivant, mais comme Ulysse, il est en grand

danger de se perdre.

Cette conduite de Jean Marquis est particuliérement scandaleuse car elle est choquante
pour un prétre, méme si 1’on n’était pas toujours trés exigeant a I’époque et que 1’on
pardonnait bien des faiblesses aux prétres du moment qu’ils accomplissaient

consciencieusement leur ministere. Il semblerait qu’il soit un exemple de prétre relaché et
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vivant méme dans le péché. Ce n’est pas invraisemblable car un certain nombre de prétres
n’avaient pas une attitude plus édifiante. Cependant, comme dans cette épigramme, le
poete ne rappelle jamais, du moins explicitement, la dignité sacerdotale de Jean Marquis,
qui était un facteur aggravant, mais aussi une raison puissante de changer de vie, on peut se
demander si Jean Marquis était vraiment prétre ou s’il n’avait recu que les ordres mineurs,
mais surtout s’il était déja prétre au moment de 1’écriture de cette épigramme. Certes, le
recueil qui date de 1539 est postérieur au De obitu (qui n’a pas pu étre écrit aprés 1535),
mais il peut évidemment présenter des épigrammes écrites bien avant. Si 1’épigramme n°
19 est posterieure au De obitu, et si cette derniére ceuvre a un fond de vérité, cela veut dire
que Jean Marquis s’est relaché et que son pelerinage ne lui a guére profité. Si c’est
I’inverse, on comprend que Jean Marquis a décidé de réformer sa vie et on comprend
pourquoi il entreprend cette ccuvre de pénitence qu’est le peélerinage. Peut-étre que la
raison avancée par les pelerins pour expliquer leur départ s’applique particuliérement a
Jean Marquis : il y est question d’une sorte de « conversion » et il est fait allusion (d’une
maniere négative certes, mais laissant penser que cela aurait pu étre le cas) a une vie de
débauche ou une décision prise durant un moment d’ivresse : ... causam profectionis
sciscitanti responderunt se profunda devotione tactos votoque, non post opiparam

103 «... alors que je leur demandais la raison de leur départ, ils

[...]Jmensae luxuriem emisso
répondirent qu’ils avaient été touchés par un profond désir de se donner a Dieu et que leur

veeu n’avait pas été prononcé a I’issue d’un repas trop copieux, pris gloutonnement. »

3) Noél Cauchius™®

Martin Thierry ne 1’appelle pas son ami, mais cela était peut-étre superflu. Dans
I’épigramme n° 40, il lui adresse quelques « confidences »: il aimerait se consacrer

davantage aux Muses, vivre paisiblement®

et chanter la gloire de Beauvais. S’il lui ouvre
son ceeur, ¢’est que son « interlocuteur » est probablement digne de sa confiance. Dans le
registre du chapitre de Beauvais, il est peut-étre question d’un Noél Cauchie, si 1’on
considére qu’il y a une erreur de transcription : le « 2 mars 1546 M. Le doyen, le chantre,
le sous-chantre, Noél, Cauchie et Thori commis pour conférer sur la confection du comble

de la croisée de 1’église. » p. 338 Apparemment, il s’agit de trois personnes différentes,

1% Jam lucidus, folio 7.

104 Nous pensons pouvoir transcrire ce patronyme en « Cauche » ou « Cauchie ».

15 Vers 1 a 3 et vers 8 & 10. Par exemple : Cum Musis cupio otium quietum (Vv.3) ; ut valeam perenne
nomen / Urbis Bellovacae sonare toto / Orbe (v. 8 & 10).
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mais il est tentant de lire « Noél Cauchie ». Il faut probablement comprendre que le doyen
n’est pas nommé, mais que les deux « chantres » le sont. On peut donc supposer que Noél
Cauche est chantre du chapitre Saint-Pierre, ou du moins qu’il en fait partie. Méme s’il
n’était pas absolument obligatoire d’étre prétre pour faire partie du chapitre, il est probable

qu’il I’était.

Dans les archives capitulaires, nous trouvons le nom d’un chanoine Cauchie qui, le 14
avril 1535, est « commis a la recette des deniers provenant de la permission d’user de
laitage » (tome 28, p. 157). Dans le tome 29 de ces archives, nous avons une multitude de
listes de noms de chanoines, année aprés année. Le nom de Noél Cauchie revient
réguliérement dans ces listes, jusqu’en 1548. C’est peut-étre le signe qu’il est mort a ce

moment-la ou qu’il s’est retiré du chapitre.

4) Les autres prétres :

Sur les deux autres ecclésiastiques, nous avons encore moins de renseignements. On ne
rencontre Robert Dacie que dans le De obitu, uniquement dans les trois listes d’amis que

Martin Thierry nous donne®

. Méme s’il ne le fait pas agir, méme s’il ne lui donne pas la
parole, on voit que Martin Thierry ne I’oublie jamais, puisque Robert Dacie figure toujours
dans les listes d’amis. C’est le signe qu’il compte dans le coeur de Martin Thierry. Il est par
deux fois directement associé a un certain Lupicurus, avec lequel il a pour point commun
d’habiter Amiens : Daco et Lupicuro Ambianum tendentibus®®’. Jean Marquis également
habite a Amiens, mais leurs deux noms ne se suivent pourtant jamais. Concernant Ar.
Tonellius, son nom apparait également dans les trois listes. Au moment de la séparation, il
se dirige vers Morellum, ville que nous identifions, mais sans certitude, a Moret-sur-Loing.
Il ne joue, lui aussi, aucun role et n’a jamais la parole. On pourrait Se demander pourquoi

Martin Thierry a souhaité les intégrer a son récit. C’est probablement une marque d’amitié.

11 est question d’un Art. Donnelius dans 1’épigramme n° 35. Vu la ressemblance des deux
noms, on pourrait étre tenté d’imaginer qu’il s’agit de la méme personne. En effet, le
prénom n’est pas trés str : dans la premiére liste, nous avons les initiales Arn., dans la
seconde, nous n’avons que Ar., et dans la troisieme, nous n’avons que le nom. Entre Arn. et

Art., i1 peut y avoir une erreur de graphie. Concernant les noms de famille, il n’y a

198 A condition que le « Daco » qui figure dans la troisiéme liste soit bien le méme, mais jamais il n’a été
question d’un Daco auparavant.
%7 Absoluto, folio 2.
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véritablement que les initiales qui changent, deux dentales. Dans 1’épigramme, Donnelius
est présenté comme un poéte, porté sur la boisson. Dans le De obitu, comme les autres, il
est présent¢ comme un prétre et un juriste doublé d’un bon latiniste. Ce penchant,
apparemment excessif, pour la boisson est peu compatible avec son état de prétre, mais
c’était vrai aussi de Jean Marquis. Et I’exemple méme de Martin Thierry montre que 1’on
pouvait étre a la fois juriste et poéte. Il n’est donc pas impossible qu’il s’agisse de la méme
personne. Si c’est le cas, on pourra remarquer qu’un certain nombre de prétres qui
entouraient Martin Thierry n’étaient pas des ascétes et c’est au laic beauvaisien qu’il
incombe de leur faire des remontrances et de leur donner de charitables conseils. On voit
aussi que Martin Thierry ne souhaite pas se laisser entrainer par le mauvais exemple de ses
amis, méme prétres, et qu’il cherche a se mortifier, conformément a ses appels a la

pénitence.

A cette liste de prétres, nous pensons pouvoir ajouter Jean Quintin, méme si le narrateur
ne le mentionne pas parmi les prétres, et que ce personnage apparait dans les deux autres
listes (sans qu’il soit fait mention de son sacerdoce). Jean Quintin fait partie des quelques
compagnons qui restent a Paris. C’est lui qui interpréte le songe de Pierre Darius, ce qui lui
donne une certaine supériorité sur les autres. 1l semble plus intelligent ou plus savant. 1l a
I’art de concision qu’il tient peut-étre de sa formation de juriste : Tunc assurgens Quintinus
Socratica edoctus brevitate sat iureconsultis nota'®. C’est lui qui assimile les deux
femmes agressées a I’Eglise et a la Chrétienté et les deux bétes monstrueuses aux Turcs et
aux Protestants.’®Son discours est nourri de nombreux passages de la Bible et fait
référence aux Péres et aux docteurs de 1’Eglise (Patrum doctorum sententiis*®. En outre,
I’élucidation qu’il propose est trés claire. Il fait preuve également d’une certaine violence
verbale, en fustigeant sans ménagement les Infidéles et les hérétiques. Les premiers sont
par exemple enveloppés dans la boue du péché (luteis peccatorum sordibus obvoluti**! et
ils retournent a leur vomi (ad vomitum semper redeuntes). Les seconds sont des « fils

d’iniquité » (iniquitatis filii) : ’homme d’iniquité, dans la Bible, désigne 1’ Antéchrist.

Si nous pensons que ce Quintin est prétre, ¢’est que nous en trouvons quelques-uns qui

portent son nom. En particulier, dans le catalogue des actes royaux, il est question d’un

1% Einierat, folio 2.

19 La vision de Pierre Darie est probablement inspirée de celle que 1’on trouve dans 1’ Apocalypse, ou il est
question de différentes bétes s’attaquant a une femme que certains assimilent a I’Eglise.

10 Einierat, folio 4.

™ Finierat, folio 3, comme les citations suivantes.
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Jean Quintin, un prétre de Noyon, qui vécut en 15242, 11 est surtout question d’un Jean
Quintin, prétre, parisien, spécialiste de droit canon et d’une grande érudition. Orateur aux
Etats généraux en 1560, il défendit aprement et avec fougue 1’Eglise contre les protestants
qu’il dénonga dans des termes extrémement violents et dont il réclama 1’¢élimination, en
s’appuyant sur certains passages de la Bible. Son discours choqua une partie des
protestants et lui valut beaucoup d’hostilité de leur part. De Thou explique qu’il en mourut
de chagrin et qu’au fond, il était plus maladroit que méchant™. On voit qu’il y aurait un
certain nombre de points communs entre cette personne et notre personnage. Quant a la
« concision socratique » du personnage, ¢’est peut-étre de I’ironie car le Quintin dont nous
venons de parler était justement réputé par sa prolixité : Ultimus loannes Quintinus
Lutetiae iuris Pontificii professor pro sacerdotum ordine, qui primus est, de scripto

orationem habuit prolixam quidem, sed multa eruditione commendatam®*.

112« 18238. Don & Jean Quintin de la prébende et canonicat de I’église de Noyon, occupé précédemment par
Richard Duriez et vacant en régale. Saint-Just-sur Lyon le 11 avril 1524. »

13 Jean Quintin, né a Autun, professeur en Droit canonique a Paris, montra d’abord de I’attachement aux
nouvelles opinions de Luther et de Calvin. Il se déclara méme si hautement, qu’il fut obligé de s’enfuir de
Poitiers. Voici ce qu’en dit Béze (Hist. Ecclésiast. Tom. 1, p. 63... « Un écolier natif d’Autun, nommé
Quintin, avoit fait aussi une levée de bouclier, mais ayant été contraint de se retirer, tant s’en fallut qu’il
persévérat, qu’au contraire il s’en détournat du tout, et finalement devenu célébre Docteur en Droit Canon en
I’Université de Paris (en 1536) et ayant attrapé un gros bénéfice de 1’Ordre des Chevaliers de Rhodes, se
rendit persécuteur en ce qu’il put »... La Harangue de Quintin aux Etats d’Orléans du mois de Décembre
1560 justifie ce que Béze avance a son sujet; elle ne respire que I’intolérance et la persécution. Il y
apostropha et désigna 1’Amiral de Coligny de maniére que tout le monde le reconnut. L’Amiral s’ne
plaignit, et le Roi fit venir I’Orateur pour rendre raison de ce qu’il avoit avancé. On peut voir au Tom. I de
I’Hist. Ecclésiast. De Béze, pag. 437, I’Ecrit que les Protestants publiérent contre la Harangue de Quintin, ou
ils démontrérent la fausseté de la plupart de ses imputations odieuses. Le Président de Thou, liv. XXVII, dit
précisément que la douleur qu’il ressentit d’avoir si mal réussi dans son entreprise, lui causa un chagrin dont
il mourut, bon homme d’ailleurs, dit-il, mais plus habile dans la science du Droit Canonique que dans la
conduite des affaires. Il fut enterré a Paris au Chceur de 1’Eglise de S. Jean de Latran. On trouve le Catalogue
de ses Ouvrages dans 1’Abrégé de la Bibliothéque de Gesner. » Et aussi « ... aprés de longues études, il fut
pourvu d’une chaire de droit canonique. Député au Etats par I’université de Paris, il dut son élection, comme
orateur du clergé, malgré de nombreux concurrents, a I’opinion que 1’on s’était faite de son érudition dans le
droit et la discipline ecclésiastique, et qui devait le rendre plus capable que tout autre de défendre la
suprématie de I’Eglise qui allait étre mise en question. Mais on avait oublié que la science ne donne pas la
connaissance des hommes ; et que ce vieillard, retiré a I’ombre de I’école, était resté en dehors des idées et du
langage de son temps. Ce bon homme prononga avec une parfaite bonne foi un discours célébre par sa
violence et par les inimitiés qu’il lui attira. Aprés une prolixe invocation au roi, a la reine —mere, au prince
de Navarre, aux cardinaux, aux évéques, a tous les assistants..., il commenga par demander la réforme du
clergé, proposant, comme moyen principal, de pourvoir aux dignités ecclésiastiques par élection. Tout était
bien jusque-1a: les esprits sages sentaient le besoin d’une pareille réforme, et les orateurs précédents
I’avaient également demandée. Mais quand il vint a D’article du calvinisme, il parla avec mépris de ses
partisans, les traita d’ariens, de rebelles, de machinateurs d’insolites et exécrables sacrements, demanda
contre eux le renouvellement des persécutions, et réclama le retour libre ou forcé a la religion catholique de
tous les habitants du royaume. »

14 « Le dernier Jean Quintin était professeur de droit pontifical & Paris, prétre ; il fut le premier tenir, notes en
mains, un discours certes prolixe, mais recommandable par sa vaste érudition. » (Frangois Beaucaire-
Péguillon, Rerum Gallicarum commentarii, ab anno Christi MCCCCLXI ad annum MDLXXX, Lyon, Claudii
Landry, 1925, p. 970)
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Dans I’épigramme n°65, il est question d’un Quintin (le prénom n’est pas indiqué), né
lui aussi en Bourgogne et qui s’est rendu par la suite a Paris. Mais le reste est aux
antipodes du Quintin qui explique le songe : il est particuliérement sot et ¢’est un ivrogne.
De plus, au moment de la publication des Epigrammes (en 1539), il est mort du fait de son
intempérance. Ce ne sont donc pas les mémes personnes, mais peut-étre sont-elles issues

de la méme famille.
b) Les amis laics
Les amis, personnages du De obitu.

1) loannes Richerius

Il est fait plusieurs fois mention de loannes Richerius, nom que nous traduisons par Jean
Richer ou Jean Richier. Visiblement, c’est un ami trés proche et apprécié, puisque dans
I’épigramme n° 29, qui lui est envoyée et qui le concerne, Martin Thierry I’appelle d’une

maniére trés affectueuse : merito Pollux adamande®®®

(« Pollux, vraiment digne
d’affection »). L’assimilation a Pollux est trés flatteuse car elle semble faire de lui le seul
veéritable ami de Martin Thierry, forcément assimilé a Castor, mais on se rappelle que Jean
Marquis était, quant a lui, qualifié de Castor, ce qui relativise la force de 1’expression.
Dans 1’épigramme, Martin Thierry le présente comme marié puisqu’il évoque sa chaste
épouse et Iinvite a user du mariage : Subiaciat Veneri foemina casta piae'® «que ta
chaste épouse te mette sous le pouvoir de ’honnéte Vénus ». Ce statut est confirmé dans le
De obitu puisque Jean Richerius n’est pas dans la liste des prétres, conformément aussi a la
présentation globale faite du groupe d’amis. Apparemment, comme les autres membres du
groupe de pelerins, il travaille dans le droit ou 1’étudie, puisqu’il est question de Solon,
législateur athénien bien connu, qui I’appelle a délaisser les Camenes, autrement dit,

Iactivité poétique : expellis stimulante Solone Camonas™'’ : «tu chasses les Caménes a

I’instigation de Solon ». Son goGt pour la poésie est confirmé plus loin :

/... Jpraestans Musarum dicere miles
Ubere quem pavit Melpomenea suo. (v. 13 et 14)

« Tu seras appelé un valeureux soldat des Muses
Celui que Melpomeéne a nourri de son sein. »

15 vsers 1.
116 \sers 4.
17 vers 3.
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Ce don pour la poésie est mis en pratique dans le De obitu, quand aprés avoir médité sur
la passion du Christ dans les lieux saints, le personnage est pris soudainement d’une
inspiration poétique. Martin Thierry le qualifie spécialement de dilectus Musis™®, I’ami des
Muses. Et c’est lui qui récite, en improvisant, les 267 vers qui commencent par les mots
Horrida foedifragus. Dans ces vers, Richer appelle a la pénitence pour apaiser la colére de
Dieu.

Dans 1’épigramme, Martin Thierry le met en garde, avec douceur et tact contre I’amour
du luxe, contre la cupidité, les mauvais désirs et la débauche. C’est probablement un
moyen de lui reprocher avec délicatesse une vie quelque peu dissolue ou du moins exposée
a des tentations particuliéres. Si cela est vraiment le cas, cela est un peu en contradiction

avec le qualificatif de candidos'*®

(mot qui évoque plutot 1’idée de pureté morale) donné a
I’ensemble du groupe d’amis et avec le contenu du poeme qu’il compose dans lequel il est
loin de proner 1’abandon a la mollesse des vices. Cela oblige a supposer qu’il a peut-étre
changé (en bien ou en mal car le recueil d’épigrammes est postérieur au De obitu, mais
I’épigramme elle-méme peut avoir été écrite bien avant), et qu’il a suivi les conseils de son
ami. D’ ailleurs, s’il se rend en Terre Sainte, c’est peut-étre pour pleurer ou expier ses
péchés passés. En outre, il est probablement parisien car une fois que lés pélerins sont

revenus en France, il reste a Paris : relictis apud Parisios Richerio, Quintino*?°...

Nous n’avons aucun renseignement supplémentaire sur ce personnage et nous n’avons
pas méme trouvé trace de son existence. Nous sommes réduits a quelques hypotheses pour
pouvoir I’identifier ou plut6t le rattacher a quelqu’un de davantage connu. Serait-il de la
méme famille que Christophe Richier qui était valet de chambre de Francois ler ? Il
existait, au début du XVleme siecle, un Jean Richier, un homme de lettres et un poete
assez connu qui pourrait correspondre, par quelques points, a notre personnage. 1l est certes
lyonnais, mais il est né a Paris, selon une information que nous avons trouvée : « A la fin
du 15°™ siécle et au commencement du 16°™, florissait & Lyon Jean Richier, natif de Paris,
grand rhétoricien »*** Didier Le Fur nous en dit un peu plus sur le personnage. On fit appel
a lui pour préparer ’entrée du roi Francois ler a Lyon en juillet 1515 : «Riche et
soucieuse de conserver ses priviléges, elle [Lyon] avait toujours réservé a ses souverains

des réceptions grandioses qui n’avaient rien a envier a celles organisées par la municipalité

18 praeterea, folio 20.

19 1am lucidus, folio 7.

120 Absoluto, folio 1.

12! Antoine Péricaud, Bibliographie lyonnaise du XVéme siécle, Lyon, Louis Perrin, 1851.
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parisienne. En juillet 1515, les gens de Lyon ne dérogérent pas a leur réputation. Les
spectacles furent imaginés par Jean Richier, qui avait déja participé a la cérémonie de
retour de Louis XII en 1507. »*% Un autre passage nous apprend que Jean Richier était
poete, qu’il était attaché a I’Eglise romaine et qu’il exhortait le roi a mener une croisade
contre les Turcs. Ces trois points correspondent exactement & notre personnage, puisque la
guerre contre les Turcs est 1’'un des thémes développés dans le long poéme que Martin
Thierry lui préte. Voici ce passage : « Les premieres évocations de cet engagement [il
s’agit de la croisade contre les Turcs], qui correspondait aussi a la mission du roi jurée lors
du sacre, étaient apparues dans les manifestations annoncant la conquéte de Milan, au
début de 1’été 1515. La chose avait été remarquable a Lyon. Le long du parcours qui
conduisait de la Sadne a 1I’église Saint-Jean, Jean Richier avait représenté sur huit piliers,
espaces de cent pas chacun, huit femmes richement vétues. Chacune figurait une vertu dont
le nom commencait par une des huit lettres qui composaient le nom du roi. La premiere
portait la lettre F et figurait la premiere vertu théologale. Au passage du roi, dame Foi

déclarait :

« Moy, qui suis cy, tiens la lettre premiére
Du nom Francoys, le trés crestien roy,
De Dieu esleu pour moy soustenir, Foy,
Contre les Turcs desployant sa banniere,
En desmontrant que Foy est toute entiére
Au nom Frangoys duquel je me renomme
Estre de lui tenue en héritiere
Car son dict est : la foy de gentilhomme. »

[...] La mission premiére et principale du roi, puisque correspondant a la premiere lettre de
son nom, serait de conduire la croisade contre les infidéles et de recouvrer les terres
usurpées par eux pour que régne la paix sur le monde. »** Le nom de Jean Richier est
assez répandu, mais on voit qu’il y a des similitudes frappantes entre les deux personnages

qui pourraient étre les mémes.

2) Pierre Baudet, Nicolas Préfet et Nicolas Récollet

De Pierre Baudet, de Nicolas Préfet et de Nicolas Récollet, nous n’avons trouvé aucun
renseignement et les informations données par Martin Thierry lui-méme sont extrémement

laconiques. Le premier, visiblement, connait bien la théologie et maitrise 1’argumentation.

122 Didier Le Fur, Francois I, Paris, Perrin, p. 110.
128 Didier Le Fur, Francois I, Paris, Perrin, p.201 et 202.
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C’est lui qui, spontanément, se fait le porte-parole du groupe de pelerins et il réussit a
convaincre Martin Thierry de les rejoindre. Mais rien ne dit qu’il soit une personne réelle

et que dans ce cas, la présentation élogieuse qui en est faite, soit conforme a la réalité. Au

124

moment de la séparation des pélerins, il se dirige vers Compiegne™=". Quant aux deux

Nicolas, ce sont vraiment deux personnages secondaires et muets, mais ils ont la
particularité d’accompagner Martin Thierry jusqu’au bout, puisqu’on peut déduire du De

125

obitu™> qu’ils sont de Beauvais.

Les autres amis :

Tous les amis de Martin Thierry ne sont pas mentionnés dans le De obitu. D’autres
apparaissent dans les Epigrammes, a 1’occasion de lettres ou sont les auteurs de poemes en

I’honneur de Martin Thierry.

3) Claudius Bouleueus

Ce personnage nous est inconnu. Nous ne savons guére comment transcrire son nom en

126

francais, ce qui ne facilite pas les recherches™. Tout ce que I’on peut dire a son propos

vient, par conjecture, du début de I’épigramme n° 30, une paraphrase d’un psaume :

Optas egregie et diserte Claudi,

Ipsam psalmidici ut chelim propheta
Contingam, et resonis virum timentem
Unum carminibus deum repandam.

Non a me capies, sed inde aperto

Quid vates sacer occinat videbis. (v. 1 a 6)

« Tu souhaites, 6 excellent et éloquent Claude,

Qu’en prophéte, je prenne la lyre elle-méme du psalmiste,

Et que par des poemes sonores,

Je fasse connaitre ’homme qui craint le Dieu unique.

Tu ne I’obtiendras pas de moi,

Mais & la place, tu verras ce que le poete sacré chante de facon claire. »

Visiblement, Claude est apprécié de Martin Thierry puisqu’il lui fait des compliments
sur sa valeur (egregie) et sur son éloquence (diserte). On peut alors supposer qu’il s’agit

d’un avocat, de quelqu’un qui est amené a prendre la parole en public. S’il avait été poéte,

124 Absoluto, folio 2.

125 Absoluto, folio 2. En effet, au moment ol les pélerins se séparent, Martin Thierry ne les mentionne pas
nommément, mais il précise qu’il est accompagné de deux compagnons sur le chemin de Beauvais. Si 1’on se
référe a la liste initiale des pélerins, on se rend compte que les deux Nicolas sont les deux seuls qui ne sont
pas partis dans une autre direction et qui sont donc, logiquement, les deux seuls & pouvoir accompagner
Martin Thierry jusqu’a Beauvais.

126 Doit-on le nommer Bouléus, Bouleux, Bouléve ou encore Boulie (nous trouvons le nom « Boulie » parmi
les habitants de Beauvais, par exemple Guillaume Boulie) ?
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Martin Thierry aurait certainement exprimé autrement, en faisant référence aux Muses
par exemple. Claude est de plus suffisamment lié & Martin Thierry pour lui demander
d’écrire des psaumes et notre écrivain le porte suffisamment dans son estime et dans son
coeur pour accéder plus ou moins a sa demande. Cependant, Martin Thierry ne fait
nullement mention de leur amitié, ce qu’il fait volontiers pour les autres personnes. On
peut peut-étre en déduire qu’il y a quelque distance entre les deux hommes. Enfin, on peut
supposer que Claude est un bon chrétien, soucieux de vivre vertueusement, d’abord parce
qu’il sollicite quelqu’un pour mettre en valeur la vertu et faire la promotion de ’homme
juste, ensuite parce que Martin Thierry n’en profite pas pour lui faire discrétement des

reproches ou I’inciter a réformer sa vie.

4) Jérbme Feuquiéres

Dans I’épigramme n° 75, Martin Thierry ne présente pas Jérdbme Feuquiéres comme un
ami, mais il se permet d’évoquer des questions trés personnelles avec lui, puisqu’il est
question de rapport conjugal et d’adultére : Legitimae uxori tua iungere pectora cures /

Daque aliquem mundo, disfuge adulterium®?’.

Nous n’apprenons rien sur I’identité de Jérome Feuquiéres. Nous savons seulement
qu’il est mari¢, mais qu’il se montre infidéle envers sa femme, a moins que la
recommandation finale ne soit que trés générale ou qu’elle ne soit motivée que par des

tentations et non pas par des actes.

Dans la méme épigramme, Martin Thierry nous le présente comme affligé. Son
insistance & lui recommander de cesser de faire couler ses larmes montre certainement
I’importance du chagrin. Et son appel a faire preuve de résignation et a accepter les arréts
du destin laisse a penser que Jérome Feuquicres a connu un malheur familial ou qu’il a
perdu une personne tres chere. La question du premier distique est assez déconcertante :
Siccine tristaris ? Fletu cur absumis acerbo / Lumina, et in viduo tempus inane thoro'?® ?
Le «lit vide » mélé au chagrin fait d’abord penser que Jérome Feuquiéres a perdu sa
femme et qu’il se retrouve tout seul en proie au chagrin, mais ¢a ne peut étre le cas, car a la

fin de 1I’épigramme, il est question de sa femme 1égitime, toujours vivante puisqu’il peut lui

donner un enfant. On pourra cependant objecter que le mot uxori n’est pas accompagné de

127 \/ers 7 et 8 : « Applique-toi & unir ton cceur a ton épouse légitime / Donne un enfant au monde et fuis
I’adultére. »

128 \ers 1 et 2: «Est-ce ainsi que tu t’attristes ? Pourquoi consumes-tu tes yeux de larmes améres ?/
Pourquoi perds-tu vainement ton temps sur ton lit vide ? »
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I’adjectif possessif tuae et que Martin Thierry lui demande seulement de se trouver une
femme légitime au lieu de chercher des unions passagéeres. On peut donc imaginer trois

hypotheses :

- Jérome Feuquicres a perdu son épouse. Au lieu d’aller chercher des consolations
dans les amours adultéres, il doit fonder une famille dans le cadre du mariage, en
épousant une nouvelle femme. L’idée d’un remariage n’est pas explicite, mais
pourrait étre sous-entendue.

- Jérome Feuquieres a perdu son amante et s’en afflige. Martin Thierry lui conseille
de retourner aupres de sa femme légitime ou d’en trouver une avec laquelle il
puisse fonder une famille.

- Jérdme Feuquieres se désole de rester célibataire. Martin Thierry lui conseille de ne
pas se morfondre dans son lit & ne rien faire, mais de se marier au lieu de chercher
des unions adulteres. Cette hypothese nous parait moins probable car on
comprendrait mal la référence au destin qui évoque plutét un malheur. De plus, le

conseil de Martin Thierry serait banal et peu propre a consoler Jéréme Feuquiéres.

Nous avons trés peu de renseignements extérieurs concernant Jerdbme Feuquiéres. Parmi
les hommes célébres de Beauvais, figure un Jérdme Feuquiéres : « Jérdbme Feuquiéres, de
Beauvais, chevalier de Malte, mourut en 1622 des suites des blessures qu’il regut dans

plusieurs combats contre les Turcs. »%°

Bien qu’au moment de I’écriture de I’épigramme,
Jéréme Feuquiéres puisse étre bien plus jeune que Martin Thierry, il est peu vraisemblable
qu’il s’agisse de cette personne. Il faut aller chercher dans les générations précédentes.
Nous avons en effet trace d’un Jérome de Feuquiéres vivant au début du XVIeme siécle et
qui est I’ancétre du précédent : « Jérdme, Seigneur de Feuquieres en 1524, eut de son
mariage avec Jacqueline de Creil, fille de Nicolas de Creil, Seigneur de Hécourt, et de
Marie d’Auvergne : Charles, Seigneur de Feuquiéres, de Thory et de Lihus et qui épousa
Marie de Guillebon, fille de Philippe de Gillebon, Seigneur d’Angevilliers et de Gabrielle
de Chaffevat, dont : 1 Louis qui suit ; 2 et Jérome, Chevalier de Malte, mort en 1622. »*°

L’épouse légitime dont il est question dans I’épigramme serait donc Jacqueline de Creil.

c) Des soutiens trés proches

129 3. Tremblay, Notice sur la ville et les cantons de Beauvais,1815.
130 Bulletin philologique et historique, Paris 1952 page 980.
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Nous avons trois amis qui occupent une place spéciale car ils sont des soutiens

effectifs de Martin Thierry. Il s’agit de Jean Maubert, Jean Mallet et Guillaume Lepardus.
1) Jean Maubert

Parmi les amis de Martin Thierry, Jean Maubert tient incontestablement une place a
part, pour plusieurs raisons. D’abord, s’il n’est pas le destinataire d’une épigramme et s’il
n’est un personnage aux cotés de I’auteur dans le De obitu, en revanche il est I’objet d’une
lettre, rendue publique, qui rend hommage a son amiti¢. Dans une ceuvre littéraire comme
une épigramme, les témoignages d’amitié peuvent &tre exagérés ou prendre quelques
libertés avec la réalité, mais, en principe, I’auteur ne peut étre que sincére dans une lettre.
Ensuite, si les autres sont souvent seulement de joyeux compagnons que Martin Thierry
essaie de corriger de leurs vices, Jean Maubert est tenu en estime pour sa sagesse, rend
service a Martin Thierry, et comme un véritable ami, selon 1’enseignement de Cicéron,
n’hésite pas a lui dire la vérité, méme déplaisante, mais d’une fagon bienveillante. Son avis
compte et on voit bien qu’il a de ’ascendant sur Martin Thierry. Dans les épigrammes,
c’est Martin Thierry qui fait les compliments sur les dons poétiques ou sur les talents
oratoires de ses amis, mais des compliments qui sentent quelque peu la flatterie et qui
résonnent un peu dans le vide, puisqu’ils ne débouchent sur rien de concret. Ici, Jean
Maubert ne fait pas de compliments, mais encourage Martin Thierry a publier ses oeuvres,
il le presse et le conseille. Aussi, Martin Thierry insiste-t-il sur I’intimité étroite qui les lie
et sur la place privilégiée qu’il occupe dans son ceeur™. Et nous sentons que Jean Maubert
a eu beaucoup d’influence sur notre auteur2. Jean Maubert est un chanoine de la
cathédrale, probablement déja assez 4gé a 1’époque de !’intronisation de Charles de
Villiers. 1l est question de lui dans les archives du chapitre et 1’abbé Delettre s’en fait
I’écho, quand il évoque la passation de pouvoir entre I’évéque Antoine Lascaris de Tende

et son successeur Charles de Villiers'®, Aprés, il n’est plus question de lui, de fagon

131 Sapientissimo, folio 1 : amicus /[...] alter ipse et una anima in duobus cohabitans corporibus...
132 . monitis et quibuscumque iussis incunctanter obtemperare (Sapientissimo, folio 3); Tuo amiciori
convicio (ita dicere lubet) parui (Sapientissimo, folio 3); sciens amicitiae summam vim esse atque
potestatem (Sapientissimo, folio 2). Au passage, on peut remarquer que Martin Thierry tient compte de I’avis
de ses amis, qu’il est ouvert a la discussion et au débat (car, comme on le voit dans le De obitu, il écoute leurs
arguments avant de se ranger a leurs avis), mais qu’il ne se laisse pas convaincre facilement. On constate
également, que Martin Thierry a une conception élevée et délicate de I’amitié : un ami n’est pas un flatteur,
pas un profiteur, mais un bon conseiller qui sait corriger habilement et avec bonté ses amis.

133« L’administration capitulaire n’eut a exercer sa juridiction que durant bien peu de temps ; car le 24 mars
1530, Jean Maubert, chanoine de la cathédrale et fondé de pouvoirs du successeur d’Antoine Lascaris de
Tende, présenta au chapitre les bulles par lesquelles Clément VII transférait Charles de Villiers de I’'Ile Adam
du siége de Limoges a celui de Beauvais. » Delettre abbé, Histoire du diocése de Beauvais, depuis son
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particuliere, si ce n’est que dans les listes de chanoines que nous fournit le tome 29 des
archives capitulaires, on remarque que Jean Maubert y figure toujours avec la mention de
chantre. Mais en 1556, date de la mort du doyen Bertin de la Mornai, son nom n’y figure
plus et c’est Robert de Lespart qui assume la fonction de chantre. C’est peut-étre le signe

que Jean Maubert est mort peu de temps avant ou qu’il s’est démis de ses fonctions.
2) Jean Mallet

Jean Mallet est un notable de Beauvais, qui a été échevin en 15383, C’est aussi un ami
de Martin Thierry, du méme ordre que Jean Maubert. Il ne figure pas dans les ceuvres
littéraires, mais il est effectivement un soutien précieux pour Martin Thierry, puisqu’il
emploie ses talents de poéte pour faire de la publicité a son ceuvre et la défendre contre les
critiques. Nous ne savons pas s’il a laissé un recueil de poémes, ni s’il s’adonnait
régulierement a la poésie, mais il a ainsi pu, dans 1’ceuvre de Martin Thierry, laisser a la
postérité 4 picces poétiques. Nous avons d’abord 10 distiques élégiaques intitulées loannis
Mallet Bellovaci ad literarum cultores carmen®®, dans lesquels, il développe, de facon
imagée, 1’idée assez classique que la Muse avait quitté la Grece ou I’Italie pour se plonger
dans un profond sommeil jusqu’a ce qu’un pocte de Beauvais, nouvel Orphée, la tire de
son sommeil par la beauté de ses vers. Ce poéte semble, d’aprés lui, cumuler les qualités
d’Orphée, d’Ovide, de Melpomene et le recueil qu’il donne de ses poemes est présenté
comme sans défauts : /...J purgatum labe volumen / Hoc, in quo fabri nulla litura patet*®.
Nous trouvons également trois distiques élégiaques portant le titre de Eiusdem loannis
Mallet in Theonem, hexastichon. Aprés avoir décrit le triste état dans lequel se trouve
I’envieux, désigné sous la figure de Théon, le fameux critique a la dent dure (pallentes
amisso sanguine vaenas, « tes veines s’arrétent de palir a force de perdre leur sang » ), le

pocte ’invite a se débarrasser de ses préjuges et a lire I’ceuvre de Martin Thierry, qui sera

établissement, au 3°™ siécle, jusqu’au 2 septembre 1792, Beauvais, imprimerie d’Ach. Desjardins, 1843, p.
182.

3% Victor Tremblay, dans son livre Notice ou histoire abrégée de la ville de Beauvais et de ses environs,
évoque le Journal d’un Jean Mallet (in Bernier, Monuments inédits). Ce journal rapporte une adresse de
« Beauvais & Senlis » qui se situe dans la ligne de pensée de Martin Thierry, mais ’allusion a I’assassinat de
duc de Guise indique que ce texte, et partant, le Journal de Jean Mallet sont assez tardifs : « Messieurs, étant
certains du zéle que vous avez a ’honneur de Dieu, et a la défense de la religion catholique, apostolique et
romaine que nous voyons en danger par les occurrences survenues trop inopinément et malheureusement, a
raison des assassinats et meurtres commis es personnes de monseigneur de Guise, monseigneur le cardinal
son frere et grand nombre des princes et seigneurs détenus prisonniers, et autres excellents personnages aux
états de Blois, nous avons avisé de vous écrire la présente pour vous prier de persister et demeurer toujours
dans cette sainte et sincére affection pour la défendre et maintenir... » Il ne s’agit donc pas, probablement, de
notre Jean Mallet, mais c’est peut-étre 1I’'un de ses fils.

135 « Poéme du beauvaisien Jean Mallet destiné & ceux qui pratiquent les belles-lettres. »

« ... ce livre purgé de toute tache, dans lequel n’apparait aucune rature de I’artiste. »
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pour lui un excellent remede, car, c’est implicite, il sera conquis et perdra sa jalousie
malveillante : Huc ades, ingrato fellis privatus amictu / Intabescentis grata medulla patet.(
« Approche-toi et dépouille-toi de ton laid manteau de fiel / Que tu répands : un reméde
agréable s’offre a toi. ») Ces deux poemes figurent a la fin du recueil de 1532. Les deux
autres piéces sont placées a la fin du De obitu. La premiére de celles-ci fait suite a une
lettre de 41 lignes, adressée au lecteur. Elle reprend, a travers des figures de la mythologie
les différents aspects du De obitu (comme le sommeil avec Morphée, le voyage avec
Hermes, D’interprétation des songes avec Tirésias) et présente Martin Thierry comme un
nouveau Joseph, 1’époux de Marie, qui eut lui aussi des songes salvifiques : Alter loseph
adest peperit quem Beluaca tellus, / Qui docet [...Jiura tuenda (« Voici ’autre Joseph,

celui qu’a enfanté la terre de Beauvais et qui enseigne le droit. »

Le dernier poéme s’en prend de nouveau a un détracteur de Martin Thierry, peut-étre le
méme que le précédent, désigné cette fois sous le nom de Zoile (célebre détracteur
d’Homére dont le nom est devenu un nom commun pour désigner un détracteur) : Eiusdem
Mallet carmen in authoris zoilum. Dans une question initiale, il oppose sa médiocrité a la
haute valeur de Martin Thierry : Cur miser altiloguum subsannas zoile vatem < ?>
(Pourquoi, misérable Zoile, tournes-tu en dérision le poéte aux paroles sublimes ?). Et a la
fin, pour le punir de sa méchanceté, il prononce une imprécation contre lui : Puniat haec
igitur victrix Rhamnusia fastus, / Haereat et fauci blesa loquela tuae (« Que notre
Rhamnusienne victorieuse punisse donc ton orgueil / Et qu’une langue balbutiante

s’accroche a ton gosier. »)

3) Guillaume Lépard*®’

Le troisieme ami qui défend Martin Thierry s’appelle Guillaume Lépard. Nous ne
savons rien de lui, si ce n’est qu’il est beauvaisien. A la fin du De obitu, nous avons un

distique élégiaque de lui :

137 . . Jon] A , .
%" Nous n’avons trouvé aucun renseignement extérieur sur cette personne. Son nom est peut-étre écrit de

facon approximative et cet ami se rattache peut-étre a la famille des Liépart qui a laissé a la postérité trois
noms : Anne qui fut marraine d’une Ysabel Bucquet le 3 ao(t 1575, Jérdme, qui fut bailli de la justice du
chapitre de Beauvais en 1575 et Pierre qui fut procureur du roi en la prévoté d’Angy et autres (V. Leblond,
L’art et les artistes en Ile-de-France au XVI° siécle (Beauvais et Beauvaisis), Beauvais, 1921, p. 210 et 248)
Ces deux derniers « certifient que maitre Pasquier Paris, procureur en la cour ecclésiastique de Beauvais et
notaire apostolique, a toujours vécu en bonne réputation « et qu’on ne sauroit luy reprocher aucun cas vilain
ou déshonneste et est de la relligion catholique et romaine ». (Op. cit. p. 210) Dans les archives capitulaires,
il est fait mention d’un Jérome Lupart, avocat et lieutenant général de la justice temporelle du chapitre (tome
26, p. 204). C’est, selon toute vraisemblance, la méme personne que ci-dessus et cela montre bien que
’orthographe des noms est flottante.
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Guielmi Lepardi Bellovaci, in Theonem. Distichon

Quid tua zoileo suffundis pectora viru,
Hoc tibi nil prodest, victor Homerus erit.

Distique du beauvaisien Guillaume Lepardus contre Theon

« Pourquoi baignes-tu ton cceur dans le poison de la médisance ?
Cela ne te sert de rien, Homere sera vainqueur. »

C’est toujours la méme structure. Un avis plus ou moins charitable, adressé a un
envieux, sous la forme d’une question, puis une sorte de réponse, énoncant 1’inanité de ses

efforts et la victoire de Martin Thierry, désigné sous le nom flatteur d’Homere.

Le 16 avril 1533, il est question, a Beauvais, d’un Antoine Liespart, receveur général de
I’évéché (registre du chapitre, tome 28, p. 151) et en 1535, aprés la mort de Charles de
Villiers, un Robert Liespart est nommé « promoteur » (registre du chapitre, tome 28, p.
155/ 302). S’1l s’agit, malgré les différences d’orthographe, du méme nom de famille, on

peut penser que Guillaume Lepardus devait étre un proche du chapitre.

d) Conclusion sur la famille et les amis de Martin Thierry

Il ne suffit pas d’examiner les amis de Martin Thierry un par un. Il faut encore se
demander s’ils formaient des groupes. Malheureusement, nous ne disposons pas d’assez
d’informations pour répondre a cette question: nous en serons réduits & émettre des

hypothéses.

Parmi les groupes, on peut envisager :

les apparentés familiaux. Nous n’avons évoqué peut-Etre qu’une petite partie de la

famille. Il est également possible qu’une autre partie de la famille réside ailleurs

qu’a Beauvais ou dans les environs.

- Les condisciples d’études, avec lesquels Martin Thierry aurait gardé des relations
¢épistolaires ou qu’il aurait retrouvés par la suite a Beauvais.

- Le milieu des chanoines de Beauvais (certainement de bons vivants, a I’abri des
besoins), dont il semble avoir été trés proche.

- Un groupe littéraire (informel) de correspondants dont il aurait été membre.

- Un groupe de juristes. Peut-on imaginer des relations de confraternité

professionnelle ? Il faudrait connaitre suffisamment le milieu des avocats pour

savoir si, dans une méme ville, ils se réunissaient, en dépit de la concurrence qui

s’exercait entre eux.
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Méme s’il a fait de trés bonnes études et s’il a une excellente mémoire, on ne peut guere
expliquer I’érudition'*® de Martin Thierry sans la possession ou plutét 1’utilisation d’une
grande bibliothéque. Ou trouvait-il ses reférences ? Peut-étre dans la bibliothéque des
chanoines, dans celle de 1I’évéché ? Aupres de Jean Thierry, un lettré beauvaisien de
renom, probablement de la famille de notre auteur ? Il est vrai que nombre de ses
références sont scripturaires et qu’il suffit d’'une Bible compléte pour aller les puiser.
Apparemment, il n’y a pas de libraire parmi ses amis. Ce peut étre le signe d’une difficulté
a se faire imprimer. Les idées nouvelles qui faisaient scandale se vendaient peut-étre

mieux que les anciennes™’.

1)) Les personnes estimées de Martin Thierry

a) Pierre Lizet.

140

Pierre Lizet™, premier président du parlement de Paris, fait ’objet d’une courte

épigramme (n°28), formée de trois distiques élégiaques. Martin Thierry salue la gloire de

138 \/oir notre troisiéme partie portant sur la culture de Martin Thierry.

139 \/oir les idées de Martin Thierry dans notre deuxiéme partie.

140 pierre Lizet est bien connu et voici I’essentiel sur lui. Il ne faut pas confondre Pierre Lizet, premier
président au parlement de Paris avec son frére qui porte exactement le méme nom et qui était chanoine de
Notre-Dame. Pierre Lizet est né en 1482 prés de Salers en Auvergne. Il est élu conseiller au Parlement
enl515 et il devient avocat du roi en 1517 et exerce la fonction d’avocat général (fonction équivalente) de
1520 & 1529. En 1529, il est nommé premier président au Parlement de Paris et il le restera jusqu’en 1550,
date de sa démission. En 1522, il intervient dans le procés qui oppose de duc de Bourbon et Louise de
Savoie. Il défend les intéréts du roi. Il s’est d’ailleurs fait remarquer lors de ce proces retentissant par la
qualité et I’ampleur de ses recherches, ce qui lui a valu par exemple les éloges d’Antoine de Laval : « Ce
plaidoyer est plein de choses de grande recherche et qu’on ne trouve point aux histoires que nous avons entre
les mains » (Théodore Froment, L éloquence et le barreau dans la premiére moitié du XV1éme siecle, p. 21).
Didier le Fur est quant a lui un peu plus critique. S’il reconnait la masse de travail exigée par la plaidoirie, il
note une omission importante faite dans le but de favoriser Louise de Savoie, ce qui met un peu a mal
I’affirmation de Martin Thierry selon laquelle Lizet faisait preuve d’impartialité : « Pour argumenter leurs
propos, les deux hommes [Poyet et Lizet] avaient décortiqué la généalogie de la famille Bourbon, travail de
recherche confié & Etienne le Blanc [... ]. Dans son opuscule, outre la présentation d’une généalogie des
maisons de Bourbon, Auvergne, Clermont, Marche, Forez et Beaujolais trés favorable a Louise de Savoie,
I’auteur affirmait que la construction de ce domaine remontait a Philippe Auguste et omettait plusieurs
détails importants, dont I’obligation des filles de la maison Bourbon a renoncer a leur héritage comme cela
avait été le cas pour Marguerite, mere de Louise lorsqu’elle avait épousé en 1472 Philippe de Savoie, ce qui
rendait nulles toutes les prétentions de la mére du roi a I’héritage. » (Didier Le Fur, Francois I*', Paris, Perrin,
p. 355) En1538, il regut du roi Frangois ler la mission de rédiger la coutume du Berry. 1l se distingua par la
qualité de son travail qui fut reconnue car « il <y > apporta tant de précision et de clarté qu’entre toutes les
coutumes de France, celle du Berry regut le nom de coutume savante. » (L ’éloquence et le barreau dans la
premiere moitié du XVIeme siécle, par Théodore Froment page 28) Mais c’est surtout par sa lutte contre les
hérétiques qu’il va se signaler car dans ce domaine, il fit preuve d’une rigueur et d’une détermination
redoutables. C’est ce que fait remarquer Théodore Froment : « Lizet est resté célébre par son zéle fanatique
contre les Protestants. Comme le principal du collége Montaigu, ’ardent et implacable Béda, il avait travaillé
a allumer les blchers contre les hérétiques. Louis de Berquin [...] était brilé en place de Gréve I’année méme
ou Lizet devenait premier président (1529).» (Théodore Froment, L ’élogquence et le barreau dans la
premiére moitié du XVIeme siecle, p. 28 et 29) Ce jugement est confirmé par Robert J. Knecht qui rapporte
que Pierre Lizet, s’appuyant sur une conception étroite de 1’orthodoxie, mit en place une séveére censure et
inquiéta fortement les Evangélistes qu’il suspectait d’hérésie, notamment Brigonnet et Lefévre d’Etaples :
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« Le procureur général Lizet déclara Briconnet suspect d’hérésie, en raison des erreurs préchées par ses
protégés. Il ’accusa d’avoir abusé de son autorité épiscopale en attaquant Corion [C est un moine franciscain
que Briconnet avait repris publiqguement.]. Par principe, il condamna également toute traduction des
Ecritures, puis proposa d’interdire ’accés aux textes religieux en langue vernaculaire ; enfin il exigea que
soit repris le procés instruit contre Lefévre, que le roi avait fait interrompre. 11 invitait la faculté a examiner
les écrits de cet auteur [...]. Les désordres de Meaux, tout comme la pression de la faculté de théologie,
renforcérent I’ardeur au Parlement a défendre 1’orthodoxie. Le 27 ao(t, on ordonna aux détenteurs de livres
religieux en francais de remettre leurs exemplaires dans la semaine. La cour tenait surtout a saisir les
exemplaires d’un ouvrage de Lefévre, Epitre et évangiles des cinquante et deux dimanches, qui venait de
paraitre sans mention de I’auteur[...]. Le 5 janvier 1526, le Parlement donna sa définition de 1’hérésie, si
large qu’elle englobait la moindre déviation de 1’orthodoxie. La censure prit des proportions jamais atteintes
jusqu’alors : libraires et imprimeurs n’avaient plus le droit de publier ni de détenir aucune traduction en
frangais d’ouvrages religieux. » (Robert J. Knecht, Un prince de la Renaissance, Frangois ler et son
royaume, Paris, Fayart, p. 236/7) Son hostilité & I’encontre du cercle de Meaux se déclare déja en 1523 et en
1544, son ardeur a réprimer I’hérésie n’a pas faibli puisqu’il promet a Charles de Milly que la cour
« s’employeroit a son pouvoir comme tousjours elle a faict, aider a la dissipation de telle secte. » (Op. cit.
p.514) En 1550, il se démet, contre son gré et avec douleur, de ses fonctions de premier président du
Parlement. Il y aurait été poussé par les intrigues du cardinal de Lorraine qui se serait employé a le
discréditer. Didier Le Fur précise que c’est sa proximité avec Anne de Pisseleu, I’ancienne maitresse
(favorable aux protestants) de Francois ler, défunt a cette date qui lui aurait valu son licenciement (Cf. Didier
Le Fur, Frangois 1*, Perrin, 2015, p. 916 : « La déchéance d’ Anne de Pisseleu entraina celle de ses familiers
[...] Quant a Pierre Lizet, il fut licencié de sa charge de premier président du parlement de Paris. »). Il ne
cessa pas pour autant sa lutte contre le protestantisme car, comme Martin Thierry et plus que lui, il rédigea
des ouvrages de théologie pour combattre I’hérésie protestante. A titre de compensation, il obtint ’abbaye de
Saint-Victor a Paris et devint donc abbé. 1l y mourut peu de temps aprés a 1’4ge de 72 ans. Ses prises de
position et son intransigeance lui attirérent des inimitiés. Aussi trouvons-nous, a coté d’éloges de partisans,
comme Martin Thierry, des critiques féroces a son endroit, comme celles que 1’on préte a Théodore de Béze
(Cf. Le passavant de Théodore de Béze, Epitre de maitre Benoit Passavant a messire Pierre Lizet ou il lui
rend compte de sa mission a Genéve et de ses conversations avec les Hérétiques.). Faunel estime que Lizet
est un « magistrat de grand mérite » (Histoire des avocats au Parlement de Paris, depuis saint Louis jusqu’au
15 octobre 1790, tome I1.). De son c6té, Froment propose un jugement plus nuancé : il souligne son relatif
désintéressement (« Plus désintéressé que Poyet, il sortit du moins pauvre de sa charge » Froment page 28) et
sa fermeté, mais il note qu’elle n’était pas sans faiblesse et met en cause son indépendance. En revanche,
d’autres manifestent leur mépris, comme M. Lenient : « Le président Lizet soutient et continue au Parlement
ainsi le rble de Béda. Tous deux champions arriérés du Moyen Age, ligués dans une haine commune de la
Renaissance et de la Réforme, apportent a la lutte cet entétement fanatique, cette intrépidité dans I’absurde,
qui semble souvent le dernier privilege des causes perdues. » (Histoire de la satire en France, page 154, cité
par Froment) On se plait aussi & se moquer de son latin barbare et de sa science théologique jugée un peu
courte : « Privé désormais du droit d’envoyer des hérétiques au bicher, il s’occupa de les réfuter. Dans ce
but il écrivit ou plutdt acheva deux formidables volumes de controverse qui devaient pulvériser la prétendue
réformation. Lui-méme, se posant comme un nouvel Encélade, avait bravement pris le titre de Montagnard
Auverpin, docteur en droit civil et en droit canon (Arverni montigenae utrogue jure consulti).
Malheureusement son latin se ressentait aussi de la montagne et rappelait moins Rome que Clermont-
Ferrand. Il avait dédié son ceuvre a tous les saints et saintes, omnibus sanctis et sanctabus. Cette lourde épave
théologique vint échouer dans le camp des protestants au milieu d’un rire universel. » (Lenient, p. 179 cité
par Froment.) Lénient n’est pas le seul a se moquer du latin approximatif de Lizet. Henry Guy rapporte une
anecdote qui va dans son sens : « Il [Jacques Colin] avait, une autre fois, perdu un proces au parlement de
Paris, présidé alors, par Pierre Lizet qui ne se bornait pas & étre féroce, mais ignare, par-dessus le marché,
s’exprimait en latin comme le Praeses du Malade Imaginaire. On lisait donc, en la sentence qui condamnait
I’abbé de Saint-Ambroise, cette phrase : « Dicta Curia debotavit et debotat dictum Colinum de sua
demanda. » Cette rédaction barbare indigna notre élégant humaniste, et, arrivant, peu aprés, devant le roi :
Sire, dit-il, votre parlement vient de me faire un honneur insigne, inattendu. — Et lequel ? —I1 m’a débotté.—
Débouté ? — Non débotté. Debotavit...On affirme que si Frangois ler se décida a enjoindre aux juges d’user
du francais, cet arrét macaronique y fut bien pour quelque chose. » (Henry Guy, Histoire de la poésie
francaise au XVléme siécle, tome Il Clément Marot et son école, 1910-1926 Reprints Sltakine 1998, p. 76)
Derriere I’esprit partisan qui dicte ces paroles méprisantes, on voit bien ce que pouvait représenter Pierre
Lizet pour une partie des humanistes du XVIeme siecle. Il représente un esprit rétrograde, passéiste, ennemi
des nouveautés intellectuelles de son époque, étranger aux raffinements de la langue, farouche défenseur de
I’orthodoxie, prét a employer les grands moyens contre ceux qui la battent en bréche. Il incarne surtout la
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Pierre Lizet, ainsi que son sens de la justice. Il ’oppose au mauvais juge qui encourra la

justice divine.

Ad Petrum lisetium, Parisii senatus primarium praesidentem
Haec tua multijugis, praeses, redimita smaragdis
Doxa relucescit, lucida conspicitur
Quod nullis faveas, verum libramine iusto
Irum cum Creso dirigis, et trutinas
Laetare, et semper meliori gaude tryumpho
Censorem injustum iudicat ille Deus. (v. 1 & 6)

« A Pierre Lizet, premier président du parlement parisien

Président, cette gloire qui est la tienne, couronnée d’émeraudes variées

Brille et lumineuse, elle est I’objet des regards

Parce que tu ne fais, le pense-t-on, de faveurs a personne, mais au contraire, ¢’est avec une juste
balance,

Que tu conduis et examines les affaires, quand Irus est aux prises avec Crésus.

Réjouis toi et jouis toujours d’un triomphe chaque jour plus grand.

Dieu juge le censeur injuste. »

Dans cette épigramme, en saluant la gloire qui entoure le destinataire, Martin Thierry
montre qu’il apprécie et approuve Pierre Lizet dans 1’exercice de ses fonctions. Il souligne,
a travers 1’image de la juste balance, son sens de la justice : Pierre Lizet ne manifeste
aucune préférence et se laisse conduire par un souci d’équité entre les personnes. Certes, la
traduction concrete de ce sens de la justice est exprimée au subjonctif, comme si Martin
Thierry prenait quelque distance ou éprouvait quelque doute sur cette opinion générale. I
est difficile de savoir ce que Martin Thierry pensait vraiment au fond de lui et s’il était
réellement convaincu de l’intégrit¢ et de l'impartialit¢ de Lizet. La raison en est
probablement qu’il insiste davantage sur I’impression, la conviction des gens que sur la
réalité insondable, ou qu’il se borne a ne juger que les intentions de Lizet. Ce refus de
favoriser qui que ce soit peut aussi se comprendre comme une certaine dureté et

impassibilité. On admirerait Pierre Lizet parce qu’il ne se laisse émouvoir par personne, et

qu’il ne fait donc preuve d’aucune faiblesse ou ne manifeste aucune clémence imméritée.

répression féroce et implacable. Et sur ce point, Martin Thierry semble en parfait accord avec lui. Comme lui,
Martin Thierry défend ardemment 1’orthodoxie, lui aussi estime que les hérétiques doivent étre éliminés pour
ne pas contaminer le troupeau encore sain et il ne désapprouve pas la condamnation a mort de Berquin.
Certes, ’¢loge, dans I’épigramme 27, est tout de méme trés court, isolé, assez ambigu, peu appuyé et peu
précis : il ne va pas jusqu’a le féliciter d’avoir fait briler Berquin, ou d’inquiéter Lefévre d’Etaples ou
Brigonnet, mais il se contente de Iui reconnaitre les qualités d’un bon juge. L’épigramme n’a pas pu étre
écrite avant 1529 ou 30 (Pas avant cette date, puisqu’avant il n’est pas encore premier président du
Parlement. L’épigramme date donc des années 1529 -1539.). En 1539, date de la publication de la Paraclesis,
il se félicite de la mort de Berquin et se montre partisan de la répression contre les hérétiques. On a donc des
raisons sérieuses de penser que Martin Thierry et Pierre Lizet sont sur la méme ligne. Cela dit, il se garde
bien de vanter son éloquence et sa maitrise du latin.
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Martin Thierry souligne également, en évoquant Irus et Crésus, respectivement symboles
de dénuement et de richesses, son désintéressement et son indifférence aux apparences.
Enfin, le poé¢te exprime son amiti¢ et sa sympathie a I’égard de Lizet en lui souhaitant
bonheur et succes dans son travail. C’est le signe qu’il approuve le zéle que Lizet dans la

détection et 1’éradication de 1’hérésie.

Le dernier vers est assez surprenant aprés 1’¢loge qui est fait de Pierre Lizet. Il ne faut
certainement pas prendre cette remarque finale pour lui car ce serait contradictoire avec le
reste de 1’épigramme ou alors il faudrait distinguer le jugement des hommes (favorables a
Pierre Lizet) du jugement de Dieu, plus sévére a son égard et il faudrait supposer une
certaine duplicité chez Martin Thierry, ce qui est assez impensable car Pierre Lizet est
plutot dans les idées de Martin Thierry, méme s’il pourrait éventuellement lui déplaire par
un exces de sévérité. Mais Martin Thierry sait aussi se montrer impitoyable et impassible a
I’égard des hérétiques, notamment a I’égard de Berquin. S’il n’est pas tout a fait impossible
d’accorder un double sens a cette épigramme, cela nous semble cependant peu probable.
Martin Thierry oppose plutdt, en recourant & une asyndete assez brutale, 1I’exemple
admirable de Pierre Lizet a celui, déplorable, des mauvais juges qui sont condamnés par
Dieu. Il se peut aussi que le censeur injuste désigne les ennemis de Pierre Lizet et peut-étre
méme Luther, en tant que chef de file des hérétiques dont la particularité serait, aux yeux
de Martin Thierry, de porter un jugement personnel et erroné sur la foi et de condamner
ouvertement I’action du pape ainsi que certaines pratiques de 1’Eglise. En cela, il

mériterait le nom de « censeur injuste ».

b) Salmon Macrin

Salmon Macrin est un poéte bien connu, considéré de nos jours comme le plus grand

poéte néo-latin du XVIéme siécle™*.

L’épigramme n° 33 de Martin Thierry ne nous apprend rien de nouveau sur lui. Elle
rappelle qu’il réside a Loudun (Urbem ad lulliodunicam) et qu’il est poéte (Macrinum/Ut
vatem videas). Elle exprime 1’admiration qu’il porte a Macrin (il est pour lui le plus grand
de tous : maximus omnium) et le grand cas qu’il fait de son jugement et de son autorité. En
effet, Martin Thierry donne a penser que c’est son avis seul qui décidera du sort de son

livre, s’il sera publié ou s’il sera relégué dans les oubliettes :

141« Salmon Macrin, pour sa part, fut sans doute le plus grand poéte néo-latin de sa génération. » note de
Gérard Defaux, Oeuvres poétiques de Clément Marot, tome 1, Classiques Garnier, p. 608.
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Quod si maximus omnium repellat
Te notos repetas gradu Penates
Festino, atque cava specu latescas. (v. 52 7)

« Si le plus grand de tous te rejette,
Regagne a toute vitesse tes Pénates familiéres
Et cache-toi dans le creux d’une caverne. »

Quod si te legat et probet Macrinus
Congaudens, poteris statim per omnem
Late mundi adytum patentis ire (v. 8 & 10)

« Mais si Macrin te lit et t’approuve,
Tu pourras aussitét, communiquant ta joie ", te faufiler
Dans tous les recoins du monde qui s’ouvrira a toi »

142

Et Macrin, pour notre poéte beauvaisien, a suffisamment de crédit et d’influence dans le
monde des lettres pour faire taire les envieux et pour que son avis favorable suffise a faire

la promotion de Martin Thierry et a le faire accepter et reconnaitre par les autres poétes :
En effet, si Macrin accorde ses faveurs a I’ouvrage, le petit livre pourra :

Letalesque canum retundere ictus
Et morsus rabidos, velut sat esses
A vatum celebri choro probatus. (v. 11 a 13)

« <Tu pourras> réprimer les coups mortels des chiens
Et leurs morsures enragées, comme si cela était suffisant
D’avoir été applaudi par le cercle fréquenté des poétes. »

Les chiens sont le symbole du jaloux au XVIéme siecle et I’on voit bien, dans le dernier
vers, que Martin Thierry attend de Macrin une reconnaissance de son talent pour étre
admis et apprécié dans les cercles de poétes. Nous ignorons si Martin Thierry est vraiment
entré en contact avec le poete de Loudun et s’il lui a réellement envoyé son petit livre pour
qu’il en fasse la promotion. Mais il a apparemment vivement recherché son amitié ou du
moins son soutien. Nous ne savons pas s’il a re¢u ou non une réponse satisfaisante a sa
demande. Nous ne savons pas de quel livre il s’agit car Martin Thierry ne nous donne
aucun détail pour I’identifier. Mais il est probable que comme Macrin est surtout réputé
pour ses talents de pocte, qu’il s’agisse d’une ceuvre poétique, soit les épigrammes elles-
mémes, soit le recueil de poemes de 1532, a moins qu’il ne s’agisse d’un recueil de poémes

non parvenu jusqu’a nous parce qu’abandonné au fond d’une grotte.

Y211 se peut aussi que congaudens porte non pas sur le livre, mais sur Macrin. Dans ce cas, il faut
comprendre que Macrin ne se contente pas d’approuver le livre, mais qu’il en fasse la publicité en
communicant sa joie de 1’avoir lu & d’autres personnes.
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Quant a I’épigramme n° 32, elle glorifie Salmon Macrin en soulignant explicitement ses

qualités de poete exceptionnel :

Hunc in voce deis similem resonate poetam (v. 7)

« Célébrez ce poete semblable aux dieux par sa voix »

Mais en plus, Martin Thierry exprime tout le bien qu’il pense de Macrin et de ses idées

puisqu'il le prend pour un sage qui mérite d’étre mis a I’honneur :

Et magno cantu tollite ad astra sophum. (v. 8)

« Et, par un chant magnifique, portez aux nues ce sage. »

On le voit, Martin Thierry a de 1’admiration pour le poéte et pour I’homme. En le
flattant, il espére obtenir une certaine recommandation qui 1’aidera a se faire connaitre.
Mais il n’y a pas d’amitié entre les deux hommes et loin d’établir une égalité entre eux,

Martin Thierry se met dans la position de I’éléve et du quémandeur.

Vers 1537, Macrin revient a Loudun. Il était proche des Evangélistes et certains ont dit
qu’il penchait vers le calvinisme. On peut s’interroger sur les points communs entre les
deux hommes et se demander si Martin Thierry approuvait les positions religieuses de
Macrin.

¢) Nicolas de Creil

Dans I’épigramme n°74, Martin Thierry ne considere pas Nicolas de Creil comme un
ami, mais il lui souhaite beaucoup de bien car il le tient en grande estime en raison de ses
vertus et de son esprit de religion : Vive diu foelix, et fausto sidere natum / Te monstrent
cunctis prospera facta piis'*® ! Il est notamment fidéle & sa femme et charitable envers les
autres : Nam colis, et servas iussa tremenda Dei./ Diligis uxorem, cuius sincera
voluntas**. Peut-étre que I’évocation de cette générosité est intéressée. On ne peut savoir
si Martin Thierry attendait quelque chose de ses compliments. La famille de Creil est bien
implantée a Paris et a Beauvais : « Il y a encore un Chateau Royal a Creil. De Creil, famille
trés considérable de Paris ou elle est établie depuis 200 ans, et qui avait été tres

considérable a Beauvais depuis I’an 1300, y ayant eu plusieurs Maires ou Baillifs, prenans

%3 « Vis longtemps, et que les événements prospéres/ Montrent & tous les hommes justes que tu es né sous
une bonne étoile ! »

144 . L . . )
« Puisque tu honores la divinité et que tu observes les commandements vénérables de Dieu. / Tu aimes
ton épouse, dont la volonté pure »
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%> Nous trouvons plusieurs Nicolas Creil et voici la notice : « Nicolas

qualité d’Ecuyers. »
de Creil, second du nom, chevalier, seigneur de Hécourt, Lagneville et Soisy, devint bailli
de Beauvais, charge qu’il posséda jusqu’a sa mort arrivée le 25 octobre 1504. Il eut de sa
femme, Marie d’ Auvergne, trois enfants : 1) Nicolas, seigneur de Hécourt et du Houssay,
mort sans postérité de Francoise Le Clerc, fille de Simon Le Clerc, sieur de Bussy ; 2)
Louis, fils cadet, dénommé ci-aprés, a qui échut la succession de son frére ainé ; 3) et

Jacqueline de Creil, mariée & Jérome de Feuquiéres, sieur de Lihus. »™° II

est peu probable
qu’il s’agisse du premier, mais il peut s’agir de son fils ainé, appelé Nicolas également.
Nous trouvons quelques bréves mentions de ce personnage, par exemple : « Acte de
Nicolas de Creil qui vend a Jérome de Feuquiéres la moiti¢ d une maison sise a Villers sur
Thére. 1527. Arch. De I’Hotel-Dieu de Beauvais. »™” Ou encore : « 27307 Provisions
pour Nicolas de Creil de I’office de receveur des deniers communs et patrimoniaux de
Beauvais.(Fol.356v°) »*® 11 doit s’agir du méme personnage. Nous avons aussi cette
information, a la date du samedi 4 octobre 1567, mais il n’est pas slr que ce soit le méme
personnage : « Maitre Guillaume Chifflier, médecin de Monsieur le prince dauphin, natif
de Cahors en Quercy, et demeurant rue du Cocq, au logis du sieur Bucy d’ Amboise, amené
prisonnier par Nicolas de Creil, enseigne du cappitaine Bremont au quartier de Creueil,
pour ester 4 droyt sur I’hérésye & luy imposé. »*° La femme qu’il aime et dont Martin
Thierry dit tant de bien serait donc Frangoise Le Clerc. Pour parler d’elle, Martin Thierry
use d’une expression (Sa volonté pure et son amour admirables sont vus dans un miroir)
qui peut étre comprise de deux fagons. Soit les vertus de 1’épouse sont le reflet de celles de

son mari, soit c’est sa beauté physique qui révele sa vertu.

La consultation du registre du chapitre nous livre également quelques informations. Il
est fait mention, le 6 mars 1478, d’un Nicolas de Creil a propos de « dépenses intolérables
« concernant « les fortifications de la ville » (tome 26, p. 165/ 326). Le 23 septembre
1513, il est de nouveau question d’un Nicolas de Creil (tome 26, p. 192/ 274). Et d’aprés le
tome 28 du registre du chapitre, «Nicolas de Creil, avocat, I’'un des exécuteurs

testamentaires du chanoine Bochard, décede le 1* janvier 1542 (tome 28, p. 167).

145 Additions aux remarques sur le tome | page 32.

198 Vémoires de la Société académique, d’archéologie, science.
7| eblond, Manuscrits inédits du XVIléme siécle, 1910 p.222.
148 Catalogue des actes de Francois ler tome 7, page 589.

9 Bulletin historique et littéraire, p. 584.
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d) Guillaume Budé*®

Martin Thierry adresse une épigramme (n° 11) trés flatteuse a Guillaume Budé***.La fin
de cette épigramme, qui évoque les Parques, le séjour céleste, et, de fagon imagee, les
anges, indique que Martin Thierry savait ou pressentait que le savant humaniste vivait ses
derniéres années. Nous ne savons pas s’il attendait un bienfait précis de Guillaume Budé,
mais on peut remarquer que celui qui oeuvra pour la création du Collége de France, était
proche du roi et donc, probablement, par la méme occasion, d’Anne de Montmorency. Il
passait également pour un fervent catholique et il était un juriste renommeé, ce qui ne

pouvait que plaire a Martin Thierry.

e) Martin Tasserie

Martin Thierry consacre une longue épitaphe élogieuse a Martin Tasserie, signe qu’il lui
était cher et qu’il le tenait en grande estime. Il y raconte sa vie que nous ne détaillerons pas
ici'™® C’est un professeur d’arts et de médecine : Excellentissimi Martini Tasserii artium et
medicinae professoris. Le défunt est né & Rouen, est allé & Paris, a fait une partie de ses
études en Italie et enfin, il est mort a Beauvais. Il est cependant difficile de savoir, c’est si
le poéte a connu personnellement Martin Tasserie, car s’il se montre affecté par sa mort, il

ne fournit aucune anecdote personnelle, aucun détail particulier.

f) Louise de Savoie et Eléonore d’Autriche.

Martin Thierry rend hommage a la régente, mére du roi Frangois I*, en écrivant son
épitaphe. Evidemment, méme s’il fait son éloge, il n’en attend rien puisqu’elle est morte.
Mais en saluant la mémoire de cette femme et en taisant les critiques qui circulaient sur
elle, il espére peut-étre indirectement se faire bien voir des Montmorency qui étaient
proches d’elle. C’est elle aussi qui a ceuvré pour la paix, et a ce titre, elle ne pouvait étre
que chére & Martin Thierry. A Louise de Savoie, il convient d’ajouter Eléonore d’ Autriche,
instrument efficace de paix et qui fait I’objet d’un long poéme, le De felici, au titre de

personnage principal et en quelque sorte éponyme (si I’on consideére le titre complet).

I11)  Les personnages admirés dont Martin Thierry espere les faveurs.

a) Les Montmorency : Guillaume et Anne

%0 Sur la biographie de Guillaume Budé, on peut lire Gadoffre, Gérard, La révolution culturelle dans la
France des Humanistes : Guillaume Budé et Francois I*, Genéve, Droz, 1997.

131 Cf. Présentation des ceuvres, dans la deuxiéme partie de notre travail.

152 \oir les morceaux choisis.
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1) Les ancétres :

Les Montmorency appartiennent & une famille noble trés ancienne® qui a compté dans
ses rangs des hommes ayant joué un réle de premier plan dans le royaume. Leur assise
géographique se situe principalement au nord de Paris, ce qui explique qu’ils aient eu un
réle important dans la défense de cette ville et du royaume®*. Parmi ses aieux, Guillaume
compte quelques personnages illustres, gratifiés d’une charge importante dans le royaume,
comme Mathieu IV qui fut amiral de France, grand-chambellan et conseiller du roi, comme
Charles qui fut maréchal de France, panetier du roi et conseiller influent. Ce dernier était
d’ailleurs si bien vu du roi Charles V qu’il fut choisi comme le parrain principal de son fils

Charles VI qui recut de lui son nom®®®.

Cependant, a la suite de Jacques, fils de Charles de Montmorency, une partie des
Montmorency va basculer plus tard, du co6té des ducs de Bourgogne et d’Henri VI qui se
proclame roi de France et d’Angleterre™®. C’est surtout Jean II de Montmorency qui ira le
plus loin dans 1’adhésion a Henri VI, avant de revenir dans le camp frangais, marqué dit-

on, par I’exemple de Jeanne d’Arc™’.

Jean 1l de Montmorency, le pere de Guillaume, devenu fidele au roi de France et digne
de confiance deviendra méme conseiller et chambellan du roi Louis XI. Néanmoins, il
avait eu, d’un premier mariage contract¢ du temps qu’il était alli¢ aux ducs de Bourgogne,
deux fils Jean de Nivelle et Louis de Fosseux qui étaient restés attachés a la cause
bourguignonne. Pour confirmer sa fidélité au roi de France, Jean Il les déshérita au profit

de Guillaume, le troisieme fils qu’il avait eu d’un second mariage, avec Marguerite

13 11 est question, par exemple, d’un certain Bouchard de Montmorency qui aurait été compagnon de
Charlemagne. On raconte de lui qu’il aurait rapporté d’Espagne les reliques de Saint Félix qui se trouvaient
dans 1’église de Saint Martin de Montmorency. Mais cela est fort douteux. Cf. Mikhael Harsgor, Recherches
sur le personnel du conseil du roi sous Charles VIII et Louis XII, tome I, Paris, 1980, p. 1241. Harsgor
rapporte aussi que les « Montmorency prétendaient avoir occupé un « rang considérable » a la cour des rois
avant I’An Mil » Op. cit., p. 1228.

154 Cf. Harsgor, op. cit., p. 1329.

155 Cf. Harsgor, op. cit., p. 1232.

1% Cf. Harsgor, op. cit., p. 1233.

157 Cf. Harsgor : « Jean Il servit fidelement les Anglais_ reconnaissant Henri VI comme roi de France- tant
que les affaires du « roi de Bourges » allaient mal. D’ailleurs son cousin issu de germain, Jean de Villiers,
seigneur de I’Isle-Adam, lutta vaillamment pour les Anglais. Le duc de Bedford devait méme le nommer en
1432 maréchal de France pour Henri VI (aprés avoir été nommé en 1418 maréchal de France pour Charles
V1) ; apres 1435, suivant le prudent exemple de Jean Il de Montmorency, ce cousin changea de camp lui
aussi et rentra au service de Charles VII. » Op. cit., p. 1237. Et il ajoute a la méme page : « Le chroniqueur
alenconnais Perceval de Cagny raconte que 1’activité de Jeanne d’Arc fit penser a Jean I de Montmorency
qu’il avait peut-étre choisi le mauvais parti. »
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d’Orgemont qui appartenait a une famille parisienne fidele au roi de France™®. Ce mariage
présentait aussi d’autres avantages comme celui de lier la famille Montmorency au monde

parlementaire ou celui de pouvoir hériter de Chantilly.
2) Guillaume :

Du fait de I’attitude d’une partie des Montmorency durant la Guerre de Cent ans, la
famille avait fini par perdre de son prestige et de son influence®. C’est, comme on ’a vu,
le péere de Guillaume qui a amorcé le retour en grace et sur le devant de la scéne de la
famille. Guillaume a continué cette réhabilitation jusqu’a redonner a la famille tout son

éclat.

Comme on 1I’a vu, Guillaume a été servi par la chance. S’il put succéder a Jean I, son
pére mort le 6 juillet 1477, et devenir ainsi 1’un des hommes les plus riches de France, ¢’est
grace au déshéritement de ses deux fréres ainés'®. Cette décision des parents entraina de
longues années de proces car les deux ainés s’y opposérent fermement. Guillaume les

soutint sans faiblesse et se montra le plus souvent intraitable et dur®®".

158 Cf. Harsgor, op. cit., p. 1238.

159 Cf. Harsgor : « Ces avantages que le jeune Guillaume recueillait ainsi ne peuvent masquer le fait qu’a
I’époque de sa « venue & la seigneurie » la maison de Montmorency souffrait d’une éclipse. A la fin des
années 70 du XVéme siécle aucun Montmorency ne possédait une charge importante : Jean II s’était démis
de celui de grand-chambellan en faveur de La Trémoille, & la demande expresse de Louis XI. Aucun parent
ne possédait un bénéfice ecclésiastique important. Et le roi ne semblait pas du tout pressé de pourvoir le
nouveau seigneur de Montmorency. C’est sans doute la raison pour laquelle le jeune Guillaume dut chercher
du service non pas a la cour de France, mais a celle, combien plus modeste, d’un autre « roi »: Charles
d’Anjou, comte de Provence, et soi-disant roi de Sicile » Op. cit., p. 1244.

1801 ouis fut accusé de crime.

161 Cf. Harsgor : « ...dés la mort de Jean II de Montmorency aussi bien sa veuve que son fils cadet se
trouvaient engagés dans un procés dont 1'un dura pendant presque toute la vie de Marguerite d’Orgemont et
un autre se jugeait encore 40 ans plus tard. » op. cit. p. 1246 « Le premier février 1493 un arrét du Parlement
de Paris ordonna que le quart des terres serait adjugé a Jean Il de Montmorency-Nivelle, Guillaume fit tant et
si bien qu’il empécha pendant 20 ans I’exécution de cet arrét. Jean expédia son frére & Paris : Philippe fut
contraint d” « abandonner tout son mesnage et pays » et vivre dans la capitale durant une période de 15 ans
pour y suivre le procés. Car Guillaume était d’accord pour affirmer que la baronnie était indivisible. Jean
obtint un autre arrét, selon lequel il devait du moins jouir des fruits de quart des terres ; Philippe occupe alors
une partie des terres, mais a I’intervention de Guillaume, les gens du roi saisissent aussi bien Montmorency
que Saint-Denis, St-Ouen et Ecouen. », op. cit., p. 1244. « Mais vers 1517-18, le litige tourna mal pour
Guillaume. Philippe de Montmorency-Nivelle, mourant en 1526 4gé de 60 ans, pouvait croire qu’il avait
gagné son proces : le 13 ao(t 1519 il avait obtenu un arrét assez surprenant du Parlement (qui frondait peut-
étre le pouvoir royal dans cette période qui suivait le Concordat). Selon cet acte, Guillaume était condamné a
délivrer a son neveu la quatriéme partie des terres de Montmorency et d’Ecouen « sans rien excepter que le
nom et le titre de baron de Montmorency ». Mais le nouveau seigneur de Nivelle, Joseph, le mari d’Anne
Egmont, fille du riche capitaine général de ’empereur de Flandres, n’avait que faire de ce quart de seigneurie
situé si loin de ses terres principales. Il préféra vendre ce quart de baronnie, ainsi que les seigneuries de St-
Leu Taverny et du Plessis-Bouchard au fils de Guillaume de Montmorency, Anne... », Op. cit., p. 1247.
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Durant la guerre du Bien public causée par le soulevement de Charles le Téméraire et
un certain nombre de seigneurs, il prit le parti du roi Louis qu’il servit avec « zéle et

courage », selon Jean-Joseph Désormeaux. Il était alors bien jeune.

Quand le roi Louis XI mourut*®, le dauphin n’étant agé que de 13 ans, la régence fut
confiée a sa sceur Anne qui ’assura avec son mari Pierre de Beaujeu. Mais le duc
d’Orléans, le futur Louis XII, « contesta cette décision et revendiqua le pouvoir »'®, 1l alla
méme par la suite jusqu’a entrainer le royaume dans la guerre civile : il perdit et fut
emprisonné a Bourges. Les Etats géenéraux furent réunis pour régler la question. Ce fut
Guillaume de Montmorency qui fut choisi pour représenter la noblesse de 1’Ile-de-France.
Il s’y comporta bien et se fit remarquer favorablement. Aussi fut-il admis parmi les
conseillers et les chambellans du roi Charles VIII*®, A cette occasion, Jean-Joseph
Désormeaux laisse éclater son admiration pour le jeune homme en ces termes : « Au reste,
il donna une si haute idée de sa prudence et de ses lumiéres a Anne de France qu’elle le
choisit pour un des chambellans du roi son frére. C’était la destinée de ce seigneur de

plaire & tous les Rois de son temps. »'*

Le 17 juillet 1484, Guillaume épousa Anne Pot, la fille de Guy Pot*®. Ce mariage
prestigieux fut tres fructueux. Harsgor le considére comme le plus important de la
famille®’. Par ce mariage, Guillaume se rapprocha encore plus du pouvoir, car Philippe
Pot, le frere de Guy, était en treés bons termes avec la régente Anne de France qu’il avait

168

soutenue sans réserve durant les Etats genéraux de Tours™". Il put aussi bénéficier de

I’appui de son beau-pére qui contribua & le faire entrer dans le Conseil du roi'®®. Ce

192 En 1483.

163 Cf. Desormeaux, M., Histoire de la Maison de Montmorenci. Tome cinquiéme, Les ducs de Montmorenci
et de Damuille, Pairs de France, Depuis [’an MCCCCLXXVII jusques a present, Paris, chez Desaint et
Saillant, libraire, et Duschene, libraire, 1764, p. 396.

184 Cf. Harsgor, op. cit., p. 1257.

165 Cf. Desormeaux, Histoire de la Maison Montmorenci, Tome I, p. 397.

168 Guy Pot est chevalier, comte de St-Pol, de plus de 5 seigneuries, conseiller et chambellan du roi et du duc
d’Orléans, gouverneur de Touraine et ancien sénéchal du Vermandois. Cf. Harsgor, op. cit.,, p. 1251 I
mourut vers 1489, c’est-a-dire assez peu de temps apres le mariage.

167 Cf. Harsgor, op. cit. p.1232 : « Charles de Montmorency, I’un des plus importants membres du Conseil du
roi Charles V, fit aussi I’un des plus importants mariages de toute 1’histoire des Montmorency_ avant celui de
Guillaume et d’Anne Pot. »

168« Le mariage avait aussi un caractére politique : I’oncle paternel d’Anne Pot, Philippe venait de servir
puissamment le gouvernement des Beaujeu aux Etats de Tours, ou il prononca entre autres le célébre discours
qui fit tant pour donner la régence de fait a Pierre de Bourbon et Anne de France ; et a I’époque de la
négociation de cette alliance, le pere de la mariée Guyot, ne s’était pas encore compromis avec les partisans
du duc d’Orléans d’une fagon qui allait lui faire perdre sa place au Conseil du roi. Cette alliance manifestait
donc aussi le désir du jeune Guillaume de se rapprocher du pouvoir royal. » Cf. Harsgor, op. cit., p.1251.

189 Cf. Harsgor, op. cit., p. 1258 : « Cette entrée de Guillaume de Montmorency au Conseil du roi a lieu un
mois aprés son mariage ; il parait évident que son beau-pére Guyot Pot y fut pour quelque chose ; ce dernier
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mariage lui permettait également d’espérer un accroissement considérable de son territoire.
Et de fait, il obtiendra la succession des Villiers-de-I’Isle Adam, ainsi que le patrimoine
foncier des Pot, René Pot, le fils unique de Guy Pot étant mort et Philippe Pot étant mort

célibataire.*”°

Guy de Montmorency suivit Charles V111 en Italie et participa a la conquéte du royaume
de Naples. Mais le roi mourut & Amboise en 1498, sans héritier male. Ce fut donc son
cousin, le duc d’Orléans, qui lui succéda sous le nom de Louis XII. Ce dernier se montra
bon et confiant envers ceux qui avaient bien servi le roi précédent. Aussi le « baron de
Montmorency obtint de lui le gouvernement de I’Orléanais et des chateaux de Saint-
Germain et de la Bastille »!*, «bien qu’il n’eut jamais soutenu d’une fagon marquée
I’ancien duc d’Orléans. »'"? Harsgor souligne, & ce propos, la grande faveur dont jouit
Guillaume aupres du roi. Elle dépasse celle que lui accordait Charles VII1. Non seulement
il est conseiller et chambellan du roi, mais il faut bien prendre conscience que 1’octroi du

y . . . , -173
gouvernement de 1’Orléanais est un grand honneur, puisque c’est ’ancien duché du roi™".

s’occupait d’ailleurs des intéréts de son futur gendre déja avant la signature du contrat de mariage. Aussi le
30 juin 1484 le mandement de la part du Conseil qui annonce aux gens des Comptes que Guillaume a fait foi
et hommage au roi pour sa baronnie de Montmorency est signé de trois membres dont le premier est
justement Guyot Pot. »

170 Cf. Harsgor, op. cit., p 1251 : « Par son mariage avec Anne Pot, Guillaume assurera a ses futurs enfants le
patrimoine des Pot et la succession des Villiers-de 1’Isle-Adam, cette derniére au détriment de ses fréres
ainés. » Et p. 1252 : « En plus de ces raisons il est évident que Guillaume de Montmorency, en épousant
Anne, épousait aussi I’espérance (qui se réalisera) d’obtenir le vaste domaine foncier que ’oncle de sa future
femme achevait de se constituer en Bourgogne. La politique terrienne de Guillaume de Montmorency et celle
de Philippe Pot se complétaient heureusement 1’une ’autre ; le premier, intéressé de souder au mieux le
grand arc domanial qu’il reconstituait au nord de Paris, avait besoin de 1’argent que Pot se montrait disposé a
lui verser pour pouvoir arrondir ses propres possessions bourguignonnes avec les terres que les Montmorency
avaient dans I’ancien duché. » Et encore, p. 1253 : « René Pot n’obtint pas Saint-Pol puisqu’il mourut en
1505 avant d’enregistrer le moindre succés dans ses efforts pour ravoir le comté ; et sa sceur Anne et son
beau-frére Guillaume n’obtinrent pas seulement le prime de [...], mais toute la succession de Guyot Pot, dont
René était le fils unique, et celle de ’oncle Philippe Pot, mort célibataire. Cette combinaison fort heureuse
pour Guillaume de Montmorency ne fut pas du godt de tout le monde.

171 Cf. Désormeausx;, op. cit., tome I, page 400.

172 Cf. Harsgor, op. cit., p. 1258.

3 « L’année méme de son avénement, il nomme le seigneur de Montmorency capitaine et gouverneur du
chateau de St-Germain-en-Laye (20 décembre 1498), avec le regard sur les offices des eaux et foréts, ainsi
que la garde des chasses en ce lieu. Aprés avoir été nommé conseiller et chambellan ordinaire de Louis XII, il
recut encore le gouvernement et le baillage du duché d’Orléans. C’était un gouvernement quelque peu spécial
puisqu’il s’agissait de 1’ancien duché du roi, et cette nomination constitue évidemment une marque d’estime.
Drailleurs Guillaume de Montmorency fit preuve comme bailli, d’un grand souci de défendre les droits des
officiers royaux du baillage. Le 18 juin 1503, il devint capitaine de la Bastille, office vacant par la mort de
Philippe Luillier. », Cf. Harsgor, op. cit., p 1258.

78



Premiere partie : Martin Thierry, sa vie, ses amis, son milieu

Signe supplémentaire de la faveur du roi et de I’importance croissante de Guillaume, ce
dernier figure en bonne place au sacre du roi et aussi & son entrée & Paris*’. Il prend aussi
de plus en plus d’importance au sein du Conseil du roi'’. Les rapports semblent avoir été
excellents entre Guillaume et la famille royale, d’aprés Jean-Joseph
Désormeaux : « Guillaume suivit le roi Louis XII dans toutes ses campagnes jusqu’en
1509, que ce prince qui le regardait comme 1’un des plus sages et les plus éclairés de la
France, le laissa aupres de la reine avec le chancelier Jean de Ganali, les sires de Saint
Vallier et du Bouchage, pour gouverner la France sous les ordres de cette princesse : Louis
XII honora jusqu’a la fin de sa vie Montmorenci de la confiance et de son amitié » Harsgor
confirme ces bonnes relations en ces termes : « Louis XII semblait avoir pris le seigneur de
Montmorency en affection et lui écrivait des lettres gaillardes. La reine Anne lui
témoignait des sentiments semblables, se mélait des affaires privées de la famille de

. . . 17
Montmorency et tentait d’y organiser des mariages. »"'°

Sous le régne de Francois I*, Guillaume de Montmorency recoit de nouvelles faveurs. Il
est admis dans 1’ordre royal de Saint-Michel, ce qui était un honneur considérable et rare.
Cétait le roi Louis XI qui I’avait institué en 1469 pour concurrencer I’ordre de la Toison
d’or créé par le duc de Bourgogne Philippe le Bon en 1430. Il est fait capitaine du chateau
de Vincennes et il est nommé chevalier d’honneur de Louise de Savoie, la mére du roi.r””
Ses compétences sont reconnues, comme le souligne Harsgor : « Dés le début du régne, le
sire de Montmorency est considéré comme un des personnages les plus versés dans la
connaissance des affaires. Il fait partie du conseil de la régente Louise de Savoie pendant la
guerre de 1515, groupe restreint de 4 personnages qui demeurérent avec elle & Blois. » "

Et en 1525, durant la crise qui secoue le royaume en raison de la capture du roi, c’est a lui

174 « A P’entrée de Louis XII & Paris, le nom de Guillaume est mentionné en 12 éme place, entre Jacques
d’Estouteville, prévot de Paris qui le précede (peut-étre plus en vertu de ses fonctions que pour d’autres
raisons) et Louis Il de La Trémoille, qui le suit. » Cf. Harsgor, op. cit., p 1258.

175 Cf. Harsgor, op. cit., p. 1259 : « Cette montée de I’importance de Guillaume de Montmorency se refléte
aussi dans sa position au sein du Conseil [...] le 22 novembre 1506 nous le voyons participant & une réunion
du Conseil avec le cardinal d’Amboise, le chancelier Guy de Rochefort et Florimond Robertet : on y avait
signé une ordonnance sur les monnaies et I’exercice du métier d’orfévrerie. Le nom de Guillaume de
Montmorency vient en troisiéme place, aprés ceux du cardinal d’Amboise et la mention du chancelier. »

176 Cf. Harsgor, op. cit., p. 1259.

Y7« Le roi Frangois ler augmenta encore les honneurs de ce Seigneur : il I’admit dans 1’ordre de Saint-
Michel, qui n’était alors composé que de 36 chevaliers ; on sait qu’il n’y avait point de charge ni de dignité
dans le Royaume qui fit plus recherchée des Princes et des Grands que le collier de cet ordre. C’est qu’avec
la splendeur de la naissance, il fallait encore, pour y parvenir, des titres plus glorieux, de grandes vertus et
des services éclatants rendus a la patrie. Bient6t aprés le méme Prince le choisit pour chevalier d’honneur de
la duchesse d’Angouléme sa mere. Il lui donna aussi le gouvernement des chateaux de Vincennes et de
Beauté-sur-Marne. » Desormeaux, Histoire de la Maison Montmorenci, tome I, p. 401 et 402.

178 Cf. Harsgor, op. cit., p. 1260.
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que fait appel le Parlement de Paris, malgré sa vieillesse, pour protéger la capitale.
Désormeaux estime qu’il s’agit 1a de « des marques de confiance et d’estime telles
qu’aucun citoyen n’en a peut-étre jamais recues de plus glorieuses de la part de cette
auguste compagnie. »"° Et Guillaume accepta cette lourde charge malgré ses difficultés
personnelles : ses deux fils, Frangois et Anne avaient été blessés et capturés en méme

temps que le roi.**

En 1528, Guillaume « consacra le reste de sa vie a le retraite et & la piété ».'*

D’apres
Désormeaux, il « vécut dans une parfaite santé jusqu’a 1’age le plus avancé », ce qui est
confirmé par Harsgor qui cite le témoignage de deux personnes qui, en le voyant,

182 En 1530, a I’occasion de Pentrée de Charles de Villiers a

s’étonnérent le voir rajeuni.
Beauvais en tant qu’évéque, il se rendra méme a Beauvais, alors qu’il est 4gé de pres de 80
ans, pour représenter son fils Anne, alors ¢loigné a Bayonne pour s’occuper du retour des
enfants royaux et préparer ’arrivée en France d’Eléonore d’Autriche, la nouvelle reine.
Les deux familles sont d’ailleurs tres liées, spécialement depuis le mariage de Guillaume

avec Anne Pot. En effet, cette derniere, par sa mére Marie, se rattache a la famille des
Villiers-de-I’Isle Adam.

Le 24 mai 1531, Guillaume rendit ’ame, non sans avoir pu voir une derniére fois son
fils Anne.’® . « Il est enterré dans la nécropole familiale de la collégiale Saint-Martin de
Montmorency ou repose déja sa femme Anne Pot. A cette occasion, les fils du roi leurs

gouverneurs, Théodore et Pomponio Trivultio, madame de Nevers, la reine de Navarre

1% « En 1524, année si célébre par les désastres de la France, le Parlement de Paris donna au baron de
Montmorenci des marques de confiance et d’estime telles qu’aucun citoyen n’en a peut-étre jamais regues de
plus glorieuses de la part de cette auguste compagnie. Aussitot aprés qu’ on eut regu les nouvelles de la perte
de la bataille de Pavie et de la prise du Roi, il ordonna qu’on inviterait le baron de Montmorenci a se rendre
dans la capitale, pour rassurer, par sa présence, les habitants consternés, et maintenir la paix, I’ordre et la
tranquillité. »

180« Guillaume de Montmorenci , qui dans le deuil général de la nation, avait encore & déplorer le malheur de
ses deux fils blessés et pris avec le Roi , triompha bient6t de sa douleur : il parut au Parlement ; 1a le premier
président, Jean de Selve, lui déclara que la compagnie pleine de confiance en son amour pour 1’Etat, sa
sagesse, son expérience, son autorité et ses lumieres, le priait de veiller au salut du Royaume, et en particulier
de la capitale. »

181 Désormeaux, op. cit., tome I, p. 405.

182 Cf. Harsgor, op. cit., p. 1262 : « Apreés la liquidation de la crise provoquée par Pavie, Guillaume reprend
son activité de constructions & Chantilly vers le mois d’aolit 1527. Le secrétaire des finances Villeroy y
trouva un jour le seigneur de Montmorency « rajeuni, ayant bon visage et bonne couleur. Ce n’était pas
seulement 1’opinion de Villeroy ; un M. de Hanches, note: « M. de Montmorency est plus jeune a son
semblant que je ne le vis jamais, et se porte mieux qu’il ne fit il y a dix ans. » »

183 Désormeaux
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envoient leurs condoléances au Grand Maitre »®*. Le 12 et 13 mai 1532, Charles de

Villiers se rend & la cérémonie anniversaire du décés de Guillaume de Montmorency*®.

Guillaume semble avoir occupé une bonne partie de sa vie a vouloir servir le roi, a
accumuler pour lui le plus de terres possible et a construire ou reconstruire : «
L’acquisition de terres et le batiment semblent avoir été une passion du personnage,
passion qui ne cédait en rien a son amour de ’activité publique »™® Il fit reconstruire la

187

chapelle de Chantilly ainsi que celle de Montmorency™". Il était également, comme on 1’a

vu, un expert en droit.

Jean-Joseph Désormeaux dresse du personnage un portrait entierement élogieux :
« L’amitié constante et invariable de tant de Rois pour Guillaume de Montmorenci, la
haute idée que le Parlement avait concue de lui, annonce de grandes vertus et de grands
talents. Quoique ce seigneur n’ait jamais commandé les armées en chef, il était si estimé et
si chéri de la noblesse, qu’elle le choisissait presque toujours pour juge dans les pas
d’armes et les tournois qui faisaient encore ses délices. Au reste, ses lumicres ne
s’étendaient pas seulement a la science de la guerre, de la chevalerie et de la politique,
c’était le seigneur le plus versé dans le droit féodal. Le Parlement avait toujours recours a
lui et au Comte de Chateau-Roux pour s’éclaircir de ses matiéres épineuses et
difficiles. »'® En revanche, Harsgor se fait parfois plus critique. On a déja vu avec quelle
apreté Guillaume soutenait ses proces contre ses demi-fréres. Il nous le présente aussi
parfois comme extrémement déterminé a accumuler les biens matériels, ce qui aurait pu
paraitre, aux yeux d’un Martin Thierry, comme un attachement excessif aux biens d’ici-
bas : « Le seigneur de Montmorency suivait les transactions effectuées dans les limites de
sa seigneurie et saute sur les occasions dont il peut faire son profit. »®° ou encore : «
Guillaume arrondit encore le patrimoine familial avec un systéme et une patience qu’il
serait oiseux d’analyser avec minutie. Il attendait des années pour ajouter quelques arpents
a une acquisition précédente, et prenait soin de cerner petit a petit une terre appartenant a

guelque seigneur intraitable, laguelle finissait bien par tomber entre ses mains. Les détails

184 Cf. Rentet, Thierry, Anne de Montmorency, Grand Maitre de Francois I*, Presses universitaires de
Rennes, 2011, p. 361.

185 Cf. Thierry Rentet, op. cit., p. 361 : « Un an plus tard, les dimanche 12 et lundi 13 mai 1532, a lieu les
cérémonies du « bout de I’an de feu monseigneur de Montmorency ». Y assistent : Francois de la Rochepot,
frére cadet d’ Anne de Montmorency ; Charles de Villiers de L’Isle-Adam, évéque de Beauvais... »

186 Cf. Harsgor, op. cit., p. 1262.

187 Cf. Harsgor, op. cit., p. 1260.

188 Cf. Desormeaux, op. cit., tome I, p.407.

189 Cf. Harsgor, op. cit., p. 1256.
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de cette passion acquisitive, encore enfouis dans les parchemins du cabinet des titres du
chateau de Chantilly méritent une étude a part. La véritable carriere de Guillaume débute
avec son élection par la noblesse de la prévoté et vicomté de Paris dans la délégation
envoyée par cet ordre aux Etats Généraux de Tours. »*° Et quelques accusations plus
graves sont rapportées, mais sans preuves. La cupidité 1’aurait conduit a recourir a des
moyens malhonnétes et a perdre son calme : « Il semble bien que I’enrichissement par
trafic d’influence n’était pas étranger a Guillaume, bien qu’on doive recevoir les

191 6t « Les Dinteville tentaient donc d’accréditer

allégations de Brantbme avec prudence »
la version d’un grave conflit qui aurait éclaté entre René Pot d’une part, et d’autre part,
Guillaume de Montmorency et sa femme. « lls ont eu de grosses parolles contre René

jusques a mectre le doigt en I’euil » »192,

3) Anne:

La figure d’Anne de Montmorency est suffisamment connue. Nous renvoyons aux
études de Thierry Rentet ou de Francois Decrue a ce sujet. Nous ne ferons que rapidement
rappeler les faits marquants de sa biographie et nous nous contenterons de quelques

réflexions faites a partir de ce qu’en dit Martin Thierry.

Anne est né en 1493 a Chantilly et il est mort a Paris en 1567. Méme s’il a essuyé
beaucoup de revers, Anne a mené une carriere militaire brillante. Il s’illustra a Ravennes
(1512), puis a Marignan (1515). Il fut le capitaine de Bayard dans la défense de Méziéres
(1521). Apres la défaite de la Bicogue, il fut nommé, en 1522, maréchal de France. En
1523 il défend Corbie, Therouanne et Marseille (il parvient a faire partir le connétable de
Bourbon qui en faisait le siége). Il suivit le roi en Italie et fut fait prisonnier, comme lui, a
la bataille de Pavie en 1525. En 1536, il arréte les troupes de Charles Quint qui assiegent la
Provence, et en 1537, il recoit le commandement de 1’armée frangaise en Picardie. La, il
réussit a libérer différentes places fortes que détenaient les Impériaux. Et c’est en 1538 (le
10 février), qu’il est nommé connétable, événement qui est a 1’origine d’un poéme
élogieux en acrostiche en son honneur. Cette nomination est une consécration pour lui et
c’est le moment ou son influence sur le roi est la plus grande, du moins, sous le réegne de

IEI’

Francois I". D’autres salueront le personnage en cette occasion, comme Alain Latrain en

1542 ou comme un auteur anonyme eécrivant la La Tryumphante réception de

190 ¢f, Harsgor, op. cit., p. 1256.
191 Cf. Harsgor, op. cit., p. 1260.
192 Cf. Harsgor, op. cit., p. 1254.
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Monseigneur le Connétable. Néanmoins, s’il est puissant et écouté du roi, il est aussi « la
cible d’attaques multiples de la part de ses concurrents ». Et de fait, sa disgrace est proche
et dés 1540, on en voit les premiers signes. On peut donc considérer le poéme de Martin
Thierry en son honneur comme un soutien a sa politique a son action, et pas seulement

comme un acte de flatterie intéressée.

En 1548, il réprime tres rudement une sédition née en Guyenne. En 1552, il obtint la
capitulation de Metz, Toul et Verdun. Sous le regne de Charles IX, il combattra de toutes
ses forces 1’hérésie et participera a la bataille de Dreux en 1562. L’année suivante, il
remporte la victoire sur les Anglais, aprés une apre bataille, pour I’obtention du Havre.
Cing ans plus tard, il remporta la bataille de Saint-Denis qui 1’opposait aux calvinistes,

mais il y fut blessé griévement et mourut peu de temps apres, a 1’age de 74 ans.

Anne de Montmorency ne fut pas seulement un soldat et un chef militaire courageux, il
oeuvra aussi, de facon délibérée et constante, en faveur de la paix. Dans le De felici, il est
fort probable que, derriére le personnage de Symbulus, Martin Thierry salue 1’action
d’Anne de Montmorency en faveur de la venue d’Eléonore d’Autriche en France et du
retour des enfants royaux, alors otages de Charles Quint. C’est lui, en effet, qui a supervis¢
les opérations et il s’est montré un soutien indéfectible de la nouvelle reine, devenue le
symbole de la paix retrouvée. D’ailleurs, sa sceur, la maréchale de Chatillon fut nommée
dame d’honneur de la reine. L’engagement résolu d’Anne pour la paix entre I’Espagne et

193

la France lui a valu de nombreuses oppositions™— et au final sa disgréce. Et son action

diplomatique ne fut pas toujours couronnée de succés, ce qui précipita sa chute™.
Cependant, le roi Henri Il le rétablira dans la faveur royale et lui accordera toute sa

confiance.

Si Martin Thierry encense tant le connétable, c’est aussi parce que ce dernier est un
défenseur indiscutable et zélé du catholicisme. Notre auteur aurait pu placer son éloge

d’Anne au sein des épigrammes, elle y aurait eu toute sa place, mais il a choisi de le
9 9

1 . . . ;o . .
% « ... une paix que Montmorency avait toujours cherché a établir entre son souverain et I’empereur. Ce

choix était connu. Il était méme contesté par certains dans ’entourage royal. » Didier Le Fur, Frangois I°",
Paris, Belin, 2018, p. 734.

194 « L’une des rares politiques a laquelle le nom de Montmorency soit véritablement accroché est la tentative
d’accord avec ’Empereur. Le connétable la défend car son analyse est que c’est la meilleure politique, plus
utile a son prince que la poursuite de la guerre, colteuse et incertaine. Il n’est pas nécessaire de 1’accuser
d’incompétence ou d’étre le valet de I’empereur ? Pour autant, I’échec de cette politique est indiscutable et
sonne le glas de la faveur dont il a joui durant tant d’années. Apres plusieurs mois de perte d’influence, il
céde la place a la coalition de ses ennemis. » Michon Cédric, Frangois I*', un roi entre deux mondes, Belin,
2018, p. 278.
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joindre & la Paraclesis, ceuvre militante favorable au catholicisme et imprimée la méme
année que les Epigrammes. C’est, trés certainement, qu’il associe le connétable a la
défense du catholicisme et qu’il I’incite a ceuvrer dans ce sens. Il espére peut-étre aussi, en
montrant qu’ils sont sur la méme ligne, obtenir quelque faveur de ce personnage, alors
tout-puissant. Enfin, il ne faut pas oublier qu’Anne de Montmorency est trés lié, non
seulement a Charles de Villiers, dont il recevra I’héritage a sa mort, mais aussi a Odet de
Coligny qui est son neveu'*® et son protégé. Flatter Anne, c’est complaire 4 Charles de

Villiers, puis a Odet de Coligny.

4) La famille Montmorency :

Martin Thierry ne se contente pas d’admirer les vertus de Guillaume de Montmorency
et de chanter la gloire d’Anne, il cherche visiblement a montrer qu’il connait bien la
famille Montmorency et qu’il s’y intéresse. En effet, évoquant le souvenir de Guillaume, il
passe en revue chacun de ses enfants, défunts et vivants pour en dire du bien et comme s’il
voulait englober dans ses compliments toute la famille et se la rendre ainsi favorable.
Comme Guillaume est désormais mort, Martin Thierry donne I’impression de rechercher

les faveurs de ses successeurs.

Voici comment Martin Thierry présente ’illustre famille, dans le De obitu. Guillaume
de Montmorency, présenté comme un modéle de vertus s’est marié'®® avec Anne Pot, une
bourguignonne parée de toutes les qualités du corps, du ceeur et de I’esprit, et dotée de
grandes richesses matérielles : [...] Annae Potiae magnifici Guidonis*®" Burgundionum
administratoris’® dilectae filiae, admiranda bonitate, solerti prudentia, eximia
pulchritudine, et immensis opibus spectabili nupsisse, necnon ex ea plures suscepisse

liberos parentibus similes'®. Leurs enfants sont au nombre de sept et Martin Thierry les

195 1] est en effet I’un des fils de Gaspard de Coligny, maréchal de France et de Louise de Montmorency, la
sceur d’Anne. Cf. Delettre abbé, Histoire du diocése de Beauvais, depuis son établissement, au 3°™ siécle,
Jusqu’au 2 septembre 1792, Beauvais, imprimerie d’Ach. Desjardins, 1843, p. 198.

19 Ce mariage eut lieu le 17 juillet 1484.

19711 s’agit de Guy Pot, chevalier, comte de St-Pol, de plus de cing seigneuries, conseiller et chambellan du
roi et du duc d’Orléans, gouverneur de Touraine et ancien sénéchal du Vermandois (Cf. Harsgor, Recherches
sur le personnel du conseil du roi sous Charles VIII et Louis XII, tome Il, Paris, 1980, p. 1251.) Il mourut
vers 1489, c’est-a-dire assez peu de temps apres le mariage.

198 Ce titre de gouverneur de la Bourgogne est douteux. Nous n’en avons trouvé nulle part mention.
Desormeaux, dans son Histoire de la maison Montmorency, n’en parle pas. Concernant Guillaume de
Montmorency, il écrit : « Son épouse, fille de Gui Pot, comte de Saint Paul, grand chambellan de France,
était une des plus riches héritieres du Royaume. » (Op. cit., Tome I, p. 408.)

199 «11 a épousé Anne Pot, la fille bien aimée du trés noble Guy, gouverneur de la Bourgogne. C’était une
femme admirable pour sa bonté, pour 1’habilet¢ de sa prudence, pour sa beauté exceptionnelle, et
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évoque tous brievement, en leur témoignant beaucoup de respect: Splendidissimum
loannem  Dominae Annae Boloniae maritum, Philippum quem supra recitavi,
Lemovicensium integerrimum Antistitem ante plenos annos vitales spiritus exalasse®®,
Ludovicam Frederici Baronis contii bellatoris egregii coniugem, Annam illustrissimi
Nicolai Lavallei Comitis uxorem religiosam Mariam abbatiali Longioriscampi coenobio
praelatam, inclitum Annam in obeundis laboribus alterum Achillem, Bellimontis Comitem,
Magnum magistrum, et Marescallum Franciae provinciae Auxitanae administratorem, et
fulmineum belli heroem. Franciscum Rupis Potiae doninum centum cataphractorum
ductorem...1l s’agit, dans I’ordre donné par Martin Thierry, du trés glorieux Jean, mari
d’Anne Bolonia, de Philippe, évéque de Limoges que Charles de Villiers remplacera en
1519 et dont Martin Thierry a déja parlé a propos de la force d’ame de Guillaume, qui eut
la douleur de voir mourir précocement son fils Philippe®™. Ces deux fréres ainés, Jean et
Philippe, sont morts relativement jeunes et avant leur pére Guillaume qui eut a souffrir leur

disparition®*

. Martin Thierry fait ensuite mention des sceurs d’Anne qui sont, dans 1’ordre,
Louise, Anne et Marie. La premiére?®®est présentée comme 1’épouse d’un certain Frédéric
qui n’est autre que Ferry de Mailly, baron de Conty. Devenue veuve en 1512, elle se
remariera avec Gaspard de Coligny, non pas 1’amiral, mais le maréchal, seigneur de
Chatillon. Etant donné que le premier mari est mort en 1522, il est curieux que Martin
Thierry, qui écrit forcément aprés le 24 mai 1531 (date de la mort de Guillaume de
Montmorency) n’ait pas mentionné le nom du second mari, pourtant fort prestigieux. Si

notre auteur « ignore » Gaspard de Coligny, c’est peut-étre qu’il a peu de sympathie pour
lui et que son nom aurait pu entacher la gloire de la famille de Montmorency. Il sentait

remarquable pour ses biens immenses. Elle n’a pas manqué de Iui donner un grand nombre d’enfants, tout
semblables a leurs parents. »

20 §*appuyant sur Du Chesne, Thierry Rentet indique : « Vers 1530, Anne de Montmorency a déja perdu
deux de ses fréres. Jean, son ainé, est mort d’une fiévre contractée en 1516. Philippe le puiné, est le seul
garcon dont Guillaume ait fait un ecclésiastique. Apres avoir regu 1’archidiaconé de Blois en 1514, il devient
évéque de Limoges en 1517 et le demeure jusqu’a sa mort en 1519 » (Anne de Montmorency, grand maitre
de Francois 1, Rennes, 2011, p.23)

201 r_.Jnon minor in Anaxagora in Philippi sui filii Lemovicensium aegregii praesulis immaturo obitu, quae
certior factus aequo animo pertulit dicens, nihil inexpectatum aut novum accepisse quando illum ex se natum
mortalem esse sciebat. « Lors de la mort précoce de son fils, I’excellent évéque de Limoges, il en supporta, a
I’instar d’Anaxagore, la nouvelle d’'une ame égale, affirmant qu’il n’avait rien appris d’inattendu ou de
surprenant, puisqu’il savait bien que le défunt était mortel, puisqu’il était né de lui. » (Absoluto, folio 15).

202 S*appuyant sur Du Chesne, Thierry Rentet indique : « Vers 1530, Anne de Montmorency a déja perdu
deux de ses fréres. Jean, son ainé, est mort d’une fiévre contractée en 1516. Philippe le puiné, est le seul
garcon dont Guillaume ait fait un ecclésiastique. Aprées avoir recu ’archidiaconé de Blois en 1514, il devient
évéque de Limoges en 1517 et le demeure jusqu’a sa mort en 1519 » (Anne de Montmorency, p.23)

203 | ouise-Marie, appelée Louise de Montmorency est née vers 1485 et morte en juin 1541. C’est la plus
jeune sceur d’Anne de Montmorency. Louise est la mére de ’amiral de Coligny, d’Odet de Coligny et de
Frangois d’Andelot. Elle a joué un grand role dans le développement du calvinisme et elle est morte en
refusant 1’aide d’un prétre.
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peut-étre dés 1531 que les Coligny étaient des « mal pensants » et il les soupgonnait peut-
étre d’avoir « perverti » Louise. C’est une simple hypothése. Ferry, le premier mari est
qualifié¢ de remarquable guerrier. Il est possible qu’il ait trouvé la mort durant les guerres
d’Italie. La seconde sceur s’appelle Anne. Elle est mariée au comte de Laval, qualifi¢ a
juste titre de «tres illustre » car il est le gouverneur de la Bretagne. Comme I’indique
Laurent Visssiére®®, il est trés puissant. Martin Thierry le prénomme Nicolas, alors qu’il
s’appelle Guy XVI de Laval. En fait, il a changé de prénom, quand il a succédé a Guy XV.
La question qui se pose est de savoir pourquoi Martin Thierry 1’appelle encore Nicolas.
L’a-t-il connu intimement ? Il aurait peut-étre alors glissé un mot personnel. Ignore-t-il ce
qu’il est devenu ? C’est alors qu’il connait peu la Maison Montmorency. Ce qui est
difficile a comprendre, c’est que l1a encore, on a I’impression que les informations de
Martin Thierry retardent. Si I’on en croit Didier le Fur, Guy XVI serait mort avant 1’été
1531. Martin Thierry ne mentionne pas sa mort, mais ce n’est pas son propos. Marie est la
troisieme sceur. Elle a embrassé 1’état religieux et Martin Thierry indique, au moment ou il
écrit, qu’elle est abbesse de I’abbaye de Longchamp. On a I’impression qu’il s’agit encore
d’une erreur, car si Marie a bien été abbesse, ce n’est apparemment pas a [’abbaye royale
de Longchamp, mais a 1’abbaye de Malbuisson, si I’on en croit Thierry Rentet : « D’abord
simple moniale a 1’abbaye de Variville, elle devient abbesse de Maubuisson en 1529. »
(Cf. Thierry Rentet, Anne de Montmorency, grand maitre de Frangois 1", p.23). Plus loin,
le méme Thierry Rentet suggére que Marie doit sa promotion a 1’influence de son fréere
Anne : « Mais grace a des témoignages de tiers, nous savons que le Grand Maitre ne
néglige jamais une occasion de s’occuper des intéréts de ceux de son sang. Premier
exemple de comportement népotique, celui de la nomination de Marie a la téte de I’abbaye
de Maubuisson. Cette abbaye cistercienne royale est 1'un des plus prestigieux

établissements ecclésiastiques féminins d’Ile-de-France (Op. cit. p. 24).

Il est difficile d’interpréter 1’ « erreur » de Martin Thierry. Gaston Duchesne, dans son
Histoire de I’abbaye royale de Longchamp, parue en 1905, donne la liste des religieuses®®®.
Marie de Montmorency n’y figure pas. Dans le repertoire topo-bibliographique des
abbayes et prieurés de dom Henri-Laurent Cottineau®®, on trouve le nom latin de I’abbaye

de Longchamp et les informations suivantes : « Longus campus, Humilitas Beatae Mariae,

204 Cf. Les Conseillers de Francois I, sous la direction de Frangois Michon, article Louis Il de la Trémoille
(1460-1525) au service de Francois ler, p. 140.

205 page 28.

2 Tome 1, p. 1544.
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c’est une abbaye de clarisses, fondée en 1232 par sainte Isabelle, fille de Louis VIII et
Blanche de Castille et la sceur de saint Louis. » Dans le méme ouvrage?”’, on trouve la
transcription latine de Malbuisson : Malodunum ou Malus dumus. Nous pouvons peut-étre
supposer, mais il s’agit 1a d’'une hypothése bien hasardeuse, que Martin Thierry ait pu
hésiter a désigner I’abbaye de Maubuisson par son nom latin qui pouvait avoir une
mauvaise connotation de par la présence du mot malus. En outre, il emploie de fagcon
curieuse, pour désigner I’abbaye de Longchamp, le comparatif longioris. On pourrait alors
se demander s’il n’y aurait pas un jeu de mots, si, ne voulant pas appeler I’abbaye par son
vrai nom, il ne la désignerait pas par une sorte de périphrase : « I’abbaye qui est au-dela de
Longchamp, qui est plus loin que Longchamp. ». Certes, on ne voit pas bien pourquoi
Martin Thierry se mettrait & plaisanter ici, mais peut-étre qu’il s’agissait d’un jeu de mots
courant, du moins dans un certain milieu. Si jamais c’est le cas, cela montrerait une
certaine familiarité de Martin Thierry avec le cercle des Montmorency ; mais si ¢’est une
véritable erreur de sa part, cela montrerait au contraire qu’il est assez éloigné de la famille
Montmorency ou qu’il s’intéresse peu aux femmes. Arthur Demarsy, dans les Abesses de
Maubuisson, extrait de la Revue Nobiliaire (1868) rapporte au sujet de Marie : « Pendant
qu’elle fut abbesse, la foudre tomba sur le grand clocher de 1’abbaye et le réduisit en
cendres, elle le fit reconstruire, mais ce nouveau clocher éprouva peu d’années apres le
méme sort que le précédent et depuis cette époque, il n’y eut plus de clocher & Maubuisson.
Elle mourut vers le 19 février 1542 [...] Son épitaphe rédigée bien postérieurement a sa
mort fixe a tort son décés au 24 février 1543. Elle avait succédé a Henriette de Villiers,
morte en 1529. » On apprend aussi qu’on avait installé dans 1’abbaye, en 1240, « des
religieuses de Citeaux, qui avaient tirées de I’abbaye de Saint-Antoine des Champs de
Paris et que le monastére avait été fondé par la reine Blanche de Castille. » Ces précisions
pourraient expliquer d’une part la réticence a écrire les mots Malus dumus, mais aussi une
éventuelle confusion entre les deux abbayes.

Le frére cadet d’Anne, le futur Connétable, s’appelle Frangois. C’est le seigneur de la
Roche Pot. La encore, on a I’'impression que les informations de Martin Thierry ne sont pas
a jour ou qu’il laisse délibérément des faits de coté pour des raisons qu’il n’est pas facile
de deviner. Il se contente de préciser que Francois a été mis a la téte de cent hommes armés
(centum cataphractorum ductorem). Or, si 1’on se fie a Thierry Rentet, a 1’époque ou

Martin Thierry est censé avoir écrit son texte (entre 1531 et 1535), Francois de la Roche

27 Tome 2, p. 1790.
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Pot «occupe la charge de lieutenant général en Picardie, en 1’absence du gouverneur de
cette province, Antoine de Bourbon, duc de Vendéme », et ce, « depuis 1528°% ». Martin
Thierry n’en fait pas mention, comme si son texte datait d’avant 1528. Chercherait-il a
« diminuer » son frére, pour mieux mettre en valeur Anne ? Cela serait tout de méme
étonnant. Nous pensons que Martin Thierry ne juge pas nécessaire d’indiquer tous les titres
de Francois, considérant que certains sont plus importants que d’autres, ou estimant que
certains sont trop connus pour étre donnés. Dans les archives capitulaires de la collection
Bucquet-Auxcouteaux, il est fait mention de Francois de Montmorency (« homme
généreux et seigneur Frangois de Montmorenci, surnommé de la Rochepot, ex ordine regis
militis, Capitanis belvacensis ») accompagnant, le 26 mai 1536, le nouvel évéque Odet de
Chatillon, lors de son entrée dans la ville de Beauvais. Martin Thierry a pu le rencontrer a

cette occasion.

Remarquons, pour terminer, que Martin Thierry passe sous silence 1’existence d’un fils
naturel, d’un batard, ce qui aurait pu entacher I’image de Guillaume de Montmorency. En
effet, ce rappel cadrerait mal avec la volonté de faire 1’¢loge de la valeur morale de
Guillaume et de le proposer comme modéle. L’existence d’un batard implique que cet
excellent chrétien, maitre de ses passions, a dérogé une fois aux lois du mariage ou s’est
montré infidéle a sa femme : « A ce tableau de famille, il faut ajouter Guillaume, fils
batard du baron Guillaume, gentilhomme et homme d’armes de la compagnie de Francois

de Montmorency (le fils du Grand Maftre), en 1559. »**
Annexe : La place d’Anne de montmorency dans cette présentation familiale.

En ce qui concerne Anne de Montmorency, on voit tout de suite qu’il occupe un rang
spécial parmi ses fréres et sceurs, car Martin Thierry s’attarde davantage sur lui et le

comble de jugements de valeur gratifiants. Certes, Anne n’a pas droit au superlatif comme

2% Anne de Montmorency, Grand Maitre de Francois I, Presses universitaires de Rennes, 2011, p. 23. Sans
donner de date précise, mais évoquant Frangois au moment de la mort (survenue le 24 mai 1531) de son pere
Guillaume de Montmorency, qui a eu le bonheur de revoir ses deux fils, Anne et Francois, avant de rendre
I’ame, Jean Desormeaux indique : «[...] le second, Francois de Montmorenci, baron de la Rochepot, étoit
gouverneur de Paris, de I’Isle de France, et de Picardie, pendant la minorité d’Antoine de Bourbon, duc de
Vend6me, chevalier de Saint-Michel et capitaine de cent hommes d’armes. » (Desormeaux, M., Histoire de
la Maison de Montmorenci. Tome premier, Contenant la Généalogie de la Maison, et son Histoire depuis
l’année 960 jusqu’en 1531, Paris, chez Desaint et Saillant, libraires, Duchesne, Libraire, 1764, p. 407.
Evoquant juste avant Anne, il le présente comme Grand Maitre et Maréchal, ce qui tend & confirmer que
Desormeaux ne cherche pas a anticiper les titres et les fonctions a venir de ses personnages, mais qu’il se
limite a ceux qu’ils détenaient en 1531.

209 Cf. Thierry Rentet, op. cit., p. 23.
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ses fréres défunts, mais il est tout de suite mis en valeur par I’adjectif inclitum. Dans les
quelques années qui suivent 1530, Anne de Montmorency n’est pas encore au sommet de
sa gloire, mais il prend de I’importance et de 1’envergure : « La décennie 1530 coincide
avec I’arrivée aux commandes des affaires du royaume d’une génération de quadragénaires
dont le plus éminent représentant est Anne de Montmorency®’. » Et méme si Anne n’est
aux affaires que depuis peu, il est déja bien connu et s’est illustré dans les affaires
militaires, si bien que, comme le rapporte Thierry Rentet, en 1538, on a I’impression que
cela fait déja une trentaine d’années qu’ Anne de Montmorency ne cesse de se dévouer aux

intéréts du royaume?*

. Martin Thierry souligne ses efforts extraordinaires en le comparant
a Achille?®®. Le choix du comparant montre bien qu’il s’agit jusque-13, de travaux
militaires, méme si la haute valeur d’Achille peut s’appliquer a d’autres domaines. Martin
Thierry donne a Anne ses deux titres honorifiques : il a été fait maréchal de France en
1522, puis il a été nommé Grand Maitre de France en 1526. Notre auteur omet de noter
qu’il est également, depuis la méme époque, gouverneur de Languedoc. Il n’évoque pas
non plus son épouse Madeleine de Savoie, qui pourtant, n’est pas n’importe qui. Elle est la

niéce de Louise de Savoie, donc la cousine du roi.

b) Charles de Villiers de I’'Isle Adam

Charles de Villiers de I'Isle-Adam, le 82°™ évéque de Beauvais, a exercé sa charge
épiscopale dans ce diocése de 1530 & 1535. Ce prélat est au coeur des premiéres ceuvres
littéraires et poétiques de Martin Thierry qui lui sont dédiées et a occupé, visiblement, une
grande place dans son cceur et dans son estime. Cette affection respectueuse se manifeste

en effet dans des lettres dédicaces que lui adresse Martin Thierry et dans certains poemes

210 cf. Cédric Michon, Le conseil de Frangois 1" (1531-1541), in Les Conseillers de Francois I, Presses

universitaires de Rennes, 2011, p. 275. Thierry Rentet ajoute : « En outre, Montmorency ne parvient
réellement au sommet des affaires qu’a partir de 1530-31. Il n’y demeure qu’une décennie, entrecoupée
d’ailleurs d’une période de relative défaveur vers 1535-1536 et ne connait un triomphe complet qu’entre
1536 et 1541. » (Anne de Montmorency (1493-1567), le conseiller médiocre, in Les Conseillers de Frangois
I, p. 279.)

211 « Pour justifier son accés I’office de connétable, Du Bellay, favorable il est vrai au seigneur de Chantilly,
insinue que le choix du monarque a été inspiré par les « grands et insignes services qu’il luy avoit faicts
depuis trente ans ». On retrouve une présentation similaire du personnage chez Brantdme. Pour ce dernier,
«pour les affaires de 1’Estat, ne faut douter qu’il n’y fiit entendu plus qu’homme de la Chrétienté, car il les
avoit traictées et pratiquées soubs le roy Francois apres trente ans, en ayant eu la plupart de ce temps la
charge, que bien souvent les luy remettoit. » » Op. cit., p. 279.

212 La comparaison avec Achille peut aussi s’expliquer par une similitude de caractére (les deux sont des
personnages bouillants) et par une certaine humanité dans la grandeur (de méme qu’Achille, sans jamais
trahir les siens, accepte de traiter avec I’ennemi Priam et lui accorde des marques d’honneur et d’amitié, dans
le dernier chant de 1’lliade, de méme Montmorency accepte de négocier avec 1’ennemi Charles Quint). Les
deux héros, d’ailleurs, sont morts au combat, aprés avoir été touchés par derriére, mais cela, Martin Thierry
ne pouvait le savoir.
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écrits en son honneur, qui louent son action pastorale et ses vertus, et font de lui un modele

d’évéque.

1) Avant sa nomination a Beauvais

Charles de Villiers est né vers 1580. C’est le fils d’Antoine de Villiers, seigneur de
I’Isle-Adam et d’Agnés du Moulin. Avant de monter sur le siége épiscopal de Beauvais,
Charles fut nommé chanoine de la cathédrale de Beauvais en 1498, puis archidiacre du
diocese. Il oeuvra aux cotés de son oncle Louis de Villiers qui fut évéque de Beauvais un
bon quart de siecle, de 1500 a 1526. Ces fonctions et sa proximité avec son oncle lui
permirent d’apprendre a administrer un diocése et de se faire apprécier du chapitre de la
cathédrale de Beauvais. Au début des années 1520, il fut nommé aumaonier de la duchesse
d’Alencon, la sceur du roi, Marguerite de Navarre. En 1519, il fut consacré évéque et placé
a la téte du diocése de Limoges de 1519 & 1530. Il succéda a Philippe de Montmorency®"
qui venait de mourir et qui était le quatrieme fils de Guillaume de Montmorency et donc

I’un des freres du célebre Anne de Montmorency.

2) Son élection au siege épiscopal de Beauvais

Le 24 mars 1530, Charles de Villiers devint le 82°™ évéque de Beauvais?', succédant

a Antoine Lascaris de Tende qui était en place depuis 1526. Ce dernier, qui ne consacrait

23 Charles de Villiers 1’a trés certainement bien connu, puisqu’ils étaient tous deux neveux de Louis de
Villiers. Philippe avait également été nommé chanoine de Beauvais en 1510. Il fut élu évéque de Limoges en
1517, mais il mourut peu de temps aprés, en 1519. Il était encore jeune. Il semblerait qu’il y avait des
passerelles entre les diocéses de Beauvais et de Limoges.

24 Et Charles serait ainsi le premier évéque de Beauvais, nommé par le roi, suivant le Concordat. « I estoit
frere ou neveu de I’Evesque Louis de Vilers, et fut le premier évesque porveu a la nomination du Roy
suivant le Concordat. A la méme page, il est écrit que « Charles estoit aussi Abbé de S.Pierre lés Chalons, et
de Nostre Dame du Val ou il est enterré. » Cf. Antoine Loisel, Mémoire des pays, villes, comtés, éveschés et
évéques de Beauvais et Beauvaisie..., 1617, p. 122. On peut supposer qu’il était connu et apprécié du roi ou
de son entourage. Robert J. Knecht explique ce choix par le rang prestigieux de la famille Villiers de I’Isle
Adam : « Les évéques nommés par le roi étaient soumis aux mémes obligations que sous la Pragmatique
Sanction. Par exemple, un évéque devait avoir 27 ans révolus, étre docteur ou licencié en droit civil ou canon,
ou encore dipldmé en théologie. Dans la premiére version du concordat, toutefois, le roi exemptait les princes
de sang de toutes ces conditions ; le texte définitif accorde aux membres de « grandes familles » la méme
exemption de toute obligation universitaire. Plusieurs dignitaires nommés par Frangois | n’avaient pas 1’age
canonique. Martin Fournier devint ainsi archevéque de Tours a 1’4ge de vingt-trois ans, Louis de Husson,
évéque de Poitiers a dix-huit ans, Gabriel le Veneur évéque d’Evreux a quatorze ans et Charles de Guise
archevéque de Reims a neuf ans. Peu soucieux de leur age, Francois I* n’attachait guére plus d’importance
aux titres universitaires de ses élus. Ce qui importait surtout, semble-t-il, c’est que 1’élu ou un membre de sa
famille fussent attachés au service de la Couronne. Thomas Duprat dut ainsi aux services de son frere, le
chancelier, de devenir évéque. Charles de Villiers fut nommé a Limoges en raison de son appartenance a une
«grande et noble maison » qui avait su servir la Couronne. », Knecht, Robert J., Un prince de la
Renaissance, Frangois 1°" et son royaume, traduit de 1’anglais par Patrick Hersant, Fayard, 2002, p. 111.
Dans la correspondance du cardinal de Tournon ; on apprend qu’un concile est réuni a Bourges, pour
examiner les moyens d’enrayer les progrés du luthéranisme. Il est présidé par Tournon lui-mé&me, qui a cette
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gue peu de soins aux besoins spirituels de son diocese, se démit de ses fonctions en faveur
de Charles de Villiers avec lequel il permuta, prenant a son tour la téte du diocese de

Limoges®™®

. Mais ce n’est que le jour de I’ascension de la méme année que Charles de
Villiers fut recu solennellement dans son diocese, car jusque-la, il n’était en place que par

procuration.

3) Une famille illustre

Il fait partie d’une famille riche et influente, bien implantée dans la région de

218 plusieurs membres de la famille de Villiers de I’Isle Adam ont exercé ou

217

Beauvais
occupé des fonctions importantes ou prestigieuses“~'. On peut citer Philippe de Villiers de
I’Isle Adam qui était le grand maitre de I’ordre de Malte au début du XVIeme siccle. Cette
famille est aussi trés proche d’un des hommes les plus importants du régne de Frangois 1,
a savoir le connétable et le grand maitre Anne de Montmorency?'®. En effet, par exemple,
le pére d’Anne de Montmorency, nommé Guillaume, épouse Anne Pot qui est, par sa méere
Marie, a rattacher a la famille Villiers de I’Isle Adam. Le grand-pére maternel de Charles,
Jean du Moulin avait épousé, en premieres noces, Marguerite de Montmorency. Les

familles de I’Isle-Adam et Montmorency sont donc assez étroitement liées. Aussi n’est-il

époque est archevéque de Bourges ; il vote le 9 mars (?) I’octroi de 4 décimes pour le rachat des enfants de
France : deux a la prochaine St Michel (29 septembre 1528), deux le 29 septembre 1529. Et dans sa lettre de
Bourges, datée du 19 mars 1528, Tournon « fait 1’éloge de 1’archevéque de Limoges, qui 1’a soutenu
efficacement » Cf. Michel Francois, Correspondance du cardinal Frangois de Tournon, éditée par Michel
Francois, €léve diplomé (mais depuis, il est devenu un grand maitre en la matiére !), Bibliotheque des Hautes
Etudes, n°290, Paris 1946, p. 49. La subvention a été votée le jour méme. L’évéque de Limoges est alors
Charles de Villiers de I’Isle Adam (1522-30). On peut supposer qu’en le nommant plus tard évéque de
Beauvais, on a voulu le récompenser de son aide. Notons que 1’abbé Delettre semble penser que c’est
Antoine de Tende, le prédécesseur de Charles de Villiers, qui fut le premier a étre évéque de Beauvais, en
vertu du concordat (Histoire du diocese de Beauvais, p.175).

215 « L’évéque de Beauvais, qui depuis son installation parut ne s’occuper que trés-peu de son diocése, donna
enfin de ses nouvelles au chapitre, le 21 février 1530 ; ce fut pour lui annoncer qu’il venait de résigner son
évéché entre les mains du saint-pére, en faveur de Charles de Villiers, évéque de Limoges, avec qui il avait
permuté, moyennant une pension viagére... » Abbé Delettre, (vicaire-général, doyen du chapitre), Histoire
du diocése de Beauvais, depuis son établissement, au 3°™ siécle, jusqu’au 2 septembre 1792, p. 180.

216 Cf. Ernest Breton, Coup d’eil historique sur la ville de Beauvais par Ernest Breton, Paris, 1841,
imprimerie d’A.René et Cie, Imprimeurs-éditeurs, rue de Seine 32, p. 8, 11 et 12.

217 philippe de Villiers de I’Isle Adam était le grand maitre de 1’ordre de Malte : « Philippe de Villiers de
U'Isle-Adam élu, en 1521, grand-maitre de [’ordre de Saint Jean-de-Jérusalem, était de Beauvais. Il
commandait & Rhodes, en 1522, lorsque cette Tle fut assiégée par 200 000 Turcs. La trahison du chancelier
de l’ordre I’obligea a se rendre. Charles-Quint lui donna [’ile de Malte ; et ¢ est depuis ce temps que [’ordre
de Saint Jean-de-Jérusalem a pris le nom d’ordre de Malte. Philippe mourut en 1534. » D.J. Tremblay,
Notice sur la ville et les cantons de Beauvais, extraite du Tableau géographique, statistique, historique et
administratif du Département de [1'Oise..., février 1815 & Beauvais chez Desjardins, Imprimeur-Libraire,
page 82, paragraphe 216.

8 C’est ce que montre Thierry Rentet dans son livre intitulé Anne de Montmorency, grand maitre de
Francois 1%, Presses universitaires de Rennes, 2011. Voir a ce sujet notre annexe qui suit la présentation de
Charles de Villiers.
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pas étonnant que le 10 septembre 1527, Charles désigne Anne de Montmorency comme
héritier pour ses terres et seigneuries de 1’Isle Adam, Nogent, Valmondois, Giraulcourt,

Fresleu et Fontenelles.

En devenant évéque de Beauvais, Charles devint également et du méme coup comte de

219

Beauvais™™ et Pair de France?®°. Ces titres faisaient de lui un homme puissant et doté d’un

grand prestige.

4) Quelques faits marquants durant son épiscopat

Quelques événements ou faits qui ont émaillé son épiscopat a Beauvais sont dignes
d’étre notés car on en a, en quelque sorte, un écho dans 1’ceuvre de Martin Thierry. C’est
d’abord la venue de Guillaume de Montmorency a Beauvais, le jour de I’entrée officielle
du nouvel évéque. Il représentait son fils Anne, le grand maitre, qui était alors a Bayonne
pour gérer et superviser le retour des enfants royaux et 1’arrivée de la reine Eléonore. Ce
déplacement témoigne des bons rapports qu’entretiennent les deux familles a cette époque.
En effet, pour apprécier ce geste de Guillaume de Montmorency, il faut savoir qu’il était
alors tres agé, puisqu’il avait 80 ans (il mourra d’ailleurs peu de temps apres) et que, pour
se rendre a Beauvais, il quittait sa belle-fille qui était sur le point d’accoucher. Ensuite, lors
du couronnement de la reine Eléonore, Charles de Villiers est présent, en compagnie de
nombreux autres évéques. Il tient un role, méme s’il est modeste. C’est lui qui présente au

221

Cardinal de Bourbon le sceptre que ce dernier doit donner a la reine“. Au mois de février

219 Charles Fauqueux nous explique en effet qu’en 1015, par un acte royal et 4 la demande de Eudes II,
comte de Blois et de Beauvais, qui voulait par 1a, obtenir des messes pour le salut de son &me, le comté de
Beauvais fut rattaché a 1’évéché de Beauvais. |l ajoute ensuite que « I’évéque-comte de Beauvais était I’un
des seigneurs les plus puissants de la région. Il avait d’immenses propriétés fonciéres. Doyen lui attribue, au
Xlléme siécle, 42 fiefs, plus 89 fiefs du vidamé de Gerberoy. Plus tard, on compte 450 fiefs et arriére-fiefs en
la mouvance de I’évéché et 500 en celle du vidamé ; ces fiefs s’étendaient en Normandie, en Beauvaisis, en
Picardie. Il avait droit de justice (basse, moyenne, haute), de police, de confiscation, de batardise (héritage
des batards morts sans héritiers), d’épaves (choses égarées), d’aubaine (héritage des étrangers), droit de battre
monnaie, droit de péche, de banalité, de forage, de tonlieu ... » Fauqueux, A. / Launay, A., Histoire
régionale de I’Oise et pays qui l’ont formé, p. 44.

220 parmi les douze Pairs de France, six sont des ecclésiastiques. Il s’agit de I’archevéque de Reims, et des
évéques de Beauvais, de Noyon, de Langres, de Chalons et de Laon.

221 Cf. F. Hilarion de Coste, religieux de ’ordre des Minimes de Saint Frangois de Paule , Les éloges et les
vies des reynes , des princesses et des dames illustres en piété, en courage et en doctrine, qui ont fleury de
nostre temps et du temps de nos Peres, avec ['explication de leurs devises, emblémes, hiéroglyphes et
symboles divisez en deux tomes et dédiez a la Reine Régente, Paris, chez Sébastien Cramoisy, imprimeur
ordinaire du Roy et de la Reyne Régente et Gabriel Cramoisy rué S. Jacques, aux Cicognes. MDC XLVII
avec approbation et privilege du Roy. « Le Cardinal aprés donna a la Reine le Sceptre qui luy fut présenté par
I’Evéque de Beauvais... », p. 526.
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1532, Charles de Villiers est présent lors de I’Entrée de la reine Eléonore a Rouen??.

Ensuite, le 12 et 13 mai 1532, Charles de Villiers se rend a la cérémonie anniversaire du
déces de Guillaume de Montmorency, survenu l’année précédente. En 1534, c’est son
oncle Philippe, le grand maitre de 1’ordre de Malte qui meurt. Charles recevra son héritage.

5) Sa mort

Il meurt de maladie le 26 septembre 1535 lors d’une visite pastorale dans le doyenné de
Clermont. Sa mort fut une surprise car il était encore assez jeune (une cinquantaine
d’années) et on ne le savait pas malade. On le regretta®®. Il fut inhumé & Notre Dame du
Val, une abbaye cistercienne qui lui appartenait et qui était située non loin de I’Isle Adam.
Mais d’aprés 1’abbé Delettre, sa dépouille fut déplacée par la suite et reposait, a son

époque, dans I’église de Mériel, située prés de I’abbaye de Notre-Dame du Val®?,

Par la place qu’il tient a Beauvais et par les relations qu’il entretient avec Anne de
Montmorency, Charles de Villiers de I’Isle Adam peut étre considéré par Martin Thierry
comme un homme qui compte, comme un protecteur intéressant qu’il peut étre profitable
de solliciter. Mais Martin Thierry avait peut-étre d’autres raisons de faire son éloge et de

s’attacher a lui, des raisons peut-&tre moins intéressees.

6) Un saint évéque ?

Au XVleme siécle, les prélats sont souvent issus de la haute noblesse et ils disposent
d’un pouvoir temporel assez considérable. Ce sont des seigneurs qui n’ont pas toujours une
vocation tres profonde et qui ne sont d’ailleurs pas tous forcément prétres. Nombreux sont
ceux qui sont surtout attirés par les richesses et les honneurs et ne se préoccupent guére du
salut des ames qui leur sont confiées. Certains vivent a la Cour, loin de leur diocése. On
peut alors de demander quel genre d’évéques était Charles de Villiers. Issu d’une famille
illustre et doté d’un pouvoir temporel non négligeable, allait-il suivre ses pairs dans leur
vie mondaine et peu édifiante ou allait-il sortir du lot et se préoccuper davantage des ames
que de ses biens propres ? Sur cette question, nous nous trouvons devant deux visions, en

apparence, assez contradictoires.

222 Quant a sa présence et a sa participation au cortége, cf. André Tottier, Les entrées d Eléonore d’Autriche,

reine de France et du Dauphin, fils de Frangois 1°" , dans la ville de Rouen au mois de février 1531 ( 1532
suivant la supputation actuelle ), réimprimé d’aprés un opuscule rarissime de 1’époque et accompagné de
préliminaires historiques, Rouen 1866, p. XLVI.

?23 Ces circonstances sont rapportées avec quelques détails par I’abbé Delettre dans son Histoire du diocése
de Beauvais, p. 193 et suivantes.

224 A la mort de Charles de Villiers, Anne de Montmorency recevra son héritage, ainsi que celui de Philippe.
Cela montre une nouvelle fois les liens forts qui unissaient les deux familles.
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L’abbé Delettre, I’auteur de I’histoire du diocése de Beauvais, volumineux ouvrage
dans lequel il passe en revue la plupart des évéques qui se sont succédés sur le siége de
Beauvais, brosse un portrait extrémement ¢élogieux de 1’évéque. A ses yeux, il est
assurément un homme de Dieu, et peut-tre méme un saint. En tout cas, pour lui, il a fait
preuve d’un zele infatigable pour bien remplir sa mission d’évéque. Certes, il envisage
essentiellement ’homme a partir de son arrivée a Beauvais en tant qu’évéque. Il n’a pas
cherché a enquéter sur sa vie morale avant 1530 ou il n’a pas jugé bon d’en parler. Nous ne
saurons donc pas si Charles de Villiers menait, avant son épiscopat beauvaisien, une vie
rangée ou non, s’il était mondain ou non et s’il s’acquittait avec zéle ou non de ses
missions de prétre puis d’évéque. La seule information qu’il nous donne, c¢’est que Charles
était manifestement apprécié de tout le monde, aussi bien du clergé que du peuple. Les
souvenirs qu’il avait laissés aux Beauvaisiens « avaient disposé les coeurs en sa faveur »,
si bien que «chacun applaudissait a sa nomination ». Conséquence de cette estime
générale, «le chapitre montra beaucoup d’empressement a le mettre en possession du
siege »*?°. Le peuple aussi manifesta sa joie, le jour de Dintronisation officielle de
I’évéque : « la cérémonie de la réception se fit conformément a I’antique usage » et « se
termina par la messe pontificale que le nouvel évéque célébra au milieu d’un clergé
nombreux et d’une immense multitude de fidéles. »**® Pour mériter une telle popularité et
un accueil si enthousiaste, c’est qu’apparemment, il s’était fait connaitre pour sa droiture,
son honnéteté, sa générosité et que loin d’avoir une vie scandaleuse et une attitude
arrogante, il devait avoir une conduite estimable et se montrer affable et accessible au
peuple. On peut aussi penser qu’il devait étre facile a vivre avec ses subordonnés et qu’il
devait étre dénué¢ d’ambition excessive. Mais ce portrait flatteur reste de I’ordre de la
supposition. 1l faut dire aussi que son prédécesseur ne s’était pas occupé beaucoup des
ames et qu’il avait surtout recherché son propre intérét. Souvent absent de Beauvais, il

n’avait pu se concilier la faveur des fidéles®”’. On peut aisément comprendre, que par

225 Ces trois citations se trouvent & la page 183 du livre de I’abbé Delettre, Histoire du diocése de Beauvais.
22° Op. cit. p.183.

22T « L’évéque de Beauvais [ Antoine Lascaris de Tende ], qui depuis son installation, parut ne s’occuper que
trés-peu de son diocese, donna enfin de ses nouvelles au chapitre... » Delettre, Histoire du diocése de
Beauvais, p. 181. Et dans le méme chapitre que 1’abbé Delettre consacre a cet évéque, on trouve quelques
indices suggérant que le prédécesseur de Charles de Villiers n’était guére apprécié : « Le début du nouveau
prélat ne fut pas heureux : il choisit pour grands-vicaires Jean Sommereux et Isnard d’Astoing, et leur
accorda des pouvoirs tellement étendus, que leurs lettres d’institution, lorsqu’elles furent présentées au
chapitre, soulevérent d’unanimes réclamations. » (op. Cit. p. 173) ; « ce début n’était pas de nature a établir
une union bien étroite entre le corps canonial et la nouvelle administration. Antoine de Tende, il est vrai, eut
peu de démélés avec le chapitre, parce qu’il résida peu dans le diocése ; mais ceux qui administraient en son
nom, firent souvent naitre de facheuses contestations. » (op. cit. p. 174) ; « L’autre grand-vicaire, Isnard
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comparaison, un homme qui avait déja montré un certain intérét pour Beauvais et dont

I’oncle s’était acquis une bonne réputation, fut bien accueilli.

L’abbé Delettre rapporte que Charles de Villiers fit de substantielles aumoOnes aux
indigents, notamment durant 1’épidémie de lepre qui connut une recrudescence durant les
premiéres années de son épiscopat, qu’il fit, a divers endroits, reconstruire ou consolider
les églises délabrées, qu’ il manifesta un grand souci pour les ames, et qu’il oeuvra pour la
défense de la foi catholique contre les assauts des Protestants et pour la sanctification du
clergé : « Charles apportait la plus grande vigilance a conserver intact le dépot de la foi et a
réprimer les écarts de ceux qui cherchaient & altérer la pureté de la morale. »**® Cette
vigilance passe par de fréquentes visites pastorales sur le terrain : « Charles de Villiers
veillait attentivement sur toutes les portions de son diocése. Pour en mieux connaitre les
besoins, et aussi pour s’enquérir si le venin de 1’hérésie n’avait point affecté quelques unes
de ses ouailles, il entreprit, en 1533, une visite générale de toutes les paroisses soumises a

sa juridiction »*%°

. On voit que pour I’abbé Delettre, Charles de Villiers prenait au Sérieux
sa mission d’évéque et de gardien de la foi. Loin d’étre un prélat mondain tourné vers les
plaisirs de la vie et les biens temporels, Charles de Villiers était un évéque zél¢é, mais sans
fanatisme, qui s’était consacré entierement a son troupeau, qui avait lutté contre I’influence
protestante dans son diocese et qui s’était employé a réformer la moralité de ses prétres.
Cela fait de lui une heureuse exception. Mais que penser de cette présentation quasi
hagiographique ? N’est-elle pas trop bienveillante et ne manque-t-clle pas d’objectivité ?
C’est fort possible, mais notons toutefois que tous les évéques qu’évoque ’abbé Delettre
ne sont pas traités comme des saints, comme si ¢’était un parti-pris. Certains sont vivement
critiqués, comme 1’évéque précédent. Il nous semble donc que I’on puisse accorder une
relative confiance dans ce portrait, surtout qu’il correspond exactement a celui que fait

Martin Thierry. C’est vrai que ce dernier ne fait pas ceuvre d’historien, mais de poete. 1l

n’écrit pas une biographie, mais il fait un éloge, peut-étre intéressé. Mais il est aussi, selon

d’Astoing, n’eut pas plutdt pris possession du si¢ge au nom du nouvel évéque, qu’il exigea tous les fruits de
la cour spirituelle depuis le décés de Luis de Villiers ; il augmenta outre mesure la taxe pour les expéditions,
ordonna d’énormes abattis d’arbres dans les bois de 1’évéché, et refusa de payer les sommes que la mense
épiscopale devait verser, a des époques déterminées, pour la construction de la cathédrale. La maniere d’agir
de ces deux administrateurs [Jean Sommereux et Isnard d’Astoing ] n’était guere propre a gagner les ceeurs,
ni a mettre en crédit ’autorité d’Antoine Lascaris de Tende. Ce prélat d’ailleurs, arrivait au siége épiscopal
dans des circonstances extrémement défavorables. Le chapitre était encore sous I’impression pénible que lui
avait causée la promulgation du concordat... » (op. Cit. p. 174 et 175)

228 Op. cit., p.185.

223 Op. cit., p. 187.
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toute vraisemblance, un catholique convaincu, un adversaire résolu du protestantisme et un

apotre de la pénitence, et a ces titres, il apprécie son évéque et le comble d’¢loges.

7) Un évéque mondain ?

Mais pour Thierry Rentet, qui a étudié de prés la correspondance de Charles de Villiers
avec Anne de Montmorency, il apparait que Charles est un évéque mondain qui se
préoccupe plus des affaires temporelles que des affaires spirituelles. C’est un évéque dans
le style de I’époque qui voyage beaucoup et s’adonne volontiers a des occupations
profanes. Voici ce qu’il écrit a ce sujet : « Quant aux informations contenues dans ces
lettres, elles révelent un prélat dans les normes du temps, amateur d’oiseaux de chasse et
de lévriers et solliciteur a ses heures. En somme, il se comporte comme un évéque non
résident (aucune lettre n’est partie de Limoges), plus proche de la cour et de la famille de

son neveu que de ses ouailles®*. » Et si nous analysons ces lettres, nous constatons que :

-dans 'une, il évoque I’affaire de mademoiselle d’Aurigny, une cousine du Grand Maitre

suspectée d’hérésie par le Parlement de Paris.

-les autres lettres font référence a la transmission de son patrimoine, aux oiseaux et aux
lévriers qu’il lui destine et a I’enterrement de la vie de gargon de Méry d’Orgemont ; il
écrit qu’il « ne scay si les dames de son pays en seront joyeuses, car elles perderont ung

fort bon estallon et de bonne renommée?! ».

Thierry Rentet conclut ainsi sur la correspondance du Grand Maitre avec les évéques
dont Charles de Villiers ne se démarque pas : « Les évéques... n’écrivent pas au Grand
Maitre pour lui confier leurs épanchements spirituels. 1l ressort de leurs courriers que les
prélats francais des années 1520 partagent les mémes sujets de préoccupation que celui-ci,
a savoir le placement de proches ou de serviteurs dans des offices curiaux ou des bénéfices,
la passion de la chasse au faucon et le désir de se tenir au courant de ce qui se passe dans le
royaume ou en Europe. Il faut donc chercher ailleurs que dans les débats évangéliques du

.. . ., . 232
moment les causes des missives qu’ils lui écrivent.” »

20 Thierry Rentet, Anne de Montmorency, grand maitre de Frangois 1%, Presses universitaires de Rennes,
2011, p. 38.

1 Op. cit., p. 188.

2% Op. cit., p. 189.
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On peut tout de méme remarquer que la correspondance rassemblée et analysée par
Thierry Rentet n’est peut-&tre pas représentative, ni fidélement révélatrice de 1’ame et de
I’action de Charles de Villiers. Cela, pour deux raisons. D’abord, Thierry Rentet, qui ne
s’est pas intéressé spécialement a Charles de Villiers, n’a pu étudier que les lettres qui nous
sont restées. Il en existait peut-étre d’autres qui auraient donné une image différente de leur
auteur. Ensuite, il ne s’est penché que sur les lettres adressées a Anne de Montmorency.
Or, quand on écrit a quelqu’un, on s’adapte généralement aux centres d’intérét de son
destinataire et 1’on s’abstient de parler de ce qui ne les intéresse pas. C’est peut-étre ce
qu’a fait Charles de Villiers. Aussi n’est-il pas impossible que les lettres étudiées par
Thierry Rentet reflétent tout autant les préoccupations et la mentalit¢ d’Anne de
Montmorency que de celles de Charles de Villiers. Peut-étre que dans d’autres lettres,
adressées a d’autres personnes, Charles de Villiers a abordé¢ des sujets plus en rapport avec
sa responsabilité d’évéque et concernant la foi et la morale. On pourrait aussi ajouter que
Thierry Rentet analyse des lettres qui datent de la période ou Charles de Villiers était
évéque de Limoges. Or, il semble bien, qu’a cette époque, Charles de Villiers ne sentait
pas vraiment investi d’une mission spirituelle a 1’égard de ses diocésains, puisqu’il était

resté a Beauvais.

A son tour, Anne Bonzon-Leizérovici, dans sa thése intitulée Prétres et paroisses dans
le diocese de Beauvais (1535-1650), nous donne un témoignage intéressant montrant la
cupidité et la sensualité de notre personnage. Voici ce qu’on peut lire dans la note 12 de la
page 182 : « Son itinéraire est détaillé dans un acte notarié du 21 septembre 1537 (A.N.,
minutier central, ét. CXXII, 24), par lequel son frére Claude de Villiers prétend avoir été
spolié par Charles qui, pendant et aprés ses études, aurait fait « grosse chére, tellement que
au bout de I’an, il debvoit beaucoup plus que on ne lui debvoit » et n’aurait trouvé comme
solution que de le marier en lui subtilisant la dot, ainsi que sa part d’héritage. »*>> Anne
Bonzon-Leizérovici émet quelques doutes sur le bien-fondé de cette accusation qui
d’ailleurs se fait apparemment en 1537, c’est-a-dire environ deux ans apres la mort de
I’intéressé qui ne peut plus se défendre. En effet, elle atténue sensiblement I’affirmation de
Claude en la faisant précéder du verbe « prétendre » qui exprime une affirmation que 1’on
ne partage pas entierement ou pas du tout. Elle ajoute aussi : « Ses travers personnels, s’ils

ne relévent pas de la calomnie, n’6tent pas toute valeur a son action pastorale, laquelle doit

233 Prétres et paroisses dans le diocése de Beauvais (1535-1650), thése de doctorat d’histoire sous la
direction de M. le Professeur Marc Vénard, 1995 Volume 1 (282 pages).
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évidemment étre mesurée a I’aune des années 1530. » Ce commentaire laisse entendre
qu’il s’agit peut-étre d’accusations mensongeres et que, si elles sont vraies, ce sont des
fautes de jeunesse qui n’entachent pas la sainteté de 1’action €piscopale qui est celle de
Charles de Villiers, a partir des années 1530, ¢’est-a-dire a I’époque ou il est évéque de
Beauvais et ou il ne lui reste que cing années a vivre. Si vraiment, comme il est possible,
¢tant donné les meeurs de 1’époque, que Charles de Villiers ait été¢ cupide et ripailleur
durant la plus grande partie de sa vie, il a peut-étre connu une sorte d’assagissement ou de

conversion, une fois qu’il est monté sur le siége épiscopal de Beauvais.

c) Odet de Coligny

Ce personnage a fait beaucoup parler de lui, par son statut, par la protection qu’il a
accordée a des humanistes devenus célébres, par son ralliement au protestantisme, et par
son comportement quelque peu extravagant et provocateur. Nous ne nous étendrons pas sur
ce personnage déja bien connu et sur lequel le témoignage de Martin Thierry n’apporte
rien. S’il lui dédie les Epigrammes, il ne lui adresse directement qu’une quinzaine de vers.
Tremblay®®*, dans sa présentation de Martin Thierry semble le lier & cet évéque, mais a la
lecture de ce qui nous reste de I’ceuvre de notre auteur, on se rend compte qu’il était
probablement beaucoup plus proche de Charles de Villiers que d’Odet de Coligny. Les
quelques poésies qu’il lui a adressées sont probablement les Epigrammes et c’est peut-étre
a la renommée du dédicataire qu’est due la notoriété plus grande des Epigrammes par
rapport aux autres ceuvres. On ne sait si le jeune Odet a fait grand cas des poésies de

Martin Thierry, ni s’il I’a pris réellement sous sa protection financiére.

Tremblay ajoute : « Odet de Coligny né en 1515, cardinal de Chétillon a 18 ans,
archevéque de Toulouse a 19, et g3eme évéque de Beauvais a 20, était frére de ['amiral de
Coligny. Il aimait les lettres, et fut le protecteur de Rabelais et de Ronsard. Mais, ayant
embrassé la religion protestante, Pie IV I’excommunia. Coligny, qui avait quitté [’habit de
cardinal, et qui se faisait appeler simplement le comte de Beauvais, le reprit et se maria en
soutane rouge en 1564, a Isabelle de Heauteville, dame de Loré. Il était alors titulaire de
13 abbayes et de 2 prieurés, outre son archevéché et son évéché. Persécuté par les

Beauvaisiens, il passa en Angleterre, puis combattit contre la France a la journée de

24 Cf. D.J. Tremblay, Notice sur la ville et les cantons de Beauvais, extraite du Tableau géographique,
statistique, historique et administratif du Département de I’Oise..., février 1815 a Beauvais chez Desjardins,
Imprimeur-Libraire, paragraphe 259.
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Saint-Denis en 1568, et mourut en 1571, empoisonné, dit-on par son valet-de-

chambre?®. »

Pour compléter ce rapide portrait, on peut ajouter que, comme Charles de Villiers, Odet
de Colligny est lié a la famille prestigieuse des Montmorency. Il est en effet le fils de
Louise de Montmorency, la sceur du connétable. Grace a ce dernier, il a les faveurs du roi
qui lui octroie de nombreux bénéfices et lui attribue des places prestigieuses. 1l fera méme
partie du Conseil privé du roi. Bien qu’ayant ét¢ nommé évéque, il n’est méme pas prétre.
Il n’est que diacre et le restera toute sa vie. Il sera donc souvent suppléé dans sa tache par
des évéques in partibus. A Paris, a Beauvais ou a Bresles, il mene une vie de fétes, comme
un grand seigneur. Les bourgeois de la ville de Beauvais finiront par adresser au roi une
plainte contre leur évéque parce qu’il se montre, selon eux, peu impliqué dans le soin des
ames, qu’il ne fait aucune visite pastorale et qu’il ne dispense aucun sacrement. Frére de
Gaspard de Coligny, c’est en 1562 qu’il abjure le catholicisme. Sa femme est la demoiselle

d’honneur de Marguerite de F rance®*®,

d) Annexe : notes tirées du livre de Thierry Rentet, sur les relations entre Anne de
Montmorency et Charles de Villiers, Odet de Coligny, Eléonore d’Autriche et
Marguerite de Savoie.

La these générale de 1’auteur est qu’Anne de Montmorency a établi ou consolidé son
pouvoir en constituant autour de lui de puissants réseaux de parents, d’amis et de clients.

Les Villiers de I’Isle Adam étaient trés proches de lui, de méme que les Chétillon-Coligny.

1) Les liens de parenté entre les Montmorency et les Villiers de I’Isle Adam.

Thierry Rentet explique les liens de parenté entre les Montmorency et les Villiers de
I’Isle Adam. Jean de Montmorency (grand pere d’Anne) a conclu pour ses enfants trois
alliances : celle qui nous intéresse est celle de son fils Guillaume : « En épousant Anne Pot,
Guillaume de Montmorency avait probablement en téte les fructueuses expectatives que lui

apportait son épouse. En effet, Anne Pot est I'unique héritiere de deux successions

2% Cf. D.J. Tremblay, Notice sur la ville et les cantons de Beauvais, extraite du Tableau géographique,
statistique, historique et administratif du Département de I’Oise..., février 1815 a Beauvais chez Desjardins,
Imprimeur-Libraire, paragraphe 198.

2% Cf. Delettre abbé, Histoire du diocése de Beauvais, depuis son établissement, au 3*™ siécle, jusqu’au 2
septembre 1792, Beauvais, imprimerie d’Ach. Desjardins, 1843, p. 196 a 255.
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importantes, celle des Pot et celle des Villiers de I’Isle Adam... Anne Pot est aussi
I’héritiere des Villiers de I’Isle Adam par sa mere, Marie Villiers de I’'Isle Adam. En deux
générations, la branche ainée des Villiers de 1’Isle Adam s’éteint, faute de males. Pourquoi
la fille de Marie recueille-t-elle la plus grosse part d’un héritage que son oncle Philippe
Luillier ou ses cousins par alliance Guillaume de Bissigat et Louis Gatineau, auraient pu

réclamer ?

Ce choix semble a porter au crédit de Charles de Villiers de 'Isle Adam, évéque de
Limoges de 1519 a 1530, qui recueille en 1534 I’héritage de son oncle Philippe Villiers de
I’Isle Adam, grand maitre de Rhodes. Il n’est pas sans intérét de savoir que le prédécesseur
de Charles sur la cathedre de Limoges était Philippe, 4°™ fils de Guillaume de
Montmorency. En 1530, il est nommé évéque-comte de Beauvais, ce qui fait de lui I’un des
pairs du royaume. A la fin de mai 1530, Guillaume de Montmorency, agé de 80 ans, quitte
sa belle-fille préte d’accoucher, pour aller représenter son fils le Grand Maitre, alors a
Bayonne, a I’entrée du nouveau prélat dans Beauvais. Or, c’est Charles qui le 10 septembre
1527, institue Anne de Montmorency son héritier pour ses « terres et seigneuries de 1’Isle
Adam, Nogent, Valmondois, Giraulcourt, Fresleu et Fontenelles » en se réservant jusqu’a
sa mort [’usufruit des domaines légués. Apres 1527, Charles de Villiers conserve des
attaches géographiques avec les biens qu’il a donnés a son cousin Anne de Montmorency,
car il demeure abbé de Notre-Dame du Val, une abbaye cistercienne située a 5 km a 1’ouest
de I’Isle Adam. Il s’y fait d’ailleurs inhumer, aprés son déces survenu en 1535. Les liens
entre les Montmorency et les Villiers de 1’Isle Adam semblent tellement forts que Charles
de Villiers se fait représenter sur le vitrail qu’il offre a la collégiale Saint-Martin de
Montmorency. [...] L’héritage des Villiers de I’Isle Adam est revenu définitivement au
Grand Maitre au milieu des années 1530, Philippe mourant en 1534 et Charles en
15357, »

On apprend aussi que « la donation faite par Charles de Villiers en 1527 n’avait pas été
tout a fait gratuite. Anne de Montmorency a versé 4000 livres a Jean Presteau, secrétaire de
I’évéque, pour racheter les terres de Fontenelles et Evéquemont, que ce dernier avait

« engagées » & maitre Arthus de Launay?. »

2) Relations du Grand Maitre avec les Coligny.

231 Thierry Rentet, Anne de Montmorency, grand maitre de Francois 1*, Presses universitaires de Rennes,
2011, p. 37 et 38.
2% Op. cit. p. 102.
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Thierry Rentet éclaire les raisons de 1’ascension fulgurante d’Odet de Chatillon:
« Louise de Montmorency, sceur du Grand Maitre a épousé d’abord Ferry de Mailly, baron
de Conty, mort en 1520, puis Gaspard de Coligny, seigneur de Chatillon, maréchal de
France, mort en 1522 (a Dax, le 4 aodt). Louise a gardé des liens trés forts avec son frere,
qui expliquent peut-étre I’attachement de ce dernier a ses neveux Coligny »**. Et plus loin,
«On se partage des dépouilles de Richard Le Rouill¢, abbé d’Hérivault, proche des
Montmorency ; le 23 ao(t 1530, Charles de Hémard avertit le Grand Maitre que le prieuré
de Freneville, vacant par la mort de Richard, a été octroyé par le légat du pape a « votre
neveu Chatillon ». 11 s’agit d’Odet de Coligny, un des fils de Louise de Chatillon (née
Montmorency). Il est né le 10 juillet 1517 ; il est donc &gé de treize ans lorsque son oncle

le met en possession du prieuré. Cinq ans plus tard, il recoit 1’évéché de Beauvais®®. »

3) Relations du Grand Maitre avec la reine Eléonore et avec Marguerite de Navarre

(page 291).

« Dans les années 1527-1531, le Grand Maitre est certainement 1’un des seigneurs de la

cour qui comptent le plus pour la seconde épouse et pour la sceur du roi, et ceci pour des
raisons différentes. Pour Eléonore, c’est un des rares personnages de 1’entourage royal qui
ne lui soit pas a priori hostile. Pour Marguerite, une longue amiti¢ d’une dizaine d’années
I’attache a lui. Ce sentiment est renforcé par le mariage d’Anne de Montmorency avec
Madeleine de Savoie et par les grossesses conjointes des deux femmes, qui accouchent a
deux jours d’intervalle, les 15 et 17 juillet 1530 ». Cette proximité d’Anne de
Montmorency avec la sceur du roi, explique peut-étre pourquoi Martin Thierry, qui combat

les protestants et ceux qui les favorisent, épargne Marguerite de Savoie.

IV) Les dédicataires, autres que les éevéques Charles de Villiers et

Odet de Coligny.
a) Gilles Binet

Il existe beaucoup de Binet & Beauvais dont certains sont illustres (Jean Binet et Claude

Binet par exemple), mais il n’est pas stir que Gilles Binet soit issu de cette famille®*". Nous

29 Op. cit. p. 23.

20 Op. cit. p. 360.

1 A propos de Pierrfite, il est indiqué ceci, concernant la famille Binet : « La tige de la famille Binet, qui a
fourni plusieurs savans a ce pays, remonte a Georges Binet, dit Desprez, écuyer, seigneur d’Herculez, qui
vivait en 1508. C’était le pére de Gilles Binet... » Leblond, V. (docteur), L art et les artistes en Ile-de-France
au XVI°® siecle (Beauvais et Beauvaisis), d’aprés les minutes notariales, Paris, E. Champion, Beauvais,
imprimerie départementale, 1921, p. 74.

101



Premiere partie : Martin Thierry, sa vie, ses amis, son milieu

trouvons assez peu d’informations®*? sur lui, et tout ce que nous trouvons se répéte, hormis
une source®*® qui nous livre des informations un peu plus originales. Quant & son origine, il
est parfois précisé qu’il est de la maison Desprez, et que son nom de famille recoit une
variante : « Binet ou de Bins ». Toutes les sources indiquent qu’il s’agit d’un religieux (un
dominicain), trés proche de la reine Eléonore d’Autriche, puisqu’il fut son confesseur et
son grand aumonier. Cette proximité entre Gilles Binet et la reine explique probablement
pourquoi Martin Thierry a chanté les mérites de la nouvelle reine et son rdle primordial
dans 1’¢tablissement de la paix. Il avait certainement une estime sinceére pour elle et il
espérait peut-étre, par I’intermédiaire de son ami et par son poéme, le De felici, attirer son
attention et ses bonnes graces. Il fut aussi, apparemment, assez proche du roi, puisqu’une
source®* nous informe qu’il fut prédicateur du roi** (sans préciser la durée de cette
fonction) et qu’il avait été chargé, en 1526, d’ceuvrer en Espagne a la libération du roi
(alors prisonnier & Madrid, suite a la défaite de Pavie, en 1525). Il eut aussi comme mission
de conduire les enfants du roi comme otages afin de rendre possible la libération de leur
pere Francois 1%, Il est clair que Gilles Binet était considéré comme un homme compétent
et digne de confiance. Il apparait aussi de cette haute mission qu’on lui a confiée, qu’il a dii
garder par la suite des contacts avec le souverain et ses enfants. Et méme si Martin Thierry
célebre surtout, dans le De felici, le retour des enfants royaux en France et I’arrivée
d’Eléonore, on peut se dire que notre poete a pu €tre sensibilisé a la situation de la famille
royale grace a Gilles Binet qui aurait pu aussi lui apporter quelques informations sur le
sujet, car ce dernier ne pouvait pas ne pas s’intéresser a la suite de ses démarches

diplomatiques.

242 sur Gilles Binet, on peut voir : Notice sur la ville et ses cantons de Beauvais, publiée sur la demande de
monsieur le maire de Beauvais, et aux frais de la ville, Beauvais, chez Desjardins, imprimeur-libraire, 1815,
p. 132 et 133. Additions aux remarques sur le premier tome des donnations de M® J. M. Ricard, Et a celles
sur la Coltume de Senlis, divisées en plusieurs petits traitez et dissertations : ensemble le supplément a
[’Histoire et au Nobiliaire du Beauvaisis, ou [’on rapporte les origines et les droits des églises et des
seigneuries dont il est parlé dans la Coltume. Par M°® D.S., Paris, chez Guillaume Cavellier et T. Moette,
1713, p. 13.

3 M. F. de Guilhermy, membre du comité des travaux historiques et des sociétés savantes, Inscriptions de la
France du V¢ au XVI11° recueillies et publiées par) tome 1, Paris, Imprimerie Nationale, 1873, p.501 et 502.
244 Cf. op. cit.

25 Le catalogue des actes de Frangois I qui évoque les « Lettres permettant I’exécution des bulles qui
conférent ’abbaye de Saint-Jean d’Amiens a frére Gilles Binet, jacobin, docteur en théologie et prédicateur
de la reine » (Paris, Imprimerie Nationale, n® 24568, 30 juillet 1540), mentionne qu’il était prédicateur de la
reine, mais 1’un n’exclut probablement pas ’autre.
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On ajoute que Gilles Binet fut abbé de Saint-Jean-d’Amiens®*®, mais il appartenait au
couvent des Jacobins de Beauvais. Martin Thierry avait donc la possibilité de le fréquenter
assidiment et de nouer une amitié solide avec lui. Il se rendait aussi (mais aucune
indication de temps et de fréquence n’est donnée) a Paris, dans le couvent des Jacobins
pour y enseigner la philosophie. Il fit construire, en 1550, le chateau d’Herculez et en
1552, il céda sa place, a la téte de I’abbaye, a Antoine Desprez que 1’on suppose étre son
neveu. Ce dernier est signalé pour avoir constitué une grande bibliotheque. Une partie de
ces ouvrages provenait peut-étre de Gilles Binet. Cela peut donner a penser que Martin
Thierry a pu emprunter des ouvrages auprés de ce dernier. En 1554, il est fait mention de
Gilles Binet, a propos d’un « marché passé » entre lui et Antoine Potin, un tailleur
d’images résidant a Rouen. En cette année, il est présenté comme prétre, docteur en
théologie et « abbé « pensionné » de I’abbaye Saint-Jean-lés-Amiens. Gilles Binet mourut
en 1559 et fut enterré a Beauvais, dans son couvent de Jacobins. Il s’agit donc d’un savant
et d’un religieux, bien ancré a Beauvais, jouissant probablement d’une grande
considération et ayant de hautes relations. On comprend que Martin Thierry ait cherché a
se mettre sous sa protection, du moins morale et intellectuelle. Notons enfin, qu’a I’heure
de I’impression de la Paraclesis, en 1539, Gilles Binet n’était pas encore abbé de Saint-

Jean d’ Amiens.
b) Bernard de Valdrey (ou Vauldrey)

Martin Thierry a dédi¢ une ceuvre de poésie mythologique empreinte de fantaisie et de
facétie, le Chaos poeticum a Bernard de Valdrey qu’il présente comme le pére abbé de
Iéglise®®’ Saint-Symphorien, située prés de Beauvais. Cette ceuvre clot le De obitu, et
développe une thématique qui semble a premiére vue bien éloignée du pelerinage a
Jérusalem et de la mort de Guillaume de Montmorency, mais qui s’y rattache par le motif

248

du songe qui permet a la fois un déplacement rapide=™ (comme peut-étre celui qui a permis

248 Cette abbaye appartenait a ’ordre des Prémontrés et avait été fondée en 1136. Gilles Binet en fut le 306me
abbé, mais, apparemment, il n’y résidait pas. Gilles Binet peut paraitre assez désintéressé puisqu’il
« consacra les revenus de son abbaye et les émoluments de sa charge a ’école de Saint-Thomas »

27 Martin Thierry, dans le titre dédicatoire du Chaos poeticum, parle d’ecclesia, mais il parle également
d’abbatem, on comprend qu’il s’agit non pas seulement d’une église, mais d’une abbaye : Ad reverendum
patrem dominum Bernardum Valdreyum ecclesiae B. Symphoriae secus Bellocvacum meritissimum
abbatem...

28 . expeditorum velitum more aliquando discurrens, magnum iter permensus sum. Postmodum accepto
calamo non tanta celeritate quanta coelum collustraverim, maria pervolaverim ac terras et urbes
peragraverim poeticum chaos descripsi. « Courant quelquefois dans tous les sens, a la facon des vélites
équipés a la 1égere, j’ai parcouru une longue distance. Peu de temps aprés, une fois la plume en main, ce n’est
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aux pelerins de se rendre en Terre Sainte) et une certaine fantaisie propre au réve. Comme
I’ensemble de 1’ouvrage, cette derniére section du De obitu est antérieure a 1535. 1l est
difficile de savoir exactement quelles sont les relations entre les deux hommes, la seule
indication fournie étant que Martin Thierry déclare se sentir une dette totale a son égard,
lui devoir peut-étre tout (cui me totum debeo®”, « je me dois tout entier & Iui®° »), ce qui
est un témoignage fort de reconnaissance et de dépendance, mais qui est vague et peut-étre
pas exempt d’exagération. Il semble que la relation entre les deux hommes soit tres étroite,
mais qu’elle tienne plus de la déférence et du dévouement que de I’amitié (qui implique,
selon Aristote, une certaine égalité¢). De plus, 1’offre du Chaos poeticum apparait plus
comme un présent, comme un témoignage de reconnaissance que comme un moyen
d’obtenir de lui de I’argent ou quelque avantage. On ne sait quel service Bernard de
Valdrey a pu rendre a notre auteur, mais on se rend compte que Martin Thierry lui dédie
une ceuvre poétique qui semble, au premicre abord, étre un divertissement de potache, ce
qui laisserait entrevoir des rapports assez cordiaux et peut-étre une certaine familiarité. En
tout cas, il faut supposer que ce bienfaiteur s’intéresse a la mythologie et qu’il aime la
fantaisie voire une certaine futilité. On voit également que Martin Thierry se fait modeste a
son égard et qu’il ne cherche pas du tout a se mettre en valeur, mais il insiste sur les efforts
que lui a demandés 1’écriture du Chaos poeticum. C’est peut-&tre pour rehausser la valeur
du cadeau et compenser la légereté du poeéme, mais cela montre aussi qu’il adopte une
certaine sincérité a son égard, alors qu’une fausse modestie 1’aurait poussé a minimiser le
temps de travail pour s’excuser des imperfections de 1’ceuvre et mieux faire ressortir son

talent.

Bernardin de Vauldrey obtint 1’abbaye de Saint-Symphorien en 1530, au tout début
donc de I’épiscopat beauvaisien de Charles de Villiers. L’abbé Delettre laisse entendre
qu’il fut un abbé commendataire, sans préciser s’il fut un supérieur z¢&l¢ et soucieux de ses

devoirs religieux, ou s’il fut seulement intéressé par ses bénéfices®. Cela est une preuve

pas avec autant de rapidité que j’avais voyagé dans le ciel, que j’avais survolé les mers et traversé les villes,
que j’ai décrit le chaos poétique. » Splendida, folio 3.

9 gplendida, folio 3.

20 Cette formule suggeére en effet une dette, un sentiment de devoir quelque chose & un bienfaiteur, mais
aussi un dévouement total a un ami.

BL « Ainsi voyons-nous, sous 1’épiscopat de Charles de Villiers, la plupart des abbayes du diocése de
Beauvais entre les mains des abbés commendataires. Dés 1527, I’abbaye de Breteuil avait été donnée a Jean
de Belloy, qui fut ensuite élevé sur le siecle épiscopal de Paris, puis créé cardinal en 1537 : cet abbé, qui ne
visita pas une seule fois son abbaye, la laissa tomber dans un déplorable relachement. En 1530, ’abbaye de
Saint-Symphorien fut donnée a Bernardin de Vauldrey... » Delettre abbé, Histoire du diocése de Beauvais,
depuis son établissement, au 3°™ siécle, jusqu’'au 2 septembre 1792, Beauvais, imprimerie d’Ach.
Desjardins, volume 3, 1843. p. 186.
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supplémentaire que le De obitu n’a pas été composé ou édité avant 1530 car Bernard de
Vauldrey n’était pas encore abbé de Saint-Symphorien dans la décennie précédente. Par

252 qu’avant les années 1532-1535, Bernardin de Vauldrey était le doyen®?

ailleurs, on sait
du chapitre de la cathédrale de Beauvais, puisque c’est dans ces années-la qu’il
démissionne pour se retirer dans son abbaye, a 1’age 70 ans. De ces informations que nous

livre ’abbé Delettre>

, hous pouvons en déduire que Bernardin était né dans les années
1460 (mais rien n’indique qu’il était de la génération de Martin Thierry), et qu’il est
probable que si Martin Thierry ne fait pas allusion au titre de doyen de Bernardin de
Vauldrey, c’est que ce dernier ne I’était plus et n’était plus que 1’abbé de Saint-
Symphorien. Autrement dit, ce pourrait étre un indice (mais pas une preuve irréfutable)
que le De obitu est contemporain du recueil de 1532, probablement un peu antérieur,
puisque dans la lettre adressée a Jean Maubert, qui annonce les prochaines publications, il
n’est pas fait allusion au De obitu. Mais tout cela reste encore dans 1’ordre de la conjecture.
On peut aussi en déduire, a titre de supposition, que si Martin Thierry mentionne son titre
d’abbé de Saint-Symphorien, c’est peut-étre qu’il offre le Chaos poeticum, a I’occasion
non pas de sa nomination, mais de son retrait dans cette abbaye. On peut aussi supposer
que si la deférence dévouée prime sur I’amitié, c’est qu’il y avait une certaine différence
d’age entre les deux hommes®>. De fait, Martin Thierry exercera encore ses fonctions au

sein du chapitre, bien apres le départ de Bernardin. Nous ne savons pas quand ce dernier

%2 « Quelques mois avant de nommer Claude d’Espense archidiacre du diocése, Charles de Villiers avait
confirmé la nomination qui donnait un nouveau doyen au chapitre de la cathédrale, Bernardin de Vauldrey,
parvenu a 1I’dge de soixante-dix ans, crut devoir se démettre de ce bénéfice et aller se renfermer en son
abbaye de Saint-Symphorien dont il était abbé commendataire : il fit sa démission en faveur de Bertin de la
Mornay, qui n’était encore que sous-diacre. » Delettre, op. cit. p.193 Un peu plus haut, il est précisé que
Claude d’Espence «recut le bonnet de docteur le 25 octobre 1532 » et qu’ «il vint cette année-la a
Beauvais » p. 193.

23 Daprés les registres du chapitre, il serait devenu doyen le 21 février 1529 (tome 28, p. 145)

4 Sji I’on consulte la collection Bucquet Aucouteaux, dans laquelle 1’abbé Delettre puise ses informations,
on apprend que Bernardin de Vauldrey avait 70 ans en 1532 et c’est le 22 juin 1534 qu’il « démissionne des
charges du canonicat et doyenneté par permutation a faire avec noble homme. ». La collection Bucquet
Auxcouteaux (tome 28, p. 153/298) : « Le 23 juin 1534. M. Bernardin de Vauldray, doyen et chanoine,
résigne s mains du chapitre son canonicat et doyenné pour permutation a faire avec noble homme Bertin de
la Mornai, sous-diacre ». Une autre source indique également la date de 1534 pour la démission du doyen :
« En 1534, le doyen Bernardin de Vaudrey prétendit qu’on devait porter la masse devant lui. Il en appela,
mais perdit son procés. Peu de temps apres, il démissionna en faveur de son neveu, Bertrand de Mornay »
(Mémoires de la Société académique d’archéologie, sciences et arts). A propos de la masse, les registres du
chapitre indique ceci : « Le 29 avril 1530. On poursuivra le proces intenté contre le doyen au sujet de la
masse qu’il faisait porter devant lui. » (tome 28) et au 1% juin 1534 « exécution de la sentence du prévot de
Paris contre le Doyen qui avait fait porter la masse devant lui. » (tome 28, p. 153).

25 ] est vrai, de toute fagon, que cette déférence est due aussi a la haute naissance de Bernardin de
Vauldrey : il était issu de 1’ « illustre maison de Bourgogne » et il était « seigneur temporel de Mouy »
Delettre, op. cit. p. 157. Une autre source indique qu’il était originaire de Franche-Comté, d’une illustre
famille et qu’il avait ét¢ aumonier de Louis XII (Les jurassiens recommandés par des bienfaits, des vertus,
des services).
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est mort, mais une source nous indique, mais de facon tres lapidaire, qu’il était chanoine en
1507%°° (on ne sait si cette date correspond & sa nomination ou non) et nous savons, par sa
mention dans le De obitu, qu’il était abbé de Saint-Symphorien en 1539 (nous pouvons

donc en déduire qu’il était toujours vivant a cette date et qu’il devait avoir 77 ans).
c) Berthin de Mornay

Berthin de Mornay est le dédicataire des Silves, une autre ceuvre mythologique, éditée
en 1539 et qui fait suite aux épigrammes. Comme son nom le suggére, ce Berthin

appartient & une famille noble®’

et Martin Thierry, quand il s’adresse a lui, que ce soit
dans la derniere épigramme ou au début des silves, lui donne les titres de chanoine et de
doyen : Ad Berthinum Mornayum insignis ecclesiae Bellovacensis decanum et canonicum.
Nous ne savons pas en quelle année il a fait son entrée chez les chanoines, mais nous
connaissons ’année ou il fut nommé doyen : c’est en 1534, aprés la démission de son
oncle Bernardin de Vauldrey. Il n’est pas absolument certain qu’il ait été¢ prétre (méme si

au XVI® siécle, la plupart des chanoines le sont®®

). L’abbé Delettre le suggere, mais
précise bien qu’il ne 1’était pas au moment ou il regut la dignité de doyen du chapitre de la
cathédrale : « Il [Bernardin de Vauldrey] fit sa démission en faveur de Bertin de Mornay,
qui n’était encore que sous-diacre. »**° Il laisse également entendre que sa nomination ne
fut pas accueillie avec enthousiasme par les autres membres du chapitre : « Le chapitre ne
put se refuser a le reconnaitre pour doyen : mais il I’installa dans les stalles basses, attendu
qu’il n’était pas encore prétre®®. » Berthin doit probablement sa nomination & son origine
noble et a sa parenté avec Bernardin de Vauldrey. Mais s’il fut peut-étre accueilli
froidement par ses confréeres, il est apparemment apprécié de Martin Thierry, en raison
certainement de son application a préserver les chrétiens de 1’hérésie et de ses
connaissances en droit qu’il pouvait partager avec notre auteur. En effet, apres la mort de

Charles de Villiers, la nomination d’un nouveau titulaire [Odet de Coligny] se fit attendre

pres de trois mois : durant ce temps, 1’administration du diocése fut confiée par le chapitre

2% Additions aux remarques sur le ler tome des donnations de Me J.M. Ricard.

7 philippe de Mornay est le « seigneur du Plessis-Marly et neveu de Bertin de Mornay ». Bonet-Maury, G.,
Les origines de la Réforme a Beauvais, 1532/ 1568, Droz, Bulletin historique et littéraire (Société de
I’Histoire du Protestantisme Frangais), 1874, vol. 3, n°5 (pp. 217-232).

%8 « Les candidats doivent étre tonsurés, bien sirs, mais ce n’est qu’au XVIéme siécle qu’on commence a
exiger qu’ils soient sous-diacres ; puis la prétrise deviendra la régle, mais avec des exceptions ». Vénard,
Marc / Bonzon, Anne, La religion dans la France moderne, XVI®-XVIII® siécle, Paris, Hachette Supérieur,
Carré Histoire, 1998, p. 80.

9 Cf. Abbé Delettre, op. cit., p. 193 et aussi archives capitulaires (tome 28, p. 153 / 298).

2%0 Op. cit. p. 193.
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a Bertin de Mornay, Isnard d’Astoing et Nicolas Delargilliére qu’il [le chapitre] institua
vicaires-généraux. Ces trois ecclésiastiques, dont 1I’un était licencié és-lois, I’autre docteur
en droit et le dernier bachelier en théologie, n’étaient pas sans inquiétudes a la vue des
dangers qui menacaient la foi catholique. » (Delettre) Berthin fut donc aussi vicaire-
général et licencié és-lois. Il ne se contenta pas de déplorer ’expansion de I’hérésie, mais il
agit pour la juguler. Face au péril protestant, «les grands-vicaires n’hésitérent point a
prendre une mesure extrémement grave, mais qui leur parut nécessaire dans les
circonstances presentes : ils instituérent de nouveaux doyens ruraux, en remplacement de
ceux qui avaient jusque-la joui de cette prérogative... » Mais cette traque de 1’hérésie ne
pourra durer que quelques mois, le temps que le nouvel évéque soit intronisé. C’est Berthin
qui, en tant que doyen, va, au nom du chapitre, accepter Odet de Coligny comme nouvel
évéque®®. Les actes du chapitre (consultable dans la collection Bucquet Auxcouteaux,
tome 28, p. 177) indiquent que le 18 octobre 1556, Jean Isembart (I’un des deux chanoines
envoyés par le chapitre aux Etats Généraux d’Orléans) « notifie la mort de Berthin,
doyen ». L’abbé Delettre est plus approximatif. Evoquant la profession de foi que le
chapitre adopte en 1563 pour lutter contre I’hérésie protestante, il signale que le successeur
de Berthin de Mornay, Jean Gougnon se refuse a la signer pour des questions de forme. Il

précise alors que Berthin de Mornay est mort « récemment »”%? & cette date.

On voit que Martin Thierry a parmi ses relations et probablement amis des nobles qui,
soit sont influents sur le chapitre (comme Bernardin de Vauldray ou Bertin de la Mornay),
soit sont assez proches du couple royal (comme Gilles Binet). Ces hautes relations sont de

nature a inspirer de I’ambition a Martin Thierry.

E) Martin Thierry et les critigues

Martin Thierry se plaint fréqguemment des critiques, mais cette posture de victime est
également récurrente chez les écrivains du XVI° siécle. Combien se plaignent des traits
acérés et injustes d’un Zoile qui n’est pas toujours identifiable ? Nicolas Bourbon en est
trés souvent la cible. On ne sait donc pas toujours s’il s’agit d’une mise en scéne destinée a
se mettre en valeur (car essuyer des critiques montre que 1’on existe, que 1’on compte, que

I’on dérange, que I’on suscite la jalousie, que I’on s’intéresse malgré tout a ses écrits) ou

%61 « Le chapitre examina toutes les piéces, et les ayant trouvées réguliéres, il déclara par 1’organe de Bertin
de Mornay, son doyen, qu’il recevait avec plaisir I’illustre prélat pour premier pasteur ... » (Delettre, op. cit.,
p. 198).

62 Delettre, op. cit., p. 234.
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s’il s’agit d’une réalité douloureuse (la nature humaine est souvent portée sur la calomnie
et sur la jalousie) et de fait, les écrivains de la Renaissance n’étaient pas tendres entre eux.
Il peut s’agir aussi de réelles et banales critiques, amplifiées ou mises en relief pour les
besoins. Ces critiques permettent aussi a Martin Thierry d’assumer son rdle d’avocat et de

se défendre.

On pourrait s’interroger sur la maniére dont s’exprimaient ces critiques dont se plaint
amerement Martin Thierry. Etait-ce dans d’autres livres ? Il faudrait les retrouver, mais les
attaques se font parfois indirectement, de facon anonyme, mais suffisamment allusive pour
les contemporains. Il n’y avait pas alors d’organes de presse pour diffuser les critiques.
Elles pouvaient étre émises oralement, dans les cercles littéraires (d’ou I’importance
d’avoir autour de soi des amis pour se défendre). Elles pouvaient aussi (et c’était plus
dangereux) étre émises directement aupres des libraires et imprimeurs pour empécher ou
retarder la publication des ouvrages. Il y avait peut-étre des critiques professionnels.
Existait-il une critique universitaire ? Un professeur pouvait recommander a ses éléves de
lire ou de ne pas lire tel ouvrage ? Dans le cas de la Sorbonne, elle s’intéressait, semble-t-
il, surtout au contenu. Dans la mesure ou Martin Thierry polémiquait avec les protestants,
est-ce que les critiques lui venaient du parti protestant ? Ou étaient-ce des critiques portant
sur sa versification, la pureté de son langage ou sur son érudition ? Il faudrait pouvoir

savoir ce qu’on lui reproche réellement.

Les critiques rapportées par Martin Thierry sont souvent vagues et il est difficile d’en
connaitre le contenu, ce qui pourrait inciter a penser qu’elles sont en partie imaginaires.
Mais dans la lettre Dignissimo, adressée a Charles de Villiers, nous avons quelques
précisions qui pourraient nous aider a répondre a nos interrogations. Il s’agirait
essentiellement de jalousie, de proces d’intention, d’accusations d’hypocrisie et de
vénalité, destinées & le déconsidérer aux yeux de I’évéque®®. Et ces critiques émaneraient
non pas d’un adversaire protestant (2 moins qu’il ne s’agisse d’une sorte de Nicodémite,
secrétement gagné aux idées de la Réforme), mais plutdt de quelqu’un du milieu de Martin
Thierry, peut-étre un chanoine, comme peut le faire penser une remarque de Martin

Thierry, selon laquelle, il faut renoncer vigoureusement aux outrages a 1’encontre du

263 On peut se reporter & I’ensemble de la lettre, mais spécialement aux folios 1 et 1 et & cette accusation
foedissimam cupiditatis et gloriae nutricem ambitionem folio 4). Si notre auteur offre ses productions
poétiques a I’évéque Charles de Villiers, ¢’est par amour de la gloire et de 1’argent, deux mobiles bien vils.
Pour une étude un peu plus détaillée de cette lettre, on peut se reporter a notre présentation des ceuvres de
Martin Thierry, dans la deuxiéme partie de notre travail.
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prochain, si I’on veut se conformer a la régle de saint Augustin : iniuriam propulsandam

[...] ex constitutione Augustini264.

F) La ville de Beauvais et le Beauvaisis

Martin Thierry, comme on I’a vu, se revendique de Beauvais, voire des environs. Pour
mieux cerner le personnage, voyons rapidement les traits caractéristiques de la ville et de

ses habitants qui ont pu marquer notre personnage et I’influencer.

A T¢époque de la Guerre des Gaules, la ville de Beauvais était peuplée par les
Bellovaques, tribu gauloise qui se signala par son courage, par son amour de la liberté et
par conséquent, par sa résistance incomparable a Jules César. Ce dernier reconnait

265 ot les Beauvaisiens sont fiers de rappeler la mémoire de

d’ailleurs leur extréme bravoure
leur antique héros, Correus®®, qui lutta jusqu’a la mort contre 1’envahisseur romain, sans
jamais s’étre incliné devant lui, a la différence de Vercingétorix. Et méme soumis aux
Romains, ils tinrent toujours, et plus que les autres, a leur liberté. La ville, qui jusque la se
nommait Bratuspantium, fut alors appelé Caesaromagus, hom signifiant « la maison ou la
ville de César ». Puis, sous I’empereur Constantin, elle recut le nom de Civitas
Belvacorum qui fut plus tard abrégé en Belvacus ou Belgivacus, termes qui sont a 1’origine

du nom de Beauvais.

D’un point de vue religieux, cette terre du Beauvaisis présenta une certaine résistance a
la diffusion du christianisme, donnant lieu a des martyrs comme saint Julien, saint Maxien
ou saint Lucien, des evéques. Mais a 1’époque des Francs, les successeurs de ces évéques
furent beaucoup mieux considérés et exercérent de fait aussi bien un pouvoir spirituel que
temporel, étant appelés defensores civitatis. Au VIléme siécle, naquit sainte Angadresme,
qui devint la patronne de la ville?®’. C’est au Moyen Age qui commenga a s’édifier la trés

haute cathédrale Saint-Pierre?®® qui faisait ’orgueil des habitants de Beauvais. A cette

24 Dignissimo, folio 2.

%65 « Bellovacos et virtute et auctoritate et hominum plurimum inter Belgas numero valere » (César, Bellum
Gallicum, livre 11, 4)

266 cf. Loisel Antoine, Mémoires des Pays, villes comté et comtes, évesché et evesques, pairrie, commune et
personnes de renom de Beauvais et Beauvaisis, Paris, chez Samuel Thiboust, 1617, p. 12.

7 Angadresme est une jeune fille noble qui, du temps de Clotaire, préféra la virginité au mariage et devint
abesse d’un couvent situé prés de Beauvais. Loisel Antoine, Mémoires des Pays, villes comté et comtes,
évesché et evesques, pairrie, commune et personnes de renom de Beauvais et Beauvaisis, Paris, chez Samuel
Thiboust, 1617, p. 231.

208 Commencée 4 la fin du Xéme siccle, elle fut deux fois détruite. C’est en 1247 que 1’évéque Milon de
Nanteuil la fera totalement rebatir, mais dans des proportions grandioses. La voute finira par s’effondrer et
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méme époque, la ville était réputée pour son école de théologie et pouvait s’enorgueillir
d’un savant hors-pair, Vincent de Beauvais, auteur d’un volumineux Speculum majus, en 4

tomes dont le deuxiéme porte sur les 4 vertus morales, théme cher & Martin Thierry®®.

Au XI1V¢siécle, ce fut a quelques kilométres de Beauvais que prit naissance la fameuse
Jacquerie qui sema la panique dans le Royaume. En effet, son initiateur, Guillaume
Charlet, alias Jacques Bonhomme, était un tout proche voisin de la ville. Au siecle suivant,
Jeanne Laisné, mieux connue sous le nom de Jeanne Hachette, s’illustra en repoussant avec

I’aide d’autres femmes les assaillants bourguignonszm.

Loisel a composé a la fin du XV1° siécle une histoire de Beauvais et du Beauvaisis, soit
relativement peu de temps apres la vie de Martin Thierry. C’est en s’appuyant sur son
ouvrage que nous pourrons glaner quelques renseignements sur 1’état de la ville au temps
de notre auteur ainsi que sur la mentalité de ses contemporains. D’abord, Beauvais n’est
située qu’ a 16 lieues de Paris, ce qui donne a penser que des relations étroites et fréquentes
devaient se nouer entre les deux villes, que des va-et-vient frequents devaient se faire entre
elles, et que la grande ville devait exercer une influence fort probable sur la plus petite,

jamais indifférente a ce qui s’y passait.

En vertu de la charte de Beauvais, la ville était administrée par un maire (appelé alors
mayeur), assisté de 12 pairs que 1’on élisait (renouvelés) chaque année. L’évéque était
¢galement comte et ce, depuis Roger de Champagne. C’était normalement un grand
seigneur. Il logeait dans une somptueuse et imposante maison®’?, située a proximité de la
cathédrale et que ’on peut encore admirer a notre époque. Au XVI® siécle, Beauvais
compte 13 églises paroissiales, ce qui, aux dires d’Anne Bonzon et de Marc Vénard, est
beaucoup : 13 églises pour environ 15000 habitants. Le chapitre de la cathédrale jouit d’un
grand prestige et a une sorte de mainmise sur la grande majorité des paroisses. Il regroupe

42 chanoines, mais tous ne sont pas forcément prétres. Parmi eux, on trouve le Doyen,

c’est en 1337 que Jean de Marigny, évéque de Beauvais, reprendra les travaux en faisant appel aux talents
s’architecte d’Enguerrand le Riche.

29 En effet, Martin Thierry méne une véritable réflexion philosophique sur les quatre vertus cardinales et
leurs relations entre elles, & propos de Guillaume de Montmorency, qui, selon lui, les a pratiquées d’une
maniere parfaite (Absoluto, folio 5). Et avec des vers, il passe en revue chacune de ces quatre vertus pour les
appliquer a Charles de Villiers (Philographus).

20 Cf. Loisel, op. cit. p. 233 et suivantes.

' oisel la présente ainsi : cette «maison épiscopale est des plus belles et des plus fortes que maison
d’Evesque du Royaume et qui ressent mieux son Comte et son Seigneur » Loisel Antoine, Mémoires des
Pays, villes comté et comtes, évesché et evesques, pairrie, commune et personnes de renom de Beauvais et
Beauvaisis, Paris, chez Samuel Thiboust, 1617, p. 66.
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I’ Archidiacre de Beauvais, le Chantre, le Trésorier, 1’ Archidiacre du Beauvaisis et le sous-
chantre. Il s’y ajoutait un Chancelier et un Pénitencier’’®. Une personne peut sans doute
exercer deux fonctions en méme temps, mais il est peut-étre plus probable qu’un chanoine
puisse garder son titre, méme apres avoir passé la main et avoir obtenu une nouvelle
dignité. Ces chanoines ne vivaient pas forcément en communauté, mais pouvaient jouir
d’une certaine indépendance. Ils avaient gardé un certain prestige et un certain pouvoir sur
la vie religieuse de leur diocése, méme s’ils avaient perdu, depuis le concordat de 1516, le
pouvoir d’¢lire leur évéque. En régle générale, sur I’ensemble du Royaume, les rapports
n’étaient pas toujours harmonieux entre 1’évéque et le chapitre qui, comme le disent bien
Marc Vénard et Anne Bonzon?’®, ne jouait pas le role de conseiller du prélat*’*. De
nombreux conflits surgissaient entre eux, mais il semble qu’a Beauvais, 1’évéque Charles
de Villiers ait plutot été bien accepté et que Martin Thierry, ’avocat du chapitre, n’ait pas
eu souvent a le défendre contre le premier. Les chanoines sont souvent des bourgeois,
hommes cultivés et possédant une petite bibliotheque personnelle. A ce propos, Loisel note
que le chapitre de Beauvais possédaient une riche bibliothéque®’®, mais dont les livres ont
été fort négligés, mal entretenus ou méme perdus®®. Faut-il en conclure, de cet apparent
manque de respect pour le livre, que les membres du chapitre de Beauvais n’étaient guére
humanistes, mais plutdt des « barbares » ignorants ? Ce n’est pas slr car ce manque
d’intérét provient peut-étre du fait qu’ils avaient suffisamment de livres personnels pour ne
pas s’occuper de la bibliothéque commune. Quant aux livres perdus®’’, ce sont peut-étre
des ouvrages empruntés et non rendus et par conséquent, le signe d’un certain gott pour la

lecture. Martin Thierry a pu recourir a cette bibliothéque pour se forger une culture profane

272 \/énard, Marc / Bonzon, Anne, La religion dans la France moderne, XVI®-XVI11° siécle, Paris, Hachette

Supérieur, Carré Histoire, 1998, p. 44.

213 « On présente souvent le chapitre cathédral comme le conseil de I’évéque. Cest trés inexact. D’abord

parce que les évéques n’assistent jamais aux réunions du chapitre, qui traitent essentiellement de son
fonctionnement interne, et des intéréts communs, matériels et symboliques des chanoines. Ensuite, parce
qu’une grande part de I’activité du chapitre consiste a contrer 1’action et les prétentions de 1’évéque, qui est
un étranger, par rapport a un corps tres enraciné dans la société locale ». VVénard, Marc / Bonzon, Anng, La
religion dans la France moderne, XVI*-XVII1°siécle, Paris, Hachette Supérieur, Carré Histoire, 1998, p. 80.
2% Ces rapports conflictuels entre le chapitre et 1’évéque sont aussi évoqués par Loisel : « Sinon que le
Doyen, Chanoines et Chapitre de I’Eglise cathédrale ont aussi censive et justice en une partie de la ville,
laquelle est limitée et bornée contre I’Evesque en quelques lieux et en d’autres tellement meslée et confuse,
qu’ils en sont souvent en procez » Loisel Antoine, Mémoires des Pays, villes comté et comtes, évesché et
evesques, pairrie, commune et personnes de renom de Beauvais et Beauvaisis, Paris, chez Samuel Thiboust,
1617, p. 182.

2’5 Bibliothéque dont I’origine remonte 2 Odon, un savant évéque.

278 « Mais il y avoit encore une singularité qui mériterait d’étre renouvelée. C’est qu’en 1’Eglise de Beauvais
était une Librairie fournie de grande quantité des livres anciens tant ecclésiastiques que séculiers dont les
Chanceliers qui en ont la charge, ont eu si peu de soin, qu’il y en a bien peu de restés entiers, ains sont la
plupart perdus, imparfaits ou déchirés. »

°T Les pertes peuvent aussi avoir été tardives et s’expliquer par un mépris a I’égard de livres trop anciens.
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et religieuse. De plus, il gravite autour de ce milieu, constitué de chanoines. Il partage
probablement quelque peu leur vie (il a de nombreux amis prétres). Bourgeois comme eux,
il posséde probablement sa propre bibliothéque et ils partagent donc la méme culture. Les
chanoines constituent probablement une bonne partie de ses lecteurs, mais ses détracteurs

en font également certainement partie.

Concernant les habitants du Beauvaisis, Loisel nous livre quelques informations
générales sur leur physique ou leur caractere. Bien sdr, tout cela doit étre pris avec
prudence et ne pas donner lieu a des conclusions trop hatives. D’abord, il les présente
comme un peuple religieux et généreux, enclin a la bonté : « En général, le peuple du pays
retient beaucoup de son ancien Gaulois, estant fort dévot et catholique, ausmonier et
hospitalier, gaillard et advisé et d’un sens naturel assez bon, non si fin ni si caut que le
Normand, mais plus beaucoup que le Picard et néanmoins non si eschauffé, excepté que la
populasse de la ville est un peu prompte a sédition, le reste tenant aucunement du naturel
du Francais, avec lequel il traffique plus ordinairement, signamment & Paris. »*’® Ce
dernier trait de caractere peut contribuer a expliquer la non-adhésion de Martin Thierry a la
contestation protestante et surtout son souci d’obéir aux autorités civile et religieuse. Les
habitants du Beauvaisis ont en outre la réputation d’étre en bonne santé ce qui leur permet
de vivre vieux : « Aussi tient-on que les personnes y vivent plus longuement en santé », la
ville est qualifiée de « salubre » et « propre a la longévité ». Et Loisel constate lui-méme
qu’ « Encores aujourd’hui, s’y voit des hommes grandement agés, sans gouttes, gravelles,
ni autre maladie de vieillesse?”®. » Et lors du « jubilé de Boniface VIII, sur 200 000
pelerins, on en trouve 2 de Beauvais agés de 107 ans. En I’absence de statistiques fiables, il
est difficile d’en faire une régle générale et nous ne pouvons que dire que Martin Thierry a
pu vivre longtemps, sans savoir a quel age il est décédé. Rien ne permet non plus
d’affirmer qu’il ait joui d’une bonne santé, si ce n’est que nulle part, il ne se plaint de son
état de santé ou pressent sa mort, a la différence d’un Erasme qui souffre de divers maux,
comme la gravelle et qui évoque souvent la faiblesse de sa constitution (son corpusculum)

280

et de son organisme=". Ailleurs, Loisel rapporte que « le commun peuple est assez beau,

28 Mémoires des pays Loisel Antoine, Mémoires des Pays, villes comté et comtes, évesché et evesques,
pairrie, commune et personnes de renom de Beauvais et Beauvaisis, Paris, chez Samuel Thiboust, 1617, p.
33.

2% Op. cit. p. 67 et 68.

280 Cf Article Maladies in Erasme (ceuvres de), Bouquins, page CLXII et sq.
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les femmes agréables et vaillantes?®! ». Ce jugement ou ce constat peuvent difficilement
nous donner a voir le visage ou la silhouette de Martin Thierry qui, dans une démarche
essentiellement intellectuelle, s’intéresse peu au corps et a I’aspect physique des gens.
Nulle part il ne se décrit, méme tres partiellement, nulle part il ne félicite sa femme pour sa
beauté. Martin semble indifférent a son image et aux charmes féminins. On peut seulement
supposer qu’a partir des années 1534, bien qu’il ne flit ni universitaire (?) ni parlementaire,
il devait eviter de porter la barbe longue pour ne pas étre suspecté d’accointances avec les
hérétiques®®?. Enfin, Loisel attire Dattention sur le fait exceptionnel que la ville de
Beauvais n’a jamais été prise par les armes®®, ce qui est le signe d’une protection céleste

28 Ce courage héroique

particuliére?®® et ce qui souligne 1’esprit combatif des Beauvaisiens
des habitants est évoqué par Martin Thierry dans son épigramme®® & la gloire de sa ville.
Cette ardeur ancestrale a résister a I’ennemi, sert peut-étre inconsciemment de modéle a la
résistance spirituelle a I’hérésie. C’est peut-étre pour se montrer digne de ses ancétres que
Martin Thierry emploie toutes ses forces a combattre et a repousser le progrés des idées

nouvelles et « subversives »°%',

Il est souvent question de Pierre?®®, le premier pape, dans les ceuvres de Martin Thierry.
En effet, notre auteur affirme haut et fort qu’il faut obéir au premier pape et a ses
successeurs pour rester dans ’Eglise du Christ et faire son salut. Précher cet attachement a

saint Pierre et a son pouvoir des clefs (pouvoir d’ouvrir les portes du Ciel) était peut-&tre

281 Mémoires des pays Loisel Antoine, Mémoires des Pays, villes comté et comtes, évesché et evesques,
pairrie, commune et personnes de renom de Beauvais et Beauvaisis, Paris, chez Samuel Thiboust, 1617, p.
33.
%82 En réaction 4 I’insulte protestante lors de I’affaire des Placards, une série de mesures sont prises : « 1’un
des articles prohibe les longues barbes. Elles ont devenues un symbole d’insubordination et d’hétérodoxie :
I’interdiction des barbes sera renouvelée en 1540 tant pour 1’Université que pour le parlement de Paris.
Arlette Jouanna, La France de la Renaissance, Paris, Perrin, p.555.

%83 « Pour conclure ce chapitre, je veux remarquer plusieurs singularités qui se trouvent en la ville de
Beauvais, dont la premiere est que la ville est tenue pour vierge et pucelle, comme n’y a jamais été forcée ny
pillée par les ennemis, soient Romains, Francais, Normands, Anglais, Bourguignons, ni autres, par une grace
et faveur particuliére de Dieu, et le soin et vigilance du bon Ange en la garde et protection duquel la
commune... » Loisel, op. cit. p. 57

284 On sait d’ailleurs que lors du siége de Beauvais par Charles le Téméraire en 1472, les femmes menérent
en procession la statue d’ Angadresme, la sainte protectrice de la ville. L’échec des assaillants fut attribué a
I’intervention de la sainte. Cf. Martin Alexis, Une visite a Beauvais. Historique / Promenade dans la ville /
Les Faubourgs / Hommes célébres du Beauvaisis, Paris, A. Hennuyer, imprimeur-éditeur, 1894, p. 8.

285 Cest ainsi que, par ailleurs, Loisel présente le peuple et la noblesse : «[...] le peuple n’a point dégénéré
de son premier naturel, ny d’estre tousjours courageux et guerrier. [...] Car outre ce que la noblesse y est
assez fréquente, hardie, et bien adroite aux armes... », Loisel, op. cit. page 32.

286 Epigramme n° 36.

%87 On remarque cependant que Martin Thierry, probablement peu porté sur le culte des saints, n’invoque
jamais sainte Angadresme pour qu’elle préserve les Beauvaisiens de 1’hérésie protestante.

%88 Saint Pierre est cité 14 fois, dont 3 fois dans les Epigrammes (n°36, 71 et 72), 3 fois dans la Paraclesis, 5
fois dans la section Praeterea.
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particuliérement opportun et parlant pour les habitants de Beauvais en raison de la
présence, au ceeur de leur cité, de la magnifique et imposante cathédrale Saint-Pierre. A
I’intérieur de cet édifice majestueux, Martin Thierry a pu étre frappé par le grand nombre
de tapisseries qui I’ornaient, et en particulier par I'une d’entre elles qui représentait le
Christ instituant saint Pierre chef de 1’Eglise, ainsi que la mort d’Ananie®®®, cet homme qui
voulut tromper saint Pierre et qui mourut aussitdt, subitement. Le premier pape lui
demanda juste avant : « Anania, cur tentavit Satanas cor tuum, mentiri te Spiritui sancto, et
fraudare de pretio agri ... ? » Nous ignorons si cette question figure sur la tapisserie en
question, mais une des lecons a tirer de cet épisode spectaculaire est que mentir a saint
Pierre, ¢’était comme mentir a I’Esprit Saint qui, sans doute, agissait et parlait a travers lui.
Il a pu également étre saisi par la scene du Jugement représentée sur I’horloge du XIV®
siécle qui est ’'une des attractions de la cathédrale. On y voit le vice envoyé en Enfer,
tandis que la vertu s’éléve au Ciel. La distinction entre le vice et la vertu, le désir du Ciel
et la menace de I’Enfer pour ceux qui quittent I’Eglise sont trés présents dans I’ceuvre de
Martin Thierry®®®. Notons que le chapitre de Beauvais est représenté par des « gueules a la
croix d’or cantonnée de méme avec la devise Crux Christi, Claves Petri 2*'». Défendre le

chapitre de Beauvais, ¢’est aussi défendre la papauté.

Au début du seizieme siécle, des événements festifs réjouirent et honorerent la ville. Si
Martin Thierry est bien né a Beauvais ou dans les proches environs, il est fort probable
qu’il les ait vécus, mais nous ne trouvons aucune allusion, dans ses ceuvres, aux passages
du roi Louis XII en 1513, puis de sa nouvelle femme, la reine Marie, I’année suivante et

enfin celui du roi Francois I*

accompagné de sa premiére femme, la reine Claude, en
1520%%, Ces différentes et récentes venues royales firent peut-étre espérer a Martin Thierry

que le roi, en compagnie de sa nouvelle femme Eléonore, repasseraient a Beauvais, au

289 Cet épisode est raconté dans les Actes des apdtres, au chapitre V. Ananie voulut tromper I’apdtre en
prétendant lui apporter ’argent de la vente d’un champ, alors qu’il en avait gardé, secrétement, une partie.
Martin Thierry évoque ce personnage dans Praeterea, folio 4.

2% \/oir notre étude sur la religion et la piété de Martin Thierry dans la seconde partie de notre travail. On
peut entre autres, se reporter aux souhaits finaux des épigrammes 2 et 5, aux conseils adressés a ses amis
pour les déroutner du vice (Epigrammes 19 et 29, par exemple), a la longue exhortation morale qu’adresse
Guillaume de Montmorency a ses fils (Absoluto), et a la Paraclesis qui abonde en allusions aux fins derniéres
(enfer et paradis) et qui présente un long développement sur la route large qui conduit en enfer et le chemin
plus étroit qui méne au ciel (Paraclesis, folios 8 a 10).

#1 Alexis Martin, op. cit. p. 61.

292 « En 1513, Louis XII, qui venait d’épouser la princesse Marie, sceur du roi d’Angleterre, passa a Beauvais,
ou il fut fété par les habitants. En 1514, la reine Marie fit a son tour un voyage a Beauvais : la ville lui offrit
en présent deux flacons d’argent du poids de vingt-quatre marcs. Le 9 mai 1520, Beauvais recut dans ses
murs Francois 1" et la reine ; ils firent un long séjour, accompagnés du dauphin Francois. On leur fit présent
de bougies de Beauvais et de vases de Savignies. »
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début des années 30, pour féter leur mariage et le retour en France des enfants royaux.
Mais ces evénements heureux ne doivent pas occulter le fait que les habitants de Beauvais

eurent aussi longtemps a souffrir de la guerre, de la faim et d’épidémies. Par exemple, la

ville connait de fréquents « mouvements militaires » en 1534

294

et deux ans plus tard, elle
voit les impériaux presque a ses portes~". En I’an 1524, le manque de ressources provoqua
une émeute qui ne s’apaisa pas facilement””. Une épidémie particuliérement meurtriére
sévit a Beauvais durant plusieurs années, si bien que, sitdt monté sur le siege épiscopal de
Beauvais, Charles de Villiers s’employa a réveiller la charité des plus riches afin de

secourir les plus pauvres, durement éprouvés®®.

Beauvais et les environs ne semblent pas avoir été gagnés massivement par les idées
protestantes, bien que G. Bonnet-Maury, pasteur de Beauvais, se penchant sur les origines
de la Réforme dans sa ville, affirme qu’une communauté protestante y est née, fondée

I’évéque Odet de Chatillon?®’. Ce dernier n’a abjuré officiellement le catholicisme romain

293 « En février 1534, Francois 1" ayant déclaré la guerre, au feu et a I’épée, au roi d’ Angleterre, Beauvais fut

le théatre de nombreux mouvements militaires, parce que la réunion des troupes avait lieu tant dans la ville
que dans les environs ».

24 « En 1536, c’est de nouveau I’alerte « les ennemys préparoient chascun de envahir le pays de Picardye. »
[...] Heureusement, les ennemis s’arrétent devant St-Quentin. [...] La misére est grande a Beauvais. L’Hote-
Dieu, incapable d’assurer tous les soins, en appelle en janvier 1536 & son nouvel Eveque-Comte, désigné en
décembre 1535. Celui-ci, dans un acte émouvant, témoigne de sa sollicitude. [...] C’est Odet de Chétillon. »
% Evoquant I’accueil peu enthousiaste que regut 1’évéque Antoine Lascaris, le prédécesseur de Charles de
Villiers, I’abbé Delettre dresse un tableau sombre de la situation de Beauvais : « Ce qui rendait sa position
encore plus difficile, c’était I’état critique ou se trouvait la France, et la ville de Beauvais en particulier. Le
connétable de Bourbon venait de passer a ’ennemi, les Anglais et les impériaux étaient rentrés en Picardie, et
mettaient tout au pillage. La ville de Beauvais se vit encore une fois menacée ; elle épuisa toutes ses
ressources pour se mettre en défense, et les précautions que chacun prenait donnerent lieu a une émeute
difficile a comprimer. [...] La crainte de manquer de vivres empécha d’approvisionner les marchés, et fit
hausser le prix du blé, a tel point que le plus grand nombre d’habitants, hors d’état de s’en procurer, se
voyaient condamnés a mourir de faim. Dans cette extrémité, les pauvres s’ameutérent et cherchérent a se
procurer par la violence et le pillage ce qu’ils ne pouvaient obtenir autrement : le 18 avril commenca dans
Beauvais une véritable sédition, qu’on ne parvint a apaiser qu’en prenant I’engagement formel de pourvoir
incessamment aux besoins des habitants. » Delettre abbé, Histoire du diocése de Beauvais, depuis son
établissement, au 3°™ siécle, jusqu’au 2 septembre 1792, Beauvais, imprimerie d’Ach. Desjardins, 1843, p.
175.

2% « La triste situation de sa ville épiscopale lui fournit, & son arrivée, I’occasion de révéler tout ce que son
ceeur renfermait de commisération et de charité pour les pauvres. L’épidémie qui avait frappé tant de
victimes les années précédentes, reparut de nouveau a Beauvais, dans les premiers jours du mois d’octobre
1530, pour y continuer ses ravages destructeurs durant trois années consécutives, ne laissant quelques
intervalles de relache que pour sévir ensuite avec un redoublement d’intensité: elle s’acharnait plus
particulierement contre la classe pauvre et indigente, ou la misere et le dénuement faisaient autant de
victimes que la contagion elle-méme. Dés les premiers symptomes, Charles de Villiers fit appel a tous les
sentiments généreux et convoqua tous les notables a 1’évéché, afin d’assurer des ressources et d’organiser un
service pour le soulagement de tous les malheureux : une souscription fut ouverte. » Abbé Delettre, Histoire
du Diocese de Beauvais, p. 184.

27 « En effet, Beauvais avait eu son Eglise réformée au XVle siécle, avec ses prédicants, ses précepteurs et
ses martyrs ; et cette Eglise avait eu pour fondateur, devinez qui ? son propre évéque et comte, cardinal-
diacre de la sainte Eglise romaine : Mgr le révérendissime Odet de Chastillon ! » Bonet-Maury, G., Les
origines de la Réforme & Beauvais, 1532/ 1568, 1874, p. 5.
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qu’en 1562, mais il était déja soupconné de sympathie pour le protestantisme bien avant®®.

Evidemment, cette présence protestante a Beauvais n’a pas surgi ex nihilo : les idées
nouvelles circulaient secrétement et faisaient des adeptes qui restaient plus ou moins
discrets. En effet, comme il le fait remarquer, des manifestations de la diffusion des idées
protestantes se firent voir dés le debut des années 30. La plus fameuse est le sacrilége
perpétré contre le Saint-Sacrement & Notre-Dame de Marseille (paroisse toute proche de
Beauvais) en 1532 qui provoqua un grand émoi dans la population, des cérémonies de
réparation et 1’envoi par Charles de Villiers du savant chanoine Frangois Cornet dans les
différentes paroisses afin de faire 1’état des lieux de I’implantation des idées protestantes

dans le diocese.?®

Drailleurs, dans les actes du synode qui reprend en grande partie les
mesures prises par Charles de Villiers, il est clair que la progression des idées
« hérétiques » est un sujet de préoccupation majeure pour les hommes d’Eglise®®. G.
Bonnet-Maury indique qu’il existait a Beauvais de modestes foyers vaudois, préts a
adopter les théses protestantes et que Beauvais recut 1’influence, par I’intermédiaire des
marchands, de villes voisines ou le culte protestant s’était déja installé: Clermont, Senlis,
Compiégne, Montdidier, Amiens, Dieppe®”... Cependant, le peuple est encore, en 1560,
attaché a la foi et aux pratiques catholiques, ce qu’atteste 1’émeute qui éclata a Beauvais a
I’encontre des Protestants, comme le prétre Adrien Fourré, tué par la foule parce qu’il avait
outragé les tenants de la foi catholique lors d’une procession et 1’évéque Odet de
Chatillon®*®?, Remarquons aussi que la Picardie fut en quelque sorte, d’assez bonne heure,

un foyer de diffusion des idées nouvelles et de I’hérésie protestante : certains grands noms

du protestantisme sont liés a la Picardie, comme, Calvin, Le Berquin, Marcourt, Lefévre

2% « On notera que cet évéque passera pour protestant aprés 1559. » Marc Vénard et Anne Bonzon, op. cCit. p.
104

2% Cf. Bonet-Maury, op. cit. p. 6, et Delettre, op. cit., p.188 et suivantes.

%00« Summa cura invigilent Decani et Curati ne virus haereseos in eorum gregem seroat ; quin potius talia
hominum monstra, statim ut probabili suspicione deprenhenderint in suo ovili delitescere, nobis indicent, ne
dilatio majoris mali causa sit, aut alios simili impietate contaminent. » Extrait des actes des synodes de
Beauvais, en 1531 et 1554, cité en latin par Delettre, op. cit. p. 217 et en francais par Marc Vénard et Anne
Bonzon, op. cit. p.104 De plus, dans ’intervalle séparant la mort de Charles de Villiers et la nomination de
son successeur, le chapitre de Beauvais emploie les grands moyens pour débusquer 1’hérésie : « ...les grands-
vicaires n’hésitérent point a prendre une mesure extrémement grave, mais qui leur parut nécessaire dans les
circonstances présentes : ils instituérent de nouveaux doyens ruraux, en remplacement de ceux qui avaient
jusque-la joui de cette prérogative ; le doyen de Pont-Sainte-Maxence a seul été conservé ; tous les autres
furent mis a 1’écart, soit qu’ils fussent d’un age trop avancé pour exercer une active surveillance sur leur
doyenné, soit qu’ils n’inspirassent pas assez de confiance a ’autorité supérieure. Quand I’ennemi cherche a
s’introduire dans la place, il faut établir des sentinelles vigilantes aux avant-postes et garder soigneusement
toutes les avenues : c’est ce que fit I’administration capitulaire, mais elle n’eut 1’autorité en mains que durant
guelques mois. » Delettre, op. cit. p. 107.

%01 Bonnet-Maury, op. cit., p. 8 et 9.

%02 Bonnet-Maury, op. cit., p.15 a 20.
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d’Etaples (accusé par Béda de faire le jeu du protestantisme et revendiqué par certains
protestants), Pierre Robert, alias Olivetan, Ramus, Jacques Pauvan et plus tard Odet de

Coligny dont I’abjuration fera grand bruit.

Ajoutons pour conclure que Martin Thierry, s’il est incontestablement attaché a
Beauvais, n’a, a notre connaissance, pas pris la peine de décrire son pays et sa Cité, comme
I’ont fait Claude Binet, Jacques Grévin. Il est vrai que Martin Thierry n’est apparemment
pas porté sur le pittoresque ou la description. Ajoutons également que le Beauvaisis, s’il est
intégré a I’lle de France, fait également partie de la Picardie et n’était pas loin de Meaux,
bastion et foyer de rayonnement de I’évangélisme, avec Guillaume Brigonnet. Dans ses
ceuvres, Martin Thierry évoque un certain nombre de lieux de ces contrées : Gerberoy,

Beauvais, Compiégne, Creil, I’Isle-Adam, Chantilly, Compiégne, Amiens, Péronne.

117



Deuxiéme partie : I’ceuvre et les idées

Deuxieme partie : L’ceuvre et les idées

A) Présentation des ceuvres de Martin Thierry

)] Un recueil imprimé par Galiot du Pré

a) Le titre :

Le recueil «imprimé » par Galiot du Pré a pour titre : De felici reginae Leonorae in
Gallias adventu, regiorum natorum reditu et pace firmata Martini Theodorici Bellovaci
poliandrologia. Cui annectitur cronographia de jucundo clarissimi imprimisque venerandi
antistitis D. Caroli Villerii Episcopi et Comitis Bellovacensis in suam civitatem
Bellovacam introitu, una cum epitaphio illustrissimae Lodoicae christianissimi Francorum
regis genitricis’. Ce long titre est en fait une énumération des principales ceuvres qui
composent ce recueil, imprimé a Paris, au mois d’avril 15322, Il donne une place de choix
a ’ceuvre majeure de ce recueil, le De felici qui évoque la paix retrouvée grace au mariage
entre Eléonore d’Autriche et Frangois I*. Une précision en fin du recueil indique que c’est
en fait ’imprimeur-libraire Nicolas Savetier qui a réalisé le travail pour le compte du
libraire Galiot du Pré : Excudebat Parisiis Nicolaus Savetier, in signo Hominis Sylvestris,
Carmelitarum vico, impensis honestissimi viri Gallioti Pratensis in Basilica Palatina

commorantis®,

Sur I’image qui figure sur la page portant le titre général de 1’ouvrage, nous distinguons
deux anges placés dans un paysage assez sommaire et assez vallonné et qui tiennent un

gros blason dont la partie de gauche présente des fleurs de lys, symbole de la royauté. Ce

' « Une poliandrologie du beauvaisien Martin Thierry sur I’heureuse venue de la reine Eléonore en France,
sur le retour des enfants royaux et sur la consolidation de la paix. A cela s’ajoute une cronographie portant
sur I’agréable intronisation, dans sa propre cité beauvaisienne, du tres illustre et trés vénérable monseigneur
Charles de Villiers, évéque et comte de Beauvais. Avec une épitaphe de la trés illustre Louise, mére du trés
chrétien roi de France. »
2 Comme au XVI° siécle, la nouvelle année ne commengait pas au premier janvier mais au premier avril ou a
la date de Paques, jour mobile dans le calendrier, il y a des décalages qui rendent parfois difficile de savoir
pour les premiers mois de notre année, la date exacte. A 1’époque, un événement qui se produit le 15 janvier
1532 pour nous, est considéré comme faisant partie de I’année 1531, puisque la féte de Paques n’a pas encore
commencé. 1l semble cependant que dans le cas de notre poeéme, il soit bien paru en 1532 et non pas en 1533,
si ’on se fie a la précision donnée dans 1’ouvrage intitulé Les Entrées d’Eléonore d’Autriche reine de
France et du Dauphin dans la ville de Rouen au mois de février 1531, par André Potier a Rouen en 1866. On
peut y lire, en effet, page IV, cette mise au point : il écrit « que I’entrée de la Reine a Rouen ayant eu lieu en
février 1531, il faut comprendre 1532 car cette année la Paques est tombée le 9 avril, et en 1532, elle a
commencé le 31 mars. ». Notre recueil étant publié en avril 1532, donc apreés le premier jour de I’année, il
n’y a pas lieu d’ajouter une année pour mettre en correspondance avec notre calendrier.

« Nicolas Savetier I’a imprimé a Paris, sous 1’enseigne de I’Homme sauvage, établi dans la rue des Carmes
pour le compte de Galliot du Pré, un homme trés honorable, résidant dans la salle du Grand Palais. »
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blason central, est surmonté d’une couronne fermée, ornée de fleurs de lys. Aux quatre
coins de I’image, sont représentés de petits blasons dont on peut reconnaitre quelques
éléments. Le blason situé en bas a gauche est celui de la famille de Villiers-de-1’Isle-Adam,
c’est donc celui de I’évéque Charles de Villiers. On y voit un bras droit tendu
horizontalement et revétu d’un manipule. En haut a gauche, on peut reconnaitre les
poissons qui sont ’embléme des Comtes de Clermont et qui figurent sur le palais épiscopal
de Beauvais. lls sont associes a des fleurs de lys. Le blason en haut a droite est surmonté
d’une couronne : il comporte lui aussi des fleurs de lys et présente un symbole, une sorte
de serpent sinueux qui tient dans sa gueule un étre humain (cette représentation ressemble
beaucoup au symbole qui figure sur le blason de Louise de Savoie). Enfin, le dernier
blason, qui représente en son centre, une sorte de lame d’épée, ressemble beaucoup au
blason actuel de la ville de Beauvais : méme si celui-ci est récent, il s’est probablement
inspiré d’un blason plus ancien. Galiot du Pré est un libraire parisien qui a exercé son
métier de 1512 a 1560. C’est ’'un des libraires jurés de I’Universisté de Paris et il fait
partie des libraires parisiens qui ont fait le plus imprimer. Il n’était pas imprimeur et
confiait les travaux d’impression a d’autres. Notre ouvrage a été en fait imprimé par
Nicolas Savetier. Les 3 distiques élégiaques qui figurent en téte de 1’ouvrage et qui sont
adressés a I’auteur sont peut-étre de sa main, puisqu’aux dires de Paul Delalain qui cite
Caille, Galiot du Pré a composé « plusieurs ouvrages, préfaces, avis et épitres dédicatoires,
qui se voient au devant des livres qu’il nous a laissés » Ce livre se trouve dans la
Bibliotheque municipale de Beaune. Galliot-Dupré a imprimé (convention datant de 1537)
le nouveau bréviaire du diocése de Beauvais, puis (en 1569) le nouveau Missel®.

b) Un poéme liminaire :

Trois distiques élégiaques adressés a Martin Thierry (ad Authorem) débutent ce recueil.
Ils évoquent les circonstances qui ont donné au pocte 1’occasion d’exprimer son talent, a
savoir la venue d’Eléonore en France, la libération des enfants du roi, le recouvrement de
la paix, ainsi que 1’allégresse et la prospérité qui en resultent dans tout le royaume. Ces six

Vers ne sont pas signés, mais proviennent peut-étre de I’imprimeur.

c) Une lettre adressée a Charles de Villiers :

* Abbé Delettre, Histoire du diocése de Beauvais, p.204.
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Les ceuvres poétiques sont précédées d’une longue lettre que Martin Thierry adresse a

I’évéque et comte de Beauvais, Charles de Villers.
Résumé de la lettre Amplissimo :

Dans cette lettre, Martin Thierry commence par exprimer son appréhension a I’idée
d’aborder Charles de Villiers, un personnage plein de majesté (tua sublimis maiestas®). En
effet, quand bien méme il serait aussi éloguent que Cicéron (etiam si Tulliana dicendi
facundia praepolleret®), il serait sujet & la peur (incutiat pavorem’). Alors, puisqu’il n’a pas
le talent de Cicéron (qui Ciceronianus non sim assecla), il n’est pas étonnant que sa
timidité naturelle (timiditate, (quod est nativum vitium)) I’empéche de parler (vix ullum
sermonis spiraculum /.../ emittere queat). Il fait ensuite brievement allusion a ses
détracteurs qu’il assimile a des sycophantes (Syncophantae) et qu’il compare aux géants en
raison de leur orgueil (antiquis gigantibus superbiores). Ces personnes détestables
cherchent a détourner méme les hommes les plus savants de Charles de Villiers (quosque
doctissimos ab ingressu arcere tentantes). Martin Thierry se dit donc tenté de fuir (longius
aufugere) et de s’enfoncer dans le silence (Harpocratem perpetuo simulaturus). Mais la
bonté (te benignum, facilem, mansuetum), la magnanimité et la condescendance de
I’évéque I’encouragent a prendre la parole (silentio discedere,) et a oser lui offrir ses petits
présents (xeniola oblaturus). Rasséréné (timiditate /... /fugata®), il prend ses armes (arcum
et pharetram sumpsi) et se met en route, mais il est comme paralysé et arrété par la peur (in
maiorem frigiduli metus Charibdim incidi) que lui inspirent les quatre vertus cardinales
que possede I’évéque de fagon éminente : la prudence, la justice, la tempérance et la force.
Il redoute d’étre malmené et mis a mal par ces vertus (me inconsultum percutiet et lustitia
[...] me iniquum violentis pedibus conculcabit®) Mais 1a encore, la bonté de I’évéque

I’incite a aller de I’avant (me reluctantem/... /ultra progredi impulit'®).

II détaille ensuite le contenu de son présent. Il s’agit de polyandrologies a propos de
Charles de Villiers et au sujet de la venue d’Eléonore d’Autriche en France, et d’une

cronographie. Il salue I’arrivée de Charles de Villiers comme évéque, avénement qui

> « Ta haute grandeur ».

® « méme s’il pouvait se prévaloir, plus que tout autre, d’*une faconde oratoire digne de Tullius »
7 « il inspirerait de la peur »

® Cette citation ainsi que toutes les précédentes figurent dans le folio 1.

® Cette citation ainsi que toutes les précédentes figurent dans le folio 2.

' Amplissimo, folio 3.
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apporte 1’age d’or (O diem vere Saturnium aureo splendentem fulgore™ 1) dans le diocése
de Beauvais. Puis, il lui annonce qu’il a le projet de lui donner une Paraclesis, des silves
et des épigrammes (crassiori Minervae quae Paraclesim, Sylvas et Epigrammata brevi

donabit*?). Il termine sa lettre par un souhait de bonheur (Vale perpetuo foelix*®).

d) Une poliandrologie : Le De felici

La premiére ceuvre poétique est une poliandrologie, c’est-a-dire une ceuvre dans
laguelle Martin Thierry donne successivement la parole a différents personnages ou entites.
C’est, par exemple, la ville de Bayonne (Baiona) qui s’enorgueillit d’accueillir et de féter,
la premicre, la reine et les enfants royaux, c’est le peuple frangais (populus gallicus) qui
rappelle, de facon pathétique, les souffrances endurées avant I’avénement de la paix, c’est
Philostorgus (un admirateur de la nouvelle reine) qui adresse des compliments a la sceur de
Charles Quint et qui la compare avantageusement a Héléne de Troie, cause de la guerre,
alors qu’Eléonore a apporté la paix, c¢’est Symbulus (le conseiller, probablement Anne de
Montmorency) qui fustige les partisans de la guerre et vante les bienfaits de la paix, c’est
Applanes (peut-étre le pere du précedent), ce sont les notables frangais (proceres
Gallorum), qui humblement, reconnaissent que c¢’est Dieu qui méne les événements et qui,
par conséquent, attribuent a Dieu tout le mérite de I’avénement de la paix ; c’est le roi de

France, Frangois I*

(Franciscus, Francorum rex) qui renonce a la guerre au profit de la
paix et qui, voulant rassembler les chrétiens, les engagent plutdt a cesser leurs luttes
fratricides et & combattre les vices et les démons ; c’est Eléonore d’Autriche (Alienora), la
nouvelle épouse du roi, qui exalte ses propres vertus et rappelle son role dans 1’avénement
de la paix, ce sont les enfants royaux (Nati regii) qui, bien que n’étant pas les enfants
d’Eléonore, ont trouvé aupres d’elle I’affection dont ils avaient besoin, et qui, pour cette
raison, lui expriment leur gratitude ; c’est Cronos (le Temps) qui évoque un nouvel age
d’or, mais qui, aussi, incite les hommes a 1’union et a la vigilance contre le péril turc ; ce

sont les Espagnols (Hispani) qui saluent la paix et rejettent la guerre... Tous se réjouissent

de la paix retrouvée, grice au mariage d’Eléonore d’Autriche avec Frangois 1.

Ce poeme a plusieurs voix qui chante la venue d’Eléonore en France et la paix
retrouvée a eté peut-étre ét¢ composé a I’occasion d’une entrée officielle et festive dans

une ville de la reine et des enfants royaux. On trouve d’ailleurs le mot introitu au vers 240.

" Folio 4.
2 Folio 4.
B Folio 4.
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Mais nous n’avons trouvé aucune trace d’une quelconque représentation ou récitation
publique de ce texte poétique. Peut-étre Martin Thierry s’imaginait-il que le couple royal,
de passage a Abbeville, s’arréterait a Beauvais™®, en remerciement de la somme d’argent

collectée pour sa rancon.

e) Une cronographie :

Ensuite, nous avons un poéme long de 124 vers et intitulé Martini Theodorici Bellovoci
cronographia. Dans ce titre, le génitif est subjectif, ¢’est-a-dire, qu’il désigne I’auteur de
I’ceuvre et non son objet. Le terme cronographia est formé de deux mots grecs. Le
premier, 6 Xpdvog renvoie au temps, a I’époque. Sans précision supplémentaire, le terme
évoque soit I’ensemble du temps, c’est-a-dire des différentes époques qui se sont
succédées, soit le temps présent, ¢’est-a-dire celui qui vit Martin Thierry. Il peut également
évoquer, dans une optique philosophique, le temps en général. Le second terme vient du
verbe ypdoo et signifie 1’écriture ou plutdt la description. Le mot complet peut donc
désigner une sorte de description, de tableau du temps en genéral et plus particulierement
du temps vécu par Martin Thierry. C’est aussi 1’écrit du Temps, car Martin Thierry délégue

la parole a Chronos, le Temps, qui s’exprime a la premicre personne.

Aprés des considérations trés générales sur la perception du temps, sa fuite, son
caractére insaisissable, son pouvoir de destruction, le Temps invite les hommes trop
attachés aux biens de la terre a prendre conscience de la courte durée de la vie, rappelle aux
menteurs et aux hypocrites qu’il fera tot ou tard éclater la vérité et annonce aux méchants
qu’il fera un jour ou ’autre triompher la justice. Ensuite, le Temps semble passer en revue
les différents maux qui affligent la société de son temps et les différents vices qui y
régnent : I’ambition, 1’orgueil, le détournement de la religion a des intéréts personnels. Il
s’en désole, mais prédit aussi que tout cela prendra fin un jour. Le Temps éclate en
menaces contre tous ceux dont le comportement indigne Martin Thierry et qui semblent
triompher dans le temps présent. Il s’en prend au jaloux malveillant (probablement un
poete) qui se croit supérieur aux autres et qui se permet de les critiquer férocement. Avec
le temps, sa médiocrité et ses mauvaises intentions seront manifestes. Il critique les faux
savants, qui s’enorgueillissent de leur pauvre science et qui prétendent, par hypocrisie ou

illusion, mener une vie pure et tournée vers Dieu, alors qu’ils sont empétrés dans les biens

“Les actes de Francois I°" qui fournissent en détails, année par année, mois par mois, les différents actes et
déplacements du roi et de sa femme, n’évoquent aucune entrée a Beauvais.
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terrestres et sont couverts de vices. Il fustige les ambitieux sans foi ni loi, les juges

corrompus, les magistrats aveuglés par I’ambition et les hypocrites.

Ensuite, sur un ton pathétique, le Temps crie sa désolation devant le danger que court la
foi et devant la dépravation du clergé. Il invite, de fagon pressante, le peuple a s’en
affliger, non pas en vain, mais en vue de fléchir la colere divine qui ne peut manquer de
punir toutes ces atteintes a la religion et a la justice. Le Temps, qui est censé connaitre
I’avenir aussi bien que le passé, annonce les effets de la coleére divine et exhorte les
hommes a faire pénitence, a rompre avec le péche, et en somme, a se préparer pour le Jour
du Jugement qui ne saurait tarder puisque Rome a été saccagée. A I’appui de ses menaces,
le Temps montre son role dans le déroulement de I’Histoire et incite les hommes sages a en
tirer des enseignements. Il insiste tout particulierement sur son pouvoir absolu sur les

événements qu’il peut infléchir a sa guise et sur les chatiments qui attendent les méchants.

f) Une nouvelle poliandrologie : Le De iucundo

Nous avons ensuite une nouvelle polyandrologie de 82 vers qui porte sur 1’entrée
de Charles de Villiers a Beauvais pour prendre possession de sa charge d’évéque. Son titre
complet est: De jucundo clarissimi imprimisque venerandi antistitis D. Caroli Villerii

Episcopi et Comitis Bellovacensis in suam civitatem Bellovacam introitu poliandrologia®®.

Il s’agit d’un texte élogieux, composé a la gloire de I’évéque. Il est écrit en distiques
élégiaques. On ne sait si ces vers ont été réellement et solennellement récités pour
I’occasion, si Martin Thierry a été sollicité¢ pour composer un chant d’entrée, ou s’il les a
écrits de sa propre initiative et de fagon privée. Nous n’avons pas trouvé de relation faisant
état d’une quelconque intervention de Martin Thierry lors de ’intronisation de Charles de

Villiers.

Tout d’abord, en quatre vers, c’est la ville de Beauvais qui prend la parole pour
exprimer sa fierté d’€tre si puissante sur le plan militaire et de s’étre illustrée par son
courage ainsi que sa grande joie d’accueillir son nouvel évéque dont la valeur contribuera

a rendre encore plus célebre la ville.

5 . . .. . . . , . . .
«Une poliandrologie du Beauvaisien Martin Thierry au sujet de I’heureuse entrée du révérend pére le
seigneur Charles de Villiers, évéque et comte de Beauvais dans sa cité. »
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Ensuite, ce sont les habitants de Beauvais qui prennent le relais pour dire qu’ils ont
souhaité la venue de leur évéque, qu’ils s’en réjouissent, qu’ils lui souhaitent des jours
heureux parmi eux, dans la ville de ses ancétres et qu’ils sont unanimes a le tenir en grande

estime.

Aprés ces paroles de bienvenue, c’est Philolaus (le flatteur) qui exhorte les
Beauvaisiens a honorer et glorifier leur nouvel évéque dont il souligne la renommée, la
naissance illustre, les mérites, la sagesse et la sainteté. Ces compliments vont jusqu’a le
présenter comme méritant un jour de succéder a 1’apotre saint Pierre, en prenant les rénes

de I’Eglise en tant que pape.

La suite du poéme, qui est longue, est récitée par Ganyméde®®. Sa cohérence avec la
premiére partie du poéme pose questions, tant la personne de Charles de Villiers est
absente, du moins, de fagon explicite, tant le ton n’est plus a la joie ou a I’admiration, mais
a la désolation. On peut aussi s’interroger sur la cohérence interne du passage qui semble
quelque peu désordonné et fourre-tout. 1l y est question de vices (désobéissance,
pusillanimité, orgueil, cupidité, vie désordonnée) incarnées par des personnages comme
Tantale, Polydamas, Irus ou Lais. Il est question de guerres qui divisent I’Europe et qui
sont accompagnées de crimes inouis. Vient ensuite une rapide évocation du type du
mauvais évéque, puis le texte revient brievement sur la guerre et les vices, avant d’évoquer
I’age d’or qu’apporte la paix due au mariage d’Eléonore d’Autriche avec Frangois Ier.
Aussitét, résonne un appel a la guerre contre les Turcs. Le discours de Ganymede se
termine sur une petite réflexion, assez obscure, car n’est rien n’est développé et tout est
vaguement allusif, sur le renom, le sort et la nature. On peut supposer que le poéte a voulu
opposer une sorte d’age d’or qu’incarne Charles de Villiers et que promet sa venue, aux
malheurs de son époque. On peut voir également dans ce contraste saisissant un appel
adressé (et peut-&tre une mise en garde) au nouvel évéque a se montrer digne de sa

fonction et a combattre les vices.

g) Différents petits poemes :

Cette poliandrologie est suivie de trois courts poémes. Le premier s’intitule Eulalius de
duobus dominiorum titulis rupis Potiae et insulae Adae. « Eulalius (Beau Discours) au

sujet des deux titres des domaines de la Roche Pot et de I’Isle Adam ». Il est formé de cing

'® Le choix de ce personnage peut paraitre surprenant. Il peut s’expliquer par la proximité du personnage avec
le dieu supréme. Cf. De jucundo, note n°
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distiques élégiaques et composé en I’honneur de 1’évéque Charles de Villiers et de sa
famille. Ce dernier, en effet, se rattache a la famille des Pot. On sait aussi que Guillaume
de Montmorency, le pére d’Anne de Montmorency, le célébre connétable, a épousé¢ Anne
Pot'’. Ce poéme flatte la famille et peut-étre spécialement Anne de Montmorency en les
présentant comme particulierement éminents au sein de la noblesse frangaise et en louant
leurs vertus et leurs mérites :
Exuperat reliquas Francorum Potia rupes

Optima iam rupes nectare et ambrosia.

Insignes probitate viros et fortibus armis
Educat affatim potio nectarea.

« La Rochepot dépasse les autres roches de France,
Elle est désormais la meilleure par son nectar et son ambroisie.

Que le breuvage de nectar produise en abondance des hommes sans pareil
Par leur droiture et par leur courage dans le maniement des armes. »

La suite concerne directement Charles de Villiers qu’elle présente succinctement comme
un homme de Dieu et un rempart contre I’hérésie :
Fortunata suis bonitatibus insula notum
Pastorem sacra relligione dedit.

Hereseos foedae expulsorem (siccine tantis
Immoror alloquiis ?) a love missus adest.

« L’1le bienheureuse par ses qualités
A donné un pasteur réputé pour la sainteté de son esprit religieux,

Et un rempart contre 1’abominable hérésie. Mais pourquoi m’attarder a prononcer
Tant de paroles ? Le voici, parmi nous, 1’envoyé de Jupiter. »

Ensuite, deux vers isolés et sur le méme sujet (de eisdem titulis) s’intercalent entre le
poéme précédent le suivant intitulé : Piletimus colligit ex narratis quem nancisci immortale
decus quatuor concurrentibus, cum nectar et ambrosia solum immortalitatem designent.
Le poéte commence par se désoler de I’aveuglement des hommes et de leur déraison. Les
ténebres obscurcissent leur intelligence. Leur orgueil les pousse a se prendre pour des
dieux. Il finit par expliquer que la vraie gloire vient de la pratique des vertus, du respect

des commandements de Dieu et de 1’amour de Jésus-Christ.

h) Philographus :

Puis, nous avons un poeme de 80 vers qui est entierement un éloge de Charles de
Villiers. Son titre est: Philographus ad. R. D. Carolum Villerium. Aprés une petite

introduction en distiques élégiaques, ¢’est Pastor, le berger qui fait 1’éloge du bon évéque,

Y7 Cf. Thierry Rentet et Absoluto, folio 17.
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a travers I’image du berger diligent et vigilant, apres avoir fustigé 1’incurie du mauvais
berger’®. Le bon berger est évidemment Charles de Villiers. Puis, chaque vertu cardinale,
dans I’ordre, la prudence, la justice, la tempérance et la force, font a tour de role, I’éloge de

la perfection morale de Charles de Villiers.

i) Une lettre a Jean Maubert :

Vient ensuite une lettre de Martin Thierry adressée a son ami Jean Maubert qu’il
présente comme un chanoine et un chantre de 1’Eglise de Beauvais : Sapientissimo viro
loanni Mauberto insignis ecclesiae Bellovacensis cantori et canonico, Martinus
Theodoricus  Bellovacus.S.D.P. («Le beauvaisien Martin Thierry salue tres
chaleureusement Jean Maubert, un homme doté d’une trés grande sagesse, chantre et
chanoine de I’Eglise de Beauvais. »). Dans cette lettre, Martin Thierry explique qu’il a
publié son recueil sur les instances de son ami Jean Maubert qui a vaincu, une a une, toutes
ses résistances et objections. Il explique également que la mort de Louise de Savoie,
survenue en 1530, a retardé la publication du recueil, car il aurait été inconvenant de

publier des poémes respirant la joie a un moment ou le pays était en deuil.

j) Une épitaphe :

Cette lettre est suivie de I’épitaphe™® de Louise de Savoie dont le titre complet
est Epitaphium illustrissimae dominae Lodoicae christianissimi Francorum regis matris in
quo introducitur eadam loquens (« Epitaphe, dans laquelle on la fait parler, de la trés
illustre souveraine Louise, mere du trés chrétien roi de France. »). Louise de Savoie y fait

Ier

son propre éloge ainsi que celui de son fils Frangois I*'. Elle rappelle notamment qu’elle a

8 1 ’image des loups, assimilés aux mauvais pasteurs, aux guides hypocrites et celle des brebis désignant le
peuple chrétien sont tirées des Ecritures (Ezéchiel, 34, 2 ; Mathieu VII, 15 ; Jean X, 1-16). L’age d’or (voir
De iucundo) est associé au regne de la vertu et de la justice. Martin Thierry convoque ces deux idées pour
saluer I’arrivée du nouvel évéque sur le siége épiscopal de Beauvais. Il espére qu’il se conduira en bon
pasteur, autrement dit qu’il préservera le troupeau de I’hérésie protestante. Il est piquant de constater qu’un
poete comme Bourbon reprend aussi ces mémes images, mais dans un sens, en quelque sorte opposé,
puisqu’il s’en sert pour accueillir Jean Du Bellay, nouvellement nommé évéque de Paris et plutot favorable
aux idées de la Réforme : « Ainsi donc le Christ, apres avoir chassé les loups, te confie ses brebis : / Tu
donneras a ce troupeau qu’il aime la nourriture qui lui sied. / Disparues les illusions et les ombres de la
sombre nuit / / A ta venue s’¢lévent une étoile divine / Une paix et un repos célestes. Pour le dire d’un mot, /
Avec toi comme évéque, c’est I’Age d’or qui revient. » (Nugae, épigramme n° 75, traduction Laigneau-
Fontaine)

19 Martin Thierry n’est pas le seul a faire I’éloge de Louise de Savoie. Gilbert Ducher a, de son c6té, composé
sept distiques entierement a la gloire de la régente défunte, dans lesquels il magnifie son action en la
comparant a 1’Alcide (Epigramme, I, 63). Notons aussi que Mellin de saint Gelais a également écrit sur le
sujet.
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ceuvré avec Marguerite d’Autriche a 1’établissement de la paix entre 1’Espagne et la

France.
k) Derniers vers :

Le recueil s’achéve sur deux pieces poétiques, en distiques élégiaques, d’un certain Jean
Mallet, qui fut échevin de Beauvais en 1538. La premiére fait la promotion de I’ceuvre
poétique de Martin Thierry qui a réveillé la Muse trés longtemps assoupie et qui cumule
les qualités d’Orphée, d’Ovide et de Melpoméne. La deuxiéme piéce s’en prend a un

calomniateur pétri d’envie, désigné sous la figure de Théon.
) Le De Obitu

Un autre livre de Martin Thierry s’intitule : De obitu strenuissimi  Guylielmi
Montismorencii domini Franciae Prothobaronis, Martini Theodorici Bellovaci Somnium
(« Au sujet de la mort du trés zélé seigneur Guillaume de Montmorency, premier baron de
France, un songe du beauvaisien Martin Thierry. »). Aucune date d’impression ni aucun
imprimeur ne sont indiqués. On voit tout de suite, d’apres le titre qu’il s’agit d’une fiction a
propos d’un fait réel, la mort de Guillaume de Montmorency. Mais, au vu du contenu, il est
trés probable qu’il ait été écrit avant 1535, et aprés 1531, date de la mort de Guillaume de
Montmorency que Martin Thierry n’aurait pas eu le mauvais gotit d’anticiper, méme dans
le cadre d’une ceuvre de fiction). Nous n’avons pas non plus de mention du nom de
I’imprimeur ou du libraire. C’est peut-€tre un signe que 1’on n’avait pas accordé beaucoup
d’importance a cette ceuvre ou que Martin Thierry n’était pas encore assez connu pour
qu’un libraire de renom accepte de publier son livre. Le titre de 1’ouvrage est suivi d’une
image, constituée principalement d’un blason partagé en quatre par une croix. Chaque
quartier comporte quatre aigles rapidement esquissés, aux ailes déployées et alignés deux
par deux. C’est le blason de Guillaume de Montmorency que 1’on retrouve, par exemple,
dans le livre Histoire généalogique de la Maison de Montmorency. L’aigle couronné et aux
ailes déployées est aussi le blason d’Odet de Coligny, ce qui n’est pas étonnant, puisque ce
dernier est 1i¢ a la famille Montmorency et qu’il est spécialement protégé par Anne de
Montmorency. Notons toutefois qu’il n’est pas du tout question d’Odet de Coligny dans cet
ouvrage et que ce dernier n’est pas encore ¢évéque de Beauvais. Ce blason est
grossi¢rement couronné, probablement d’une couronne de baron et il est entouré d’une
sorte de guirlande décorative. Tout en bas de I’image, sous la pointe du blason, figure une

représentation de saint Michel archange terrassant le démon. Ce dessin range probablement
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cet ouvrage dans la catégorie des livres religieux et dans le cadre d’une lutte non seulement
contre les forces du Mal, les Turcs et les Protestants, a n’en pas douter, mais aussi contre le
vieil homme qu’il convient de dominer par la pénitence et le combat spirituel. La lutte
entre I’archange et Satan peut aussi replacer I’ouvrage de Martin Thierry dans 1I’immense
et supréme combat qui oppose Dieu et le diable et dont la lutte contre les Protestants et les
Turcs ne sont que des péripéties. Ces perspectives religieuse et combative sont confirmées
par une phrase extraite de saint Paul (épitre aux Ephésiens, VI) qui invite a se saisir de son
bouclier pour se défendre contre les assauts du Diable : In omnibus sumentes scutum fidei
In quo possitis omnia tela nequissimi ignea extinguere. Cet ouvrage prendra donc un tour
défensif et apologétique et visera a mobiliser les chrétiens contre les dangers qui menacent

la foi.

L’ouvrage est précédé¢ d’une lettre a Charles de Villiers, 1’évéque de Beauvais. 1l se

compose de plusieurs parties que nous désignerons par leurs premiers mots :
a) lam lucidus

A la tombée de la nuit, Martin Thierry est assailli par son imagination qui lui présente
mille objets. Il décide alors, pour y mettre un terme et trouver du repos, d’aller se coucher.
Malheureusement pour lui, son sommeil est tres agité, car des réveries de toutes sortes
surgissent et s’entremélent, ses passions se débrident et son esprit est en pleine
effervescence, si bien que le dormeur a I’impression d’avoir quitté son corps et d’étre
transporté successivement dans divers lieux. C’est ainsi qu’il se retrouve en Italie, assiste
peut-étre au sac de Rome, regarde avec tristesse la dépravation des prélats romains. 1l se
retrouve ensuite en train de rendre la justice et entend quelqu’un proclamer qu’un juge doit
faire preuve d’équité, ne pas se laisser corrompre en acceptant des cadeaux, ni juger selon
les personnes. Il faut assainir et préserver le troupeau en éliminant les brebis malades. Il
est nécessaire d’éradiquer le mal, toujours croissant, pour éviter qu’il ne se propage. Martin
Thierry est transporté ensuite dans le phare d’Alexandrie, d’ou il tombe dans 1’eau. Il
semble se réveiller (en réve probablement) et il se sent comme inondé de joie. C’est alors
qu’il entend chanter des chants pieux et joyeux. C’est un groupe d’amis qui se rend en
pélerinage a Jérusalem. Martin Thierry tente de les en dissuader car aller en Terre Sainte
est dangereux et il leur expose en détails et parfois de fagcon imagée les multiples dangers
qui les attendent. Ce sont les bandits, comme Procuste, Cercyon, Busiris ou Polyphéme qui
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détroussent ou tuent les voyageurs®. Ce sont les Turcs, ennemis de la foi qui vont les
arréter : Nephariosissimus  hostis turca abominandum facinus molitur tramitemque
occludit?® (« Le Turc, ennemi trés méchant, prépare un forfait abominable et il barre le
chemin. »). Ce sont les pirates qui sévissent sur la mer Méditerranées et qui sont préts a
piller et @ massacrer : Nam piratae irruentes impetum facient classimque totam non sine
cruenta strage depredabuntur?® (« En effet, les pirates s’élanceront contre vous pour vous
attaquer et pilleront le bateau sans rien laisser et ne manqueront pas de perpétrer un
massacre sanglant. »). C’est enfin la mer, qui, soulevée par la tempéte, risque d’engloutir
les bateaux : [...] insanis fluctibus commotum equor deseviente cum suis circiis Aeolo
naufragium minabitur®® (« La mer, agitée par la folie des vagues et par I’action implacable
d’Eole accompagné de ses vents du nord-ouest, fera peser sur vous la menace d’un

naufrage. »). Et le texte se termine par trois distiques €légiaques sur les dangers de la mer.
b) Praeterea

Parmi les amis de Martin Thierry, se trouvent des prétres et des gens mariés. Comme les
pélerins avaient précédemment déclaré accomplir un pélerinage pour s’acquitter d’un veeu
qu’ils avaient fait par piété, une discussion nait alors sur la légitimité des vceux et sur
I’opportunité de faire un pelerinage quand on est marié et que I’on a une famille a charge.
Cette discussion prend pour point de départ la parole de saint Paul qui semble, a premiere
vue, condamner la pratique des longs pélerinages pour les « chefs de famille » et par
conséquent ranger les veeux d’accomplir de tels pelerinages parmi les décisions
inconsidérées et déraisonnables qu’il ne faut pas suivre : [...] nam ut scriptum reliquit
Paulus : « Si quis suorum et maxime domesticorum curam non habet fidem negavit et est
infideli deterior »** («[...] En effet, comme Paul nous I’a laissé par écrit : « Si quelqu’un
ne prend pas soin des siens et tout particulierement de ceux qui sont dans sa maison, il a
renoncé 4 la foi et il est pire qu’un infidéle. » )? ». Il semble que ce soit Martin Thierry qui
avance ces objections aux pélerins, car a la fin de la longue discussion, il se laissera
convaincre par les arguments de Pierre Bauldet, le porte-parole des pélerins, qui lui répond

et il se mettra en route avec eux : Protinus aperta veritate /... / disceptationi terminum

%% 1am lucidus, folio 8.

*! lam lucidus, folio 8.

*2 lam lucidus, folio 8.

%> lam lucidus, folios 8 et 9.

** Praeterea, folio 1.

% Cette phrase est littéralement reprise de la premiére épitre de saint Paul & Timothée, chapitre V, verset 8.
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imponens, me viae comitem exhibui (« Des que la Vérité se révéla a moi, mettant aussit6t

un terme a notre débat, je me présentai comme un compagnon de route. »).

Martin Thierry indique alors de fagcon extrémement succincte I’itinéraire suivi par les
pelerins auxquels il s’est joint. Ils se rendent d’abord a Venise ou ils prennent le bateau.
Aprés une traversée sans encombre, ils arrivent au port de Japhet. lls poursuivent leur
chemin en gravissant a dos d’ane le mont Rhamula et traversent Nicopolis sous bonne
escorte pour éviter les embuscades tendues par les Arabes. Une fois parvenus a Jérusalem,
les pélerins se rendent sur les lieux saints, se confessent et communient. Devant le saint
sépulcre, ils pleurent leurs péchés et passent une partie de la nuit en priére. Le récit fait
alors place a une tres longue priére a la gloire du Christ et de Marie. Cette priére rappelle
les principaux mystéres du christianisme, passe en revue les principaux événements de la
vie de Jésus, chante la puissance et les bienfaits de Dieu et exalte le r6le éminent de la
vierge Marie dans 1’économie du salut. Puis, les pelerins reprennent le chemin du retour,
apres avoir visité les lieux saints. Ils repassent par Jaffa et de 13, ils prennent le bateau et

font une traversée paisible.

La discussion de théologie morale entre Martin Thierry, personnage de I’histoire, et ses
amis, fait évidemment penser aux Colloques?®® d’Erasme qui se présentent comme des
entretiens a batons rompus entre différents amis, sur des divers sujets, pouvant toucher
parfois, des problémes moraux ou théologiques®’. L’humaniste hollandais fait parler des
amis ou des connaissances auxquels il donne des noms d’emprunt. Lui-méme se met en
scene, sous le nom d’Eusebius. Mais 1’idée du sujet de conversation entre Martin Thierry et
ses amis est peut-étre née d’un passage de I’Eloge de la Folie, ou I’on retrouve la méme
critique a I’égard de ceux qui partent en pelerinage, au mépris de leurs devoirs familiaux :
« Et en voici un qui, pour aller & Jérusalem, & Rome, ou bien chez saint Jacques, ou rien ne
I’appelle, plante 1a sa maison, sa femme et ses enfants. » (XLVIII) Martin Thierry aurait
¢été, dans un premier temps, d’accord avec le prince des humanistes, avant de le contester et
de reconnaitre la légitimité de quitter temporairement sa famille pour aller faire un

pélerinage au loin.

¢) Horrida foedifragus

?® Cet ouvrage fut d’abord publié en 1518. Sans cesse augmenté et réédité, il connut un énorme succes (cf.
Jean-Pierre Duteil, Erasme, Ellipses, 2019, p209).

%7 On peut penser, par exemple, au Convivium religiosum. Dans le cadre d’un repas, neuf amis débattent de
I’Ecriture Sainte et de différents problémes qui y sont liés.
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C’est alors que Jean Richer?®, poéte a ses heures, est pris d’une inspiration poétique
qu’il laisse éclater. Il s’agit essentiellement d’une longue déploration (267 hexamétres
dactyliques) sur les malheurs des temps, les vices des hommes, les ravages de 1’hérésie, la
ruine de I’Eglise, le fléau de la guerre, la menace turque... Ces considérations tristes sont
accompagnées d’appels a la pénitence (que résument deux mots qui reviennent souvent en
début de vers : fundamus lachrimas®®, « Versons des larmes ») et & un sursaut moral pour
apaiser la colére de Dieu qui s’abat sur les hommes. Le chrétien est invité a prendre les
armes et a se comporter avec bravoure, mais ce sont surtout des armes spirituelles et la
lutte est essentiellement contre soi-méme. Les mots sont ceux de la guerre, mais il s’agit
d’un combat avant tout spirituel. Il s’agit de remporter la victoire contre le « vieil
homme », préalable a toute autre victoire. Cette exhortation du poéte s’inspire des vives

I*°, reprises avec une vigueur renouvelée par Erasme.*

recommandations de saint Pau
Apreés avoir détourné les peuples chrétiens des guerres fratricides, le poéte invite les
hommes a prendre de véritables armes pour défendre courageusement la Chrétienté contre
les Infideéles. Il prend alors nettement des accents guerriers qui contrastent fortement avec
les appels précédents a la paix. Ces différents appels sont suivis d’une longue pricre, sous

la forme d’une litanie, a la Vierge Marie, considérée comme un refuge efficace dans les

temps troublés que vivent les contemporains de Martin Thierry.

d) Finierat meus vates

C’est ensuite au tour de Pierre Darie®’ I'un des pélerins, de prendre la parole, le
lendemain, pour raconter une anecdote symbolique : deux jolies femmes qui représentent
’une la chrétienté, 1’autre la foi sont violemment agressées et défigurées par des porcs, des
chiens et d’autres bétes féroces moins indentifiables. Le prétre Jean Quintin, un autre
pelerin, explique le symbolisme de I’histoire. Ces femmes sont attaquées par les Turcs et

par les hérétiques. Ensuite, le chemin se poursuit. Comme saint Paul®®, les pélerins essuient

%8 Cf. Présentation des amis de Martin Thierry dans notre premiére grande partie.

 Et d’ailleurs ce texte poétique présente bien des similitudes de sens avec la Cronographia qui invite aussi
et de maniére insistance a verser des larmes sur le temps présent avec cette formule répétée : Diffundant
lachrymas populi ! (« Que les peuples versent d’abondantes larmes ! »).

%0 Cf. Epitre de saint Paul aux Ephésiens, VI, 10-19.

*' Cf. Les sections 36 et 37 de I’Enchiridion militis christiani d’Erasme (Erasme, Enchidirion militis
christiani, introduction et traduction par A-J Festugiére, Librairie philosophique J.Vrin, Paris, 1971, p. 103
et 104).

32 Cf. Présentation des amis de Martin Thierry dans notre premiére grande partie.

¥ Actes des Apotres, chapitre XXVIII.
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une tempéte, probablement symbolique des maux qui frappent le monde, mais ils
I’affrontent sereinement, car ils ont 1’esprit tourné vers Dieu et ils n’en subissent aucun
dommage. Les pelerins arrivent donc sains et saufs a Venise, franchissent les Alpes,

traversent Lyon et les voila a Paris ou ils apprennent la mort du poéte Martin Dolet.

e) Fulgida

Jean Marquis34, en larmes, récite un poeme en I’honneur du défunt. La déploration
funébre se compose de 29 distiques €elégiaques. Le poéte y exprime sa grande tristesse,
ainsi que celle des Muses*® car Martin Dolet était, selon lui, un grand poéte irremplagable
et dont on ne pourra jamais assez faire 1’¢loge. Il accuse la férocité du destin et invite les
Parisiens a pleurer le défunt. Un vers résume bien ce malheur : Fata tulere decus nullo
reparabile seclo (« Les destins ont emporté un fleuron dont aucun siécle ne pourra réparer
la perte. »). La seule consolation qui lui reste, c¢’est de savoir que Martin Dolet est parti
pour une éternité bienheureuse :

Ergo refrenemus modico suspiria tractu
Optatis gaudet laetior umbra polis

« Donc réfrénons nos soupirs en les retenant Iégérement,
Son ombre bienheureuse se réjouit dans le ciel désiré. »

Ces considérations réconfortantes sont habituelles et n’ont rien d’original. C’est un

topos de ce genre de littérature.

f) Absoluto igitur

Les pelerins sont restés a Paris plus longtemps que prévu en raison de la mort du poéte
Martin Dolet. Mais le moment est venu de se séparer car tous ne résident pas a Beauvais et
il est temps que chacun retrouve sa maison et sa famille®. Certains restent a Paris, d’autres
prennent la route d’Amiens, un autre encore prend la direction de Compiegne. Quant a

Martin Thierry, il se dirige vers Beauvais en compagnie de deux amis. Mais leur destin, a

3% Cf. Présentation des amis de Martin Thierry dans notre premiére grande partie.

% Ducher, dans son épigramme n° 3 (livre 1), une épitaphe honorant la mémoire du seigneur Jean Bibaut,
accuse le destin pour son injustice et multiplie les reproches faits aux divinités protectrices des poétes qui ont
mal joué leur réle. Au contraire, Martin Thierry montre ces divinités en train de pleurer : c’est moins impie
que de faire des reproches a des dieux, ce qui pourrait passer pour une révolte contre la Providence).

% Cette dispersion des pélerins qui s’opére a partir de Paris pourrait suggérer que les pélerins sont partis
ensemble de cette ville et que Martin Thierry les a rejoints non pas a Beauvais, mais a Paris. Comme le récit,
visiblement, méle la fiction a la réalité, il est difficile de savoir ce qui est vrai. Mais ce sont la des éléments
sinon réels, du moins réalistes et vraisemblables.
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la faveur d’une erreur d’itinéraire, les conduit a Montmorency. C’est 1a que les trois
compagnons de route apprennent la mort de Guillaume de Montmorency. Visiblement
émus par la nouvelle, ils décident de rester quelque temps pour honorer la mémoire de ce si
grand homme et s’associer aux prieres qui sont faites en sa faveur. Charles de Villiers,

Ier

I’évéque de Beauvais est présent et adresse a Dieu de ferventes priéres. Le roi Francois I” a
¢galement fait le déplacement, accompagné d’une partie de sa cour. Les funérailles se
déroulent selon les rites habituels, mais la procession de la dépouille mortuaire est
volontairement omise car elle est considérée comme plus consolante pour les vivants
qu’utile pour le défunt. Martin Thierry reste trés vague et ne décrit rien avec précision. Il
préfere s’arréter sur 1’éloge funébre prononcé par un certain Philaretus qui, vu son nom, est

probablement un personnage symbolique et désigne peut-étre 1’évéque Charles de Villiers

dont Martin Thierry chante volontiers les vertus et les mérites.

Philaretus commence son discours élogieux en souhaitant atteindre 1’¢loquence de
Cicéron et en craignant de ne pas disposer de la force d’Atlas pour s’acquitter d’une tache
si difficile et d’une si grande ampleur. C’est qu’en effet, Guillaume de Montmorency
pratiquait toutes les vertus qu’il avait portées a un haut degré. L’orateur rappelle que dés sa
jeunesse, Guillaume de Montmorency s’était distingué par sa sagesse et par son amour de
I’¢tude. Il se lance ensuite dans un exposé subtil et assez théorique sur les quatre vertus
cardinales et la connexion qui existe entre elles, afin de monter que Guillaume les
possédait toutes de fagon authentique et éminente. Philaretus insiste alors sur la maitrise
remarquable qu’avait Guillaume sur lui-méme et sur ses sens. C’est ainsi qu’il a pu
dominer les désirs de la chair et ne pas céder a ’'amour désordonné des richesses malgré
les grands biens dont il jouissait. Le discours semble s’arréter 1a, mais Philaterus le reprend
pour montrer que Guillaume de Montmorency n’a pas été seulement un homme accompli
et vertueux, mais qu’il a été aussi un parfait chrétien, menant le combat spirituel et
soucieux de vivre dans I’intimité de Dieu et de pratiquer les bonnes ceuvres. Philaretus
souligne qu’il mourut dans la fidélité a 1’Eglise catholique, dans le respect des prétres et

qu’il pratiqua le pardon des offenses.

Philaretus propose a 1’assemblée d’entendre les derniéres paroles que Guillaume de
Montmorency a adressées a ses deux fils survivants, Frangois et Anne. Il s’agit d’un
discours édifiant et moralisateur. L’agonisant leur demande de ne pas pleurer sur lui et
d’accepter courageusement les lois de la nature, sans céder a I’angoisse. 1l leur rappelle

I’espérance qu’ont les chrétiens d’une vie éternelle heureuse et les exhorte a aimer Dieu de
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tout leur cceur pour la mériter a leur tour et ainsi le rejoindre dans 1’au-dela. 1l formule
alors une série de recommandations : extirper les péchés de son cceur, fuir les occasions de
pécher, aimer la justice, se détourner des flatteurs, examiner souvent sa conscience, se
garder de prononcer des paroles blessantes ou calomnieuses, ne pas céder a 1’orgueil, mais
pratiquer I’humilité, combattre les assauts du diable, avoir constamment en vue la nécessité
de mourir, renoncer a la vengeance, pratiquer la miséricorde, repousser le mensonge et
I’hypocrisie, s’¢loigner de la cupidité, se détacher des biens terrestres, réprimer les
mauvais désirs, aimer son épouse, se garder de la colére et de I’emportement, se prémunir
contre 1’oisiveté et la gourmandise, secourir les pauvres, se montrer généreux et pieux,
surveiller ses paroles, faire cas de la sagesse des anciens, honorer le roi comme le
représentant de Dieu, ne jamais se départir de la loyaut¢ méme a I’égard de ses ennemis,

chercher la paix et aspirer a la sainteté.

Une fois ce testament spirituel terminé, Philaretus se lance dans une longue
énumération dans laquelle il exprime la supériorité de Guillaume de Montmorency sur de
trés nombreux personnages de I’histoire romaine ou grecque et de I’Ecriture Sainte,
considérés comme des parangons de vertus. Il invite ensuite 1’assistance a verser des
larmes sur le défunt. Suit alors un poéme de 17 distiques élégiaques, probablement

composé par Philaretus.

g) Splendida

Ce poeme reprend en vers 1’éloge précédent et vante spécialement les vertus du défunt,
sa sainteté, son amour de la justice, sa sagesse, son attention généreuse aux pauvres. Il
invite aussi a verser des larmes sur la disparition de ce fleuron de la noblesse qu’était
Guillaume de Montmorency, appréci¢ du peuple qu’il protégeait, du roi qu’il servait
loyalement et de Dieu. Le poéme se conclut sur 1’assurance que Guillaume de

Montmorency jouit maintenant de la béatitude céleste, récompense éternelle des élus.

Une fois le poéme terminé, le corps de Guillaume de Montmorency est mis au tombeau.
C’est a ce moment que Martin Thierry et ses compagnons s’éclipsent et reprennent leur
route. Ils entrent ensuite dans une église consacrée a Marie et y adressent de ferventes
prieres d’actions de grace a Dieu. Puis, a I’approche de Beauvais, le froid de I’hiver se fait
sentir, les fleurs se font rares, d’épaisses ténébres envahissent le ciel, la terre se met a

trembler, le tonnerre retentit, des éclairs illuminent le ciel. Le vent souffle avec force et une
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pluie diluvienne s’abat sur la terre. Apeurés, les trois hommes pressent le pas et sont

accueillis par leurs familles. C’est alors que Martin Thierry se réveille et quitte son réve.

h) Chaos poeticum

Le chaos poeticum est une ceuvre un peu a part, mais qui est intégrée au De Obitu. Elle
le cl6t. A la fin de la section, précédente, une fois sorti de son songe, Martin Thierry
affirme qu’il s’est remis a faire de la poésie et qu’il a di réveiller sa muse assoupie pour
mettre en vers son songe. Plus tard, il eut ’idée de « décrire le chaos poétique » et il ajoute
que ce travail lui a pris du temps. Ce long poéme a donc, apparemment, été composé en
dernier et peut-étre bien plus tard car il semble assez détaché du reste, méme s’il rappelle
les premiéres lignes du songe représentant Martin Thierry passant en un instant d’une
région a une autre et observant de haut différentes scenes horribles, dont probablement le
sac de Rome. Ce poéme a d’ailleurs un dédicataire en propre car le chaos poeticum est
dédi¢ au révérend pére Bernard de Vaudrey, abbé de 1’église Saint-Symphorien qui se situe
pres de Beauvais. On ne sait si Charles de Villiers, le dédicataire du De Obitu, était déja

mort a I’époque de la rédaction de ce poéme, car il n’est fait nulle part allusion a sa mort.

Ce poéme, imprégné de références culturelles et mythologiques, commence par un
tremblement de terre qui se produit en plein jour, alors que le soleil brille de tout son éclat.
Ce séisme peut rappeler celui qui eut lieu aprés la mort de Guillaume de Montmorency*’ et
qui s’était accompagné de phénomenes météorologiques et atmosphériques inquiétants. Ici,
les montagnes tremblent a leur tour, frappée de peur. Cette épouvante semble gagner peu a
peu I’ensemble de ’univers et le détraquer. Sous ’effet de cette frayeur, tout semble aller
de travers et ne plus fonctionner comme avant. Tous les étres ou presque adoptent un
comportement différent de celui qu’ils ont habituellement. Et le poete semble se plaire a
parcourir le monde pour assister aux différentes catastrophes qui s’accumulent, les unes

apres les autres.

Le poete réécrit la mythologie avec fantaisie et en en prenant presque systématiquement
le contrepied. C’est ainsi que des le début, Vénus est dite née du feu et non de la mer. Au
lieu de rester prisonniere avec son amant Mars dans les filets de son mari, elle s’en libere
elle-méme, la peur lui décuplant peut-étre ses forces. Au lieu d’affronter les Lapithes, les

Centaures partent se cacher. Les animaux cessent leurs cris familiers. Méme les dieux,

* Hinc terra tremuit, (Splendida, folio 1.)
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aussi bien ceux de I’Olympe que les divinités infernales, sont en proie a la terreur. Les
édifices du monde, parmi les plus prestigieux, s’écroulent. L’hiver et son cortége de
terribles conséquences, comme la famine, sont décrits. Le poete évoque ensuite le monde
des oiseaux, lui aussi en proie au trouble, puis la végétation, puis les vents, les dangers de

la mer et enfin le débordement des fleuves qui provoque une vaste inondation du monde.

1) Lettre Dignissimo.

Le De obitu est précédé d’une lettre adressée a 1’évéque Charles de Villiers, dont le

premier mot est Dignissimo.
1) Résumé :

Dans cette lettre adressée a son évéque, Martin Thierry commence par exprimer la
faiblesse de ses propres talents d’écrivain (crassiorem Minervam) ainsi que les nombreux
défauts de son écriture (dissonantibus barbarismis et inconvenientibus soloecismis) et par
lui remémorer la promesse qu’il lui avait faite naguere de lui donner trois ouvrages de sa
composition : la Paraclesis, les Silves et les Epigrammes. 11 lui réaffirme qu’il compte bien
s’acquitter de sa promesse, si Dieu lui préte vie et lui explique ensuite qu’il n’ a pas pu
honorer sa promesse a cause d’un jaloux malhonnéte qui lui a fait du tort et a nui
gravement a sa réputation (alieni nominis subdolus cleptes). Et, emporté par son
indignation, Martin Thierry dénigre ce calomniateur, en le faisant passer pour un querelleur
(in tonstrina omnibus allatrando) et un sot dénué de jugement (hemisciolum Ganymedem
magnis viris praeponit®®). 1l se reprend immédiatement aprés et méne une petite réflexion
sur la maniére de se comporter face aux injures (pensiculans ex oraculo Florentini
iniuriam propulsandam). Il valait mieux calmer sa colére, étouffer sa haine et garder le
silence (me cum Xenocrate taciturnum, quinimo Pythagoreis taciturniorem gerere
proposui). Mais la nature humaine étant blessée (par le péché originel), il reste souvent
dans le cceur humain une étincelle de mal et de haine (relicta infirmitatis humanae in
corporeo fomite scyntilla) qui ne demande qu’a s’embraser a la moindre occasion. De fait,
il a répliqué et mais ses attaques étaient moins féroces que celles de son adversaire (et in
superbum hostem Marmorico® leone et Affricano leopardo truculentiorem satyrica

evibravi tela*). 11 le présente néanmoins comme prétentieux et ridicule, puisqu’il n’a pu

% Cette citation, ainsi que les précédentes, figurent dans le folio 1.
** La Marmorique est la Lybie.
%0 Cette citation, ainsi que les précédentes, figurent dans le folio 2.
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«accoucher » que d’un embryon (embrionem emisit*!) aprés avoir annoncé une ceuvre
d’une valeur exceptionnelle. Martin Thierry revient ensuite sur le pardon et 1’oubli des

offenses.

Un peu plus loin, comme pour se changer les idées et chasser la tristesse de son cceur, il
se laisse aller au sommeil (prope contabescentem invasit somnus), mais son repos n’est pas
doux et paisible car Martin Thierry est assailli d’images diverses et variées (ob numerosam
in anima receptarum imaginum multitudinem redditus*?). Et c’est de fagon brutale qu’il

revient a la réalité (in presentaneum incidere compulit).

. C’est ce réve touffu et foisonnant qu’il se propose d’écrire, mais en prenant soin
d’¢élaguer tout ce qui pourrait produire de ’ennui. D’ailleurs, son livre est, malgré tout,
rempli d’éléments de vérité et de beautés (veritatis floribus resertum*®). 1l demande alors a
Charles de Villiers d’avoir la bonté d’accepter ses ceuvres, lui qui est un amoureux de la
veérité (veritatis honorandus amator). 1l évoque ensuite le contenu de son ouvrage, a savoir
le songe qu’il va raconter ainsi que 1’éloge qu’il va faire de Guillaume de Montmorency

qui est le parent de Charles de Villiers.

Martin Thierry revient apres sur lui-méme afin de faire son apologie et se défendre
contre des accusations malveillantes. Contrairement a ce qu’on veut faire croire, il n’est
mi ni par I’ambition, ni par la vanité, ni par la cupidité (Nec velim reputes foedissimam
cupiditatis et gloriae nutricem ambitionem tantuli muneris oblationem /.../ suscitasse*).
Ce qui I’a motivé a écrire et a s’adresser a Charles de Villiers c’est son amour de la vertu
dont il trouve I’image en son évéque, son attachement sincére a sa personne et sa volonté
de s’exercer a I’écriture afin de ne pas laisser s’émousser ses talents poétiques (Presertim

virtus, amor, et exercitium me ad scribendum impegerunt®).

L’ceuvre qu’il offre a Charles de Villiers est marquée par 1’alternance entre la prose et la

poésie (et expulso Phoebo praelatoque Solone exularent musae*), par un souci de variété

*! Folio 3.

* « Je capitulai en raison de la foule innombrable d’images captées dans mon esprit ».

* « Rempli des fleurs de la vérité »

* « Et je ne voudrais pas que tu t’imagines que I’offrande d’un si modeste présent soit due a une ambition
extrémement méprisable, génératrice de cupidité et de gloriole »

% « Ce sont surtout la vertu, I’amour et I’exercice qui m’ont forcé a écrire ». Cette citation, ainsi que les
précédentes, figurent dans le folio 4.

* «Les Muses étaient bannies, Phébus ayant été chassé et Solon lui ayant été préféré ». C’est peut-étre le sens
de cette image. De fait, le De obitu se caractérise par I’alternance de la prose et de la poésie.
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(voluptificae varietatis gratia), censée apporter de 1’agrément a 1’ouvrage et conduisant son

auteur & faire parler différents personnages*’ (personam trium /... /agere coepi*®).

Martin Thierry, aprés avoir rappelé qu’il n’a pas beaucoup voyagé (Athenas nunquam
egressus), termine sa lettre sur des protestations de modestie (Socraticus tyro®®), sur ses
faibles capacités et rejette de nouveau I'idée qu’il serait cupide comme Hermodore®
(quicquam suasoriis precibus extorquere nescio). Il demande a Charles de Villiers de faire
taire ses calomniateurs et lui assure qu’il lui suffit d’éprouver sa bienveillance pour étre

comblé (Satis me benignitas tua ditabit™).

2) Comparaison avec la lettre Amplissimo.

Les deux lettres sont a peu pres de méme taille et ont di étre composées a des époques
assez proches, mais celle qui précede le De obitu, Dignissimo, est peut-étre plus familiére
et plus empreinte de sentiments religieux que celle qui précede le De felici, Amplissimo.
On peut faire cette constatation rien qu’en comparant les deux formules d’adresse. La
seconde est plus solennelle, plus respectueuse et plus mondaine. Elle donne tous les titres
que possede I’évéque et si I’on fait le total, on se rend compte que Charles de Villiers a
plus de titres laics que religieux. En effet, Martin Thierry mentionne qu’il est comte, pair
de France et vidame de Gerberroy. En revanche, dans la formule de la lettre du De obitu,
I’aspect religieux du personnage prend le pas sur ses titres temporels. Ces derniers se
réduisent a son titre de comte, mais Martin Thierry s’étend davantage sur le fait qu’il soit
« pére » spirituel et évéque. Cette mise en avant de la paternité spirituelle de Charles de
Villiers, renforcée par sa place en téte de 1’adresse et exprimant la bonté du personnage et
la confiance qu’il inspire, jointe a la réduction de ses titres de noblesse, rend le personnage
plus abordable et moins impressionnant. En outre, la formule de la lettre du De felici
exprime un souhait de bonheur (foelicitatem), comme si Martin Thierry s’adressait pour la

premiére fois a quelqu’un qu’il ne connait pas encore bien. Mais dans la formule du De

* A ce propos, Martin Thierry suit peut-étre les recommandations de Cicéron : « Suavis autem est narratio
quae habet [ ...] colloguia personarum. » (Cicéron, Partitiones oratoriae, 32).

*® « Je me suis mis & jouer le role de trois personnes ». En fait, il y aura bien plus que trois personnages (ou
roles) auxquels Martin Thierry donnera sa plume. Mais le chiffre donné ne se voulait certainement pas
exhaustif, étant donné que ce n’était qu’un début (idée que 1’on peut éventuellement tirer du verbe coepi).

* « le novice socratique ».

*® Lucien, dans son Icaroménippe ou le voyage aérien, présente Hermodore comme un épicurien qui se
« parjure pour dix drachmes » (Lucien de Samosate, ceuvres complétes, traduction d’Emile Chambry révisée
par Alain Billaut et Emeline Marquis, Paris, Bouquins, 2015, p. 294), donc pour quelqu’un de prét a tout,
méme au déshonneur, pour gagner de 1’argent

>! Cette citation, ainsi que les précédentes, figurent dans le folio 5.
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obitu, Martin Thierry semble connaitre davantage 1’évéque car il se permet d’énoncer un
jugement de valeur flatteur, comme s’il 1’avait vu a I’ceuvre. En effet, dés le premier mot
(dignissimo), il le juge comme tout a fait digne de sa fonction, comme a la hauteur de sa
tache et cela montre bien la satisfaction éprouvée par Martin Thierry d’avoir un tel évéque.
Nous ne savons pas, de facon précise, quand est-ce qu’a été publié le De obitu. Nous ne
savons donc pas laquelle des deux lettres adressées a Charles de Villiers a été publiée la
premiere. Mais d’apres 1’analyse des deux formules d’appel, on a I’impression que celle du
De Obitu est postérieure a I’autre, car on y sent plus de familiarité et plus d’affection alors

que la premiere respire davantage le respect et la distance.

Un autre point de comparaison intéressant est 1’annonce des ceuvres suivantes que 1’on
trouve dans les deux lettres. Dans la lettre Amplissimo, cette annonce est faite tout a la fin
et ce n’est pas 1’objet principal de la missive. En revanche, dans la lettre Dignissimo, la
mention des ceuvres a venir est faite dés le début et Martin Thierry apporte quelques menus
détails a ces ceuvres puisqu’il qualifie chacune d’elles d’un adjectif. En outre, il semble
faire allusion a une lettre précédente et & une promesse antérieure et il explique pourquoi il
a pris du retard. La aussi, cette différence nous incline a penser que la lettre du De obitu a

été écrite apres 1’autre.

Cependant, une objection peut nous faire douter. Si le De obitu a été écrit apres le De
felici, comment se fait-il que Martin Thierry n’en fasse pas mention dans la liste des
ceuvres qu’il promet d’écrire®® ? 1l n’a pu D’écrire apres les autres ceuvres, finalement
publiées en 1539, puisque la mort de Charles de Villiers, survenue en 1535, empéche (en
principe) que Martin Thierry ait publié le De obitu apres cette date. Une réponse
satisfaisante peut aisément venir a 1’esprit, c’est qu’a 1’époque de la rédaction de la lettre
du De felici, Martin Thierry ne pouvait pas prévoir que Guillaume de Montmorency allait
mourir bientot ou plutot, il n’avait pas encore eu I’idée d’écrire son €éloge car Guillaume de
Montmorency n’était pas encore mort. Cela dit, nous sommes un peu étonnés que Martin
Thierry ne mentionne pas ce travail imprévu comme cause du retard de 1’écriture des autres

acuvres.

Si ’on considere de plus prés ces ceuvres a venir, une remarque peut nous venir a

I’esprit. Dés 1532, Martin Thierry annonce pour bientdt trois ouvrages, la Paraclesis, les

*2 Dans ce cas, il faudrait supposer que le De obitu, ouvrage d’une certaine longueur, ait été publié entre
1531, date de la mort de Guillaume de Montmorency et 1532, date de la publication du De felici. Ce laps de
temps parait court et donc cette hypothése parait assez peu probable.
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Silves et les Epigrammes. S’il les promet avec tant d’assurance, c¢’est que ces ouvrages
existent déja plus ou moins a cette date. Ils sont certainement déja entamés, ou tout au
moins, Martin Thierry les a déja bien en téte. Et de fait, il n’est pas impossible que les
ouvrages cités aient déja été écrits voire publiés avant 1539. C’est a peu pres sir pour la
Paraclesis (comme nous 1’avons déja vu en étudiant la dédicace a Gilles Binet), c’est trés
probable pour les Silves (qu’il qualifie d’ouvrage de jeunesse, dans la lettre du De obitu) et
il serait logique que les épigrammes renferment des pieces de toutes les « époques »,
composées a des dates tres diverses. On peut supposer que ces ceuvres étaient partiellement
écrites et qu’il restait, ce qui n’était pas une mince affaire, a trouver un éditeur. Nous
avons aussi I’impression, si les ouvrages ne sont pas déja terminés, qu’il ne les écrit pas les

uns apres les autres, mais qu’il les rédige simultanément.

Si I’on suppose que le De obitu est postérieur au De felici (ce qui n’est qu’une
hypothése, non formellement prouvée), il faut admettre que 1’éloge de Guillaume de
Montmorency n’a pas ¢été¢ écrit immédiatement aprés la mort de I'intéressé, mais

probablement quelques années apres (mais avant 1535, néanmoins).

On peut aussi noter que dans aucune des deux lettres, Martin Thierry ne précise le sujet
de la Paraclesis (ce terme signifie simplement exhortation), comme si cela était déja clair
ou que cela allait de soi. Peut-étre notre auteur en avait-il déja discuté avec 1’évéque ? Par
ailleurs, on peut remarquer que Charles de Villiers n’a vu ni la Paraclesis, ni les Silves, ni
les Epigrammes, sauf peut-étre dans leurs premieres versions, puisque aucune de ces trois
ceuvres (publiées bien apres la mort de 1’évéque) ne lui est dédicacée. La premiere 1’est a

Gilles Binet et les deux autres le sont a Berthin de la Mornay et a Odet de Coligny.

En outre, a propos de ce dernier personnage, il aurait été logique que pour un ouvrage
religieux, comme la Paraclesis, il y ait une dédicace appuyée et chaleureuse a 1’évéque
Odet de Coligny. Ce n’est pas le cas et cela semble significatif. Les relations ne sont peut-
étre pas tres bonnes et en plus, Odet est un évéque mondain qui ne s’occupe guere de son
diocese, des affaires spirituelles de son dioceése. Ce n’est pas un pasteur d’ames comme
I’était Charles de Villiers. Mais peut-étre aussi que Martin Thierry ne le sent pas sdr, ne
sent pas en lui un ferme défenseur du catholicisme. Méme si I’apostasie de 1’évéque
interviendra bien plus tard, peut-étre que Martin Thierry le sent déja trop complaisant a

I’égard du protestantisme. Et ’avenir lui donnera raison, si c’est le cas. En plus, en 1539,
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Odet est encore bien jeune puisqu’il n’a que 22 ans et il n’est peut-étre pas armeé

personnellement pour mener la lutte contre le protestantisme.

111) Les épigrammes

Il s’agit d’un recueil de 86 épigrammes portant sur des sujets variés et s’adressant a
différentes personnes. Ce recueil a pour titre complet : Martini Theodorici Bellovaci
Epigrammata ad R. Odonem Collignium, cardinalem Castillioneum, Archiepsicopum
Tholosanum, Episcopum et Comitem Bellovacensem (« Epigrammes du beauvaisien Martin
Thierry adressées au révérend Odon de Colligny, cardinal de Chatillon, archevéque de
Toulouse, évéque et comte de Beauvais »). Le recueil est imprimé en 1539 par Jérbme de
Gourmont, imprimeur parisien, situé dans la rue saint Jacques, dans un établissement

signalé par la présence de trois couronnes: via Jacobea sub signo trium coronarum.

Thierry, Martin (Theodoricus Martinus), Martini Theodorici Bellovaci Epigrammata, ad
R. Odonem Collignium, cardinalem Castillioneum, archiepiscopum Tholosanum,
episcopum et comitem Bellovacensem. Accessit liber cujus titulus “Leander”, Paris,
Jérdbme de Gourmont, 1539. Ce Gourmont est peut-étre celui qui favorisa la publication de
livres greCS53. La page de titre ne présente pas d’image et les caractéres de I’ensemble du
texte est légérement en italiques. Une phrase moralisante, qui est soit de Martin Thierry
soit du libraire, se situe tout a la fin de ’ouvrage : Fortunae domitrix fortes levat inclita
virtus. On la retrouve également a la fin de la Paraclesis, ce qui incline a penser qu’elle est

plutot de I’auteur

Présentation des Epigrammes et réflexion sur leur agencement :

A premiére vue, la succession des diverses épigrammes ne semble pas obéir a un
principe d’organisation bien identifiable, ni suivre un fil directeur visible. Le lecteur non
averti et parcourant pour la premiére fois ce recueil de 86 épigrammes en retire plutdt une
impression de désordre, de placement aléatoire et ne voit aucune logique dans
I’agencement du recueil. L’auteur ne donne en outre aucune indication de dates qui
pourrait expliquer ’ordre choisi, n’établit aucun classement au moyen de sous-parties,
mais il donne I’impression de les livrer en vrac et en bloc. Mais si ’on y regarde de plus

preés, on constate que les épigrammes ne sont pas placées n’importe comment, mais

> « La refonte des caractéres grecs, avec les accents et les esprits, entreprise par Gourmont en 1512, permit
d’obtenir des éditions définitives. » Isembart, Les origines de la Réforme p. 363
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qu’elles sont assez souvent regroupées en mini-séquences et que quelques-unes ont une

place particuliére que 1’on peut aisément expliquer.

Les trois premiéres forment un premier ensemble. La présence en téte du recueil de
deux épigrammes religieuses témoigne de la piété et de la foi vive de son auteur. Les
premiers mots du recueil qui constituent une invocation a Marie, considérée comme une
Muse et une protectrice, rangent d’emblée Martin Thierry dans le camp catholique, puisque
les Protestants lui accordent une importance moindre. La passion du Christ, évoquée dans
la deuxiéme épigramme, revét une importance particuliére dans I’ceuvre et la pensée de
Martin Thierry. L’Eglise vit, selon lui, des heures difficiles. La chrétienté souffre, est
entourée de menaces et recoit des coups mortels. La foi est contestée, voire renversée.
L’heure n’est donc plus a I’insouciance ou a la jouissance, mais a la pénitence. L’ceuvre de
Martin Thierry résonne de fait de nombreux appels a la repentance et a la lutte contre le
péché. Le pélerinage a Jérusalem (qui est I’un des moments forts du De Obitu) n’a d’autres
buts que de s’unir davantage a la passion du Christ, pour étre prét a souffrir pour le
redressement spirituel de la chrétienté. Enfin, aprés avoir invoqué le secours de Marie,
évoqué l’esprit de pénitence qui inspire son ceuvre, le pocte s’adresse au dédicataire
humain, Odet de Coligny, comparé, en raison de sa qualit¢ d’évéque et de comte de
Beauvais, a Numa. Il lui demande protection, comme il avait demandé précédemment
protection a Marie et lui promet, en échange de son indulgence et de ses bienfaits, des

louanges éternelles.

1) Ad sacratissimam Virginem praesentis opusculi commendatio/ Recommandation du
présent opuscule a la trés sainte Vierge

2) Paraclesis Christi qua exhortatur hominem ut sibi compatiatur / Exhortation du
Christ par laquelle il incite I’homme & s’unir & ses souffrances™

3) Ad Odonem Collignium, cardinalem Castillioneum, Archiepiscopum Tholosanum,
Episcopum et Comitem Bellovacensem / A Odon de Coligny, cardinal de Chatillon,

archevéque de Toulouse, évéque et comte de Beauvais

Ces trois épigrammes liminaires sont suivies de trois épigrammes morales ou
moralisantes qui dénoncent des vices comme 1’orgueil, la vanité et la calomnie. Ces trois

pieces poétiques s’adressent peut-étre a la méme personne, un détracteur jaloux de Martin

** C’est une caractéristique de la devotio moderna que de s’unir au Christ et de suivre ses traces, en portant sa
croix a sa suite (Voir le livre emblématique qu’est 1’Imitation de Jésus-Christ, livre attribué & Thomas a
Kempis).
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Thierry. En effet, les deux premiéres formulent des menaces a 1’encontre d’un orgueilleux
qui, en outre, ne surveille pas sa langue. Elles lui promettent les feux de I’enfer, tandis que
la troisieme I’avertit fermement qu’il ne se laissera pas faire et qu’il mettra sa parole au

service de sa propre défense, pour se laver des calomnies dont il fait 1’objet.

4) Ininsolentem et gloriosum / Contre un insolent et un orgueilleux
5) Ineundem / Contre le méme

6) In linguacem / Contre un bavard

Les épigrammes 7 et 8 portent toutes les deux sur la poésie. Celle-ci est présentée, dans
la premiére, comme un reméde efficace contre le désir de la chair : Optima sunt blandae
pharmaca Pierides (« Les caressantes Piérides sont des remédes excellents® ». Dans la
suivante, Mnémosyne, la mere des Muses, se désole du talent de la poétesse Sappho qui
risque de faire ombrage a ses filles. Sachant cela, Sappho lui répond qu’elle ne fait que
mettre en ceuvre les dons regus de Jupiter et que les poétes continuent a honorer les

Muses®®,

7) In Cupidinem / Contre Cupidon
8) De Mnemosine et Sappho / Au sujet de Mnémosyne et de Sappho

Les neuviéme et dixieme épigrammes tournent autour de Vénus et plaident pour la paix
(un théme cher au poete), dans un temps ou la guerre ne cesse jamais longtemps.

9) Veneris luctus super morte Adonidis / Deuil de Vénus a propos de la mort d’Adonis

Vénus invite les hommes a pleurer la mort d’Adonis qu’elle oppose a Mars. Adonis
représente la paix, tandis que Mars incarne la cruauté de la guerre. La mort d’Adonis sonne
le glas de la paix :

> On retrouve une idée similaire dans 1’Anthologie grecque : « Cypris dit aux Muses : « Jeunes filles,
honorez Vénus, ou j’armerai I’ Amour contre vous » Et les Muses de répondre & Cypris : « C’est 4 Mars qu’il
faut tenir un pareil langage ; prés de nous jamais ne vole le bambin dont tu nous menaces » ». (Musicius ou
Platon n°® 39). En compagnie des Muses, nous sommes hors d’atteinte de I’amour. Chez Nicolas Bourbon, on
trouve une idée similaire le concernant. Certes, il n’est pas question de poésie, mais Cupidon se croit d’abord
invincible face au cceur tendre du jeune homme. Hélas pour lui, Bourbon cultive si bien la chasteté, que
Cupidon subit une déroute cuisante : « Croyant mon jeune adge sensible a la beauté de la vierge qu’il
m’offrait, / L’ Amour leva son flambeau et éclata de rire. / Mais quand il vit que, par la pureté de mon cceur,
je surpassais / Hippolyte, I’Amour éteignit son flambeau et fondit en larmes. » (Nugae, épigramme n° 61,
traduction Laigneau-Fontaine)

*® Cette jalousie de Mnémosyne a I’égard de Sappho était déja perceptible dans I’Anthologie grecque :
« Mnémosyne, saisie d’étonnement aux mélodieux accents de Sappho, s’écria : « Les mortels ont-ils donc
une dixieme Muse ? » » (Antipater de Sidon, n°66).
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Flete omneis mecum, et lachrymas effundite ! Martem
Noverat imbellis vincere sanguineum.

« Pleurez tous avec moi et répandez des larmes !
Pacifique, il savait vaincre Mars sanguinaire. »

10) In Venerem ne defleat / A ’adresse de Vénus, afin qu’elle ne pleure pas.

Le poéte souhaite que Vénus cesse de pleurer car ses pleurs 1’enlaidissent. Vénus peut

représenter les épouses qui ont perdu un mari ou un étre cher, morts a la guerre.

Les épigrammes 11 et 12 sont deux pieces isolées, mais d’importance. La premiére,
adressee a Guillaume Budé et trés certainement écrite avant sa mort survenue en 1540,
réclame de lui soutien et approbation. Cette adresse a ce chef de file des humanistes
frangais témoigne peut-étre du désir de Martin Thierry d’étre reconnu et d’étre compté
parmi les humanistes francais. Elle signifie peut-&tre aussi que Martin Thierry entend se
ranger dans le sillage de Guillaume Bude, de cultiver les Lettres antiques tout en rejetant
I’hérésie protestante qui, au début, s’était servi de 1’engouement de 1’époque pour les
Lettres pour se diffuser et contester 1’orthodoxie. Quant a la douzieme épigramme, elle
déplore d’une fagon imagée 1’infiltration et le développement du protestantisme en France,

théme central et sujet de préoccupation majeur dans I’ceuvre de Martin Thierry.

11) Ad Gul. Budaeum libellorum supplicum, in Regia Magistrum / Epigramme de ses
petits livres suppliants envoyée a Guillaume Budé, maitre au Collége Royal.

Martin Thierry envoie ses petites productions littéraires auprés du grand Guillaume Budé,
afin, c’est trés vraisemblable, mais pas explicite, de quémander quelques compliments ou
quelques paroles de soutien et d’appui. L’épigramme comble son destinataire d’éloges®’
sur sa science et son éloquence, portées a un tel niveau, que méme Pallas et Apollon
gardent le silence en signe de défaite et que méme Junon a peur de voir son mari perdre sa
gloire et son prestige face a Guillaume Budé. Mais comme ce dernier n’est pas un dieu et
qu’il devra mourir un jour, le poéte lui souhaite de vivre heureux sur terre (vive felix) et lui
affirme que quand I’heure fatidique sera venue, il sera honoré par les dieux qui se mettront
a son service, dans la demeure qui lui est réservée : Et morem iussis caelica turba geret

(« Et une troupe céleste se pliera a tes volontés. »).

5" Martin Thierry n’est pas le seul a faire I’¢loge de Louise de Savoie. Gilbert Ducher a, de son c6té, composé
sept distiques entierement a la gloire de la régente défunte, dans lesquels il magnifie son action en la
comparant a 1’Alcide (Epigramme, I, 63). Notons aussi que Mellin de saint Gelais a également écrit sur le
sujet.
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12) Querimonia ovis lupum lactantis / Plaintes d’une brebis allaitant un loup58

Une brebis se plaint de son sort et des souffrances qu’elle endure.

Quae me insana premit duro fortuna labore ?
Quae miseros artus anxia poena terit ?

« Quel sort absurde m’accable d’une dure peine ?
Quelle pénible punition use mes pauvres membres ? »

La raison de ces plaintes est qu’elle allaite un loup, son prédateur naturel, si bien qu’elle
ne sait plus bien si elle est une brebis ou un loup.

En invita lupum propriis enutrio mammis
« Voici qu’a mon corps défendant, je nourris un loup, de mes propres mamelles. »

Ce fait paradoxal et suicidaire semble manifester, chez la brebis, une certaine folie
lucide et un oubli de ce qu’elle est. La brebis semble perdre son identité ou du moins,
s’interroger sur elle.

Simne ovis ancipiti fluitat mens obruta sensu

« Mon esprit embrouillé et en proie a la contradiction est dans I’incertitude sur mon identité de
brebis. »

La brebis accuse le berger qui devait la surveiller et prendre soin d’elle de I’avoir mise
dans cet état douloureux et mortel. Et il en dresse le portrait qui révéle toute sa duplicité et

sa fourberie.

Sed me pastoris compulit improbitas

Hic gerit intortum baculum, sua pera dolosa est,
Et facies torvis saepe reflexa oculis.

Hicque Lychaonio macculatus crimine, totum
Errare ignotis linquit ovile viis.

« Mais c’est la méchanceté d’un berger qui m’y a poussée.
Celui-ci porte un baton tordu, sa musette est pleine de ruses,
Et son visage est souvent fuyant avec ses yeux torves.
Et celui-ci, souillé d’un crime digne de Lycaon,
Laisse tout son troupeau de moutons errer sur des chemins inconnus. »

La situation, inouie et malheureuse, de cette brebis, présente trés certainement un sens

figuré : c’est peut-étre la France qui nourrit en son sein les protestants qui ne sont pas ses

*® Cette image forte d’un fait contre-nature et cette mise en cause du berger peuvent avoir été puisées dans
1I’Anthologie grecque : « Je nourris contre mon gré ce louveteau de mon propre lait ; mais la folie du berger
m’y contraint. Un jour, devenu loup grice a moi, il sera pour moi une béte féroce. Les bienfaits ne peuvent
changer le naturel des gens. » (Anonyme n°47) Cette historiette illustre probablement la position de Martin
Thierry a 1’égard du protestantisme : si I’on ne réprime pas tout de suite 1’hérésie et si I’on se montre trop
bienveillant ou trop conciliant envers ses promoteurs, on sera par la suite attaqué par des ennemis redoutables
que I’on aura soi-méme armées. A travers le berger, ce sont les évéques trop complaisants envers 1’hérésie,
qui sont tenus responsable de cette indulgence coupable et mortelle.
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fils naturels et qui la détruiront un jour, comme le loup mangera un jour la brebis qui I’aura
nourri.

Ces deux épigrammes isolées sont suivies d’une série de cinq épigrammes portant sur la
mort de Jacques de Beaune, événement marquant de 1’époque. Martin Thierry voit dans ce
drame retentissant 1’idée que les coupables recoivent tot ou tard leurs chatiments et qu’il
est bien déraisonnable de se fier & sa bonne fortune. Ce sont la encore deux thémes

importants dans 1I’ceuvre de Martin Thierry.
13) Elegia lacobi Belnei / Elégie de Jacques de Beaune®®

Cette epigramme évoque la chute de Jacques de Beaune, laché par la bonne fortune qui
’avait jusque-la favorisé et porté au faite des honneurs. Elle se termine par 1’idée sur I’idée
trés classique qu’il faut se garder de faire le mal car les coupables subiront le chatiment

qu’ils méritent.
14) Alia Eiusdem / Une autre du méme.

Ce texte présente de nouvelles considérations faites par Jacques de Beaune sur son
propre sort. Il regrette sa crédulité et s’en veut d’avoir fait trop confiance en la fortune. Il
reconnait qu’il pensait qu’elle le suivrait tout le temps comme une fidele compagne, mais
elle s’est révélée malveillante et c’est elle qui la conduit a la pendaison. A la fin, Jacques

de Beaune oppose la fiabilité de la vertu a la trahison de la fortune.
15) Epitaphium eiusdem / Epitaphe du méme.

Cette breve épitaphe met en relief le contraste saisissant entre la vie luxueuse que
menait Jacques de Beaune de son vivant et I’enfer qu’il occupe maintenant qu’il est mort.
Elle semble condamner I’individu et le rapprocher de la figure du mauvais riche, méprisant

Lazare et finissant en Enfer.

La famille Semblancay est durement touchée en 1527. Ce n’est pas seulement Jacques
qui trouve la mort, pendu a 80 ans sur le gibet de Montfaucon. Son jeune fils Martin,
archevéque de Tours, meurt la méme année. Son frére Guillaume et sa mére, Jeanne Ruzé,

veuve de Jacques de Beaune, ayant fait appel de la condamnation de ce dernier, se voient a

> Jacques de Beaune est le seigneur de Semblancay. Financier de premier plan dans le royaume, il est accusé
de malversations au détriment du roi, puis mis & mort le 12 aolt 1527. Sa culpabilité est assez mal définie.
(Arlette Jouanna, La France de la Renaissance, Perrin, 2001, p.403.)
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leur tour condamner. Jeanne voit ses biens confisquer et Guillaume est condamné a mort.

Leurs peines seront plus tard adoucies.

C’est probablement Guillaume qui se plaint de la dureté du destin a son endroit, dans
I’épigramme 16, et il fait probablement allusion a la mort presque « simultanée » de son
pere et de son frére. C’est probablement lui aussi, qui attend anxieusement la mort dans sa

prison (épigramme 17).
16) Comploratio filii superstitis / Lamentation de son fils survivant.

Le fils survivant constate avec tristesse et certainement effroi que la mauvaise fortune
s’est déchainée contre sa famille et qu’elle est toujours préte a la frapper.

Occubuit genitor (dura est sententia) fratris
Quem dudum praeiit tristior umbra mei

[..]

Dissimilis rapuit mors tamen una duos
Nec tantis satiata malis fortuna quievit.

« Mon pére a rendu I’ame (la sentence est séveére)
Lui qu’a précédé naguere I’ombre dorénavant plus triste de mon frere. »

[..]

Cependant, une mort différente a ravi en méme temps ces deux étres
Et la fortune, nullement rassasiée par tant de souffrances, ne s’est pas calmée. »*

17) De alio carceribus mancipato / Au sujet de quelqu’un d’autre mis en prison
Cette épigramme est sombre : ’ombre de la mort plane sur le détenu.

Nil mirum calido careant si sanguine vultus
Pallentes reddit Mors furibunda viros.

« Ce ne serait pas étonnant si les visages manquaient de sang chaud
La Mort déchainée a rendu les hommes livides®. »

Pour la suite, différents petits regroupements peuvent étre faits. Les épigrammes 18 et
19 peuvent étre considérées comme deux prolongements a la séquence des épigrammes
moralisantes et dans une moindre mesure a celle relative a Jacques de Beaune, puisqu’il y

est question de vices, de mort et d’enfer. On peut avoir aussi dans les épigrammes19, 20 et

% On remarquera que le fils (et Martin Thierry qui le fait parler) ne crie pas a I’injustice, mais il se contente
de souligner la dureté de la condamnation. La personnification de la fortune, assimilée ici a une sorte de béte
féroce et sanguinaire, renforce le pathétique. L’ombre, chez les Romains, désigne les ames des défunts,
menant désormais une vie morne, sans joies et sans plaisirs, dans les Enfers.

61 On peut remarquer le contraste saisissant, renforcé par la place respective de chaque terme aux deux
extrémités du vers, des deux mots antithétiques pallentes (qui exprime la peur) et viros (qui évoque le
courage des héros). L’extréme péleur évoque la mort, sans 1’étre réellement. Le visage qui s’est vidé de son
sang, sous I’effet de la peur, donne I’impression que le prisonnier était comme mort.
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21 une série de poémes adressés a des amis ou a des proches. Il est possible également de
considérer que les epigrammes 20, 21, 22 et 23 forment un tout car elles évoquent la poésie
et un certain type d’humanistes. Les épigrammes 22 et 23 présentent la figure du

morosophe qui se croit supérieur aux autres, mais qui n’est, en réalité, qu’un idiot.
18) In medicum insulsum et garrulum / Contre un médecin insenseé et bavard

Martin Thierry critique un médecin qu’il ne nomme pas ou le type du médecin
incompétent. L’opposant a Hippocrate, il lui reproche de ne pas soigner ses patients, mais
de les accabler de ses bavardages, de se tromper de maladie et de conduire ses patients a la

mort.
19) Ad lo. Marquisium / A Jean Marquis

Dans cette épigramme, Martin Thierry cherche a détourner un ami de trois vices dans
lesquels il semble étre tombé ou vers lesquels il semble étre attiré. Ces vices sont
symbolisés par les bains®, le vin et Vénus. 1ls conduisent en enfer et nuisent a la santé,

spécialement les plaisirs de Vénus.
20) Ad Dionysum patinum suum nepotem / A Denis Patin, son neveu

Martin Thierry semble offrir I’une de ses compositions a Denis Patin dont il loue les

aptitudes poétiques.
21) Ad Petrum Darium / A Pierre Darie

Martin Thierry s’adresse a Pierre Darie pour critiquer une connaissance commune, peu
appreciée des deux, puisque Darie le considere comme un morosophe, terme péjoratif qui
signifie un faux-sage, un philosophe atteint de folie et qui déraisonne. De son c6té, Martin
Thierry le présente comme un sot et comme un poéte prolifique, mais qui manque

d’inspiration.
22) In morosophum / Contre un Morosophe

Cette courte épigramme s’en prend directement au morosophe critiqué dans

I’épigramme précédente. C’est un homme qui se croit savant alors qu’il n’est qu’un sot.

®2 Les bains sont peut-étre regardés comme un lieu de prostitution (cf. Les Etuvistes). De plus, « la nudité
publique est courante dans les bains publics » (Jean-Christophe Saladin, Les aventuriers de la mémaoire
perdue, p.44).
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23) In eundem Contre le méme

Cette épigramme fustige 1’orgueil du morosophe qui se croit supérieur aux dieux, mais qui

n’est, en réalité, que le plus idiot des mortels.

Les épigrammes 24 et 25 presentent la figure de deux sages, Socrate et Esope. Elles font
contraste avec la plupart des précédentes figures qui étaient critiquées ou qui montraient le
mauvais exemple. Elles s’opposent spécialement a la figure de Jacques de Beaune. Ces
deux sages ont pour particularité d’avoir fait preuve de vertu et de force d’ame pour
surmonter les épreuves de la vie. Les deux épigrammes respirent un certain pessimisme car
elles insistent sur la mort violente subie par les personnages. Et en cela, elles font écho aux
épigrammes sur Jacques de Beaune et a celles qui promettent I’enfer aux vicieux. On peut
remarquer aussi que le Miroir d’Esope, comme celles sur Jacques de Beaune, conclut sur
I’idée que la Fortune est cruelle. On peut enfin voir dans ces deux épigrammes la
souffrance de deux Justes, en lien peut-étre avec les souffrances du Christ dont il était

question dans 1’épigramme n° 2.
24) Socratis speculum / Le miroir de Socrate

Dans cette épigramme composée de neuf distiques élégiaques, Socrate relate les grandes
étapes de vie jusqu’a sa mort en prison. Il rappelle ses origines, sa formation auprés
d’Anaxagore, son activité¢ philosophique sur I’agora, son influence sur la pensée de son
époque, son aptitude & gérer le bonheur et les malheurs de la vie, mais il insiste surtout sur
le mauvais caractere de sa femme qui lui a appris la patience. Enfin, il dut faire face a des

détracteurs et il fut condamné a boire la mortelle cigué.
25) Aliud Aesopi / Un autre miroir d’Esope

Esope, jetant un regard rétrospectif sur sa vie, relate les malheurs qu’il a vécus. Tout en
faisant preuve de résignation, il montre la dureté de la nature a son égard, elle qui lui a
donné un physique ingrat. Mais il se lamente encore plus de I’hostilité de Némésis qui n’a
pas trouvé qu’il souffrait déja assez comme cela. C’est en effet elle qui ’a réduit en
esclavage, qui l’a fait souffrir de la faim et qui lui a enfin ménagé une mort

particulierement cruelle. Ces souvenirs amers conduisent a un constat pessimiste : loin de
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compenser, d’alléger ou de corriger les défauts et les tristesses de la nature, le sort sans

pitié les aggrave®.

Les deux épigrammes suivantes ne sont guere éloignées des deux précedentes. Il y est
question de la condition humaine et du sens a donner a la vie. Comme précédemment, la
réflexion est assez pessimiste. Dans la premiére, ’homme est en proie a la souffrance et en
butte a I’adversité tant qu’il est en vie. Il doit attendre la mort pour espérer étre heureux.
En revanche, dans la seconde épigramme, c’est une éternité de souffrance qui attend les
hommes qu’ils aient été heureux ou malheureux durant leur vie. On voit donc que ces deux
épigrammes s’opposent en quelque sorte. La premiére présente peut-étre une vision
chrétienne qui n’est pas dénuée d’espérance, tandis que la seconde donne une vision

paienne de 1’au-dela, qui est désespérante et qui monte d’un cran dans le pessimisme.
26) Responsum Apollinis Millesii / Réponse d’Apollon de Milet

A la question de savoir si I’ame survit a la mort, Apollon répond que tant que 1’ame est
attachée a son corps, elle éprouve les désirs de la chair, elle est en proie a toutes les
souffrances et autres émotions plus ou moins agréables, mais une fois libérée de son corps,
elle connait le bonheur. Cela aboutit a une vision triste et pessimiste de la condition
humaine sur terre. Le passage suivant donne I’impression que I’homme, tant qu’il est

vivant, méne une vie de souffrances.

Corporeis vinclis quoad usque ligata tenetur
Persentit stimulo dura flagella gravi

Et varios patitur motus, ceditque dolori.
Humano, infandum cerne satellitium

Singultus, morbos, poenas, ludibria, pestes
Esuriem, casus, frigora, tristitias.

« Tant que < 1’ame >est retenue par des liens corporels,
Elle ressent au fond d’elle de douloureux coups de fouet venus d’un aiguillon charnel,
Elle éprouve une variété d’émotions et elle se laisse gagner par la douleur humaine.
Examine son détestable cortége : les sanglots, les maladies, les chatiments, les outrages,
Les pestes, la faim, les accidents, le froid, les tristesses. »

L’homme est ainsi fait qu’il ne connait le bonheur et la paix qu’aprés sa mort :

Mox egressa datis leviori flamine claustris
In sedes revolat clarificata suas
Peplo immortali dotata. /.../
/... ] eterno tempore laeta manet.

% Dans 1’épigramme 49 (Le tombeau de Francesca Venina, livre I) de Ducher, la Nature et la Fortune
s’associent pour combler de biens une illustre matrone. Mais dans le « Miroir d’Esope », C’est I’inverse : la
Fortune et la Nature se liguent, conjuguent leurs forces pour rendre difficile la vie d’Esope.
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Illic verus amor, Panace, divina voluntas
Dulcisoni cantus, Nectar et Ambrosia.

« Ensuite, libérée de la prison qui lui a été donnée,

Rendue radieuse, elle retourne a tire-d’aile en son siége,
Revétue d’un vétement immortel. [...]

Son ame demeure heureuse dans 1’éternité.
La se trouvent le vrai amour, la Panacée, la volonté divine,

27) Croesus apud inferos Diogenem alloquitur / Crésus s’adresse a Diogene dans les
Enfers
Cresus, roi de Lydie, réputé pour ses grandes richesses, se trouve dans les Enfers et
interpelle Diogéne de Sinope, le philosophe cynique qui méprisait avec ostentation les
richesses et les vanités du monde. Il lui demande a quoi a servi sa sagesse puisqu’il se
retrouve comme lui dans les Enfers : 1a, il n’y a plus de distinction entre les richesses et la

pauvreté. Le riche et le pauvre sont égaux dans la mort et souffrent pareillement®*,

L’¢épigramme 28, un éloge de Pierre Liset, premier président au parlement de Paris,
parait isolé, mais elle fait peut-étre pendant a I’épigramme 11, adressée a Guillaume Budé.
Martin Thierry recherche peut-étre les faveurs et la protection d’un homme si haut placé
dans le domaine de la justice. Le juriste beauvaisien veut peut-étre non seulement une
place dans la République des Lettres, mais aussi étre reconnu dans le monde de la Justice.
On peut aisément comprendre que 1’¢loge perd de sa force s’il est noyé dans une série. 1l
est donc logique que le poéte dissémine ses différents éloges dans 1’ensemble du recueil et
qu’un ¢loge ne voisine pas avec un autre. Cette épigramme peut aussi faire écho a un autre
poeme isolé, I’épigramme 12 ou il est question de la brebis qui allaite un loup, image du
développement au sein de la France, d’une secte dangereuse pour 1’unité du pays. En effet,
Pierre Liset était un adversaire intransigeant de I’établissement du protestantisme en
France. Enfin, I’épigramme pourrait étre aussi intégrée aux deux suivantes car Pierre Liset

est regardé comme un modéle a suivre.

28) Ad Petrum Lisetium, Parisii senatus primarium praesidentem /A Pierre Liset,
premier président du parlement de Paris.

* Cette rencontre entre deux extrémes, la richesse ostentatoire de Crésus et la pauvreté poussée jusqu’au
dénuement chez Diogéne, n’est pas originale : elle avait déja été évoquée, avec un autre sens, dans
I’Anthologie grecque et tournait a I’avantage de Diogéne : « Arrivé dans les Enfers, aprés avoir terminé une
longue vie consacrée a la sagesse, Diogéne le Cynique, ayant apergu Crésus, se prit a rire ; il étendit son
manteau troué pres de ’homme qui avait puisé tant d’or dans les eaux du Pactole, et lui dit : « A mon tour,
maintenant j’occupe plus de place, car tout ce que j’avais, je le porte avec moi ; et toi, Crésus, tu n’as plus
rien. » ».
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Dans cette épigramme formée de trois distiques élégiaques, Martin Thierry salue la
gloire de Pierre Liset, ainsi que son sens de la justice. Il I’oppose au mauvais juge qui

encourra la justice divine.

Les trois épigrammes suivantes contrastent avec les épigrammes précédentes teintées de
pessimisme et font écho aux différentes épigrammes moralisantes que 1’on a déja
rencontrées. Dans la premiere, le pocte fait entendre a un ami que 1’exercice de la vertu et
la pratique d’un certain renoncement méritent le bonheur du ciel. Et la seconde est une
paraphrase du psaume 111 qui établit que I’homme juste est déja deés ici-bas heureux et
comblé de bénédictions. Elle donne en quelque sorte la recette de la vie heureuse, au ciel et
sur terre. La troisiéme se place dans le méme ordre d’idées puisqu’elle énonce que la
nature humaine exige que le corps soit soumis a 1’ame. Le respect de cet ordre est la
condition essentielle du bonheur humain car il semble évident que le bonheur consiste a

agir selon sa nature.
29) Ad lo. Richerium / A Jean Richerius

Martin Thierry s’adresse a un ami pour le mettre en garde contre les désirs coupables de
la chair et la débauche. Il lui recommande avec insistance (hanc cole) de pratiquer la vertu
qui seule peut aider a surmonter les aléas douloureux et imprévus du sort. Sa vie sera ainsi
facilitée et autre avantage, la vertu bien pratiquée lui ouvrira les portes de 1’éternité
bienheureuse :

Hanc cole, dum infrendens praecocia stamina Clotho
Ruperit eternus sidera celsa petes.

« Cultive-la ! Lorsque Clotho, gringant des dents, aura brisé, de fagcon prématuree, tes fils,
Tu gagneras, pour 1’éternité, les étoiles célestes. »

30) Psalmi CXI ad Claudium Boleueum / Psaume 111 a Claudius Boleueus

Martin Thierry, s’ inspirant du psaume 111 et le développant, chante les bienfaits et les
bénédictions que Dieu accorde a ceux qui I’aiment fidélement et respectent ses
commandements : ils auront une postérité nombreuse et leurs enfants nombreux feront leur
salut; ils connaitront la gloire et accumuleront les richesses. Mais Martin Thierry
s’empresse de préciser qu’il ne s’agit ni de gloire mondaine, ni de richesses matérielles,
mais d’une sainte gloire et de richesses spirituelles. L’homme juste ne sera ni ebranlé ni
troublé au moment des épreuves symbolisées par les tempétes. Mais, lors du jugement

dernier, quand Jésus-Christ, majestueux et terrible, viendra recompenser les justes et punir
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les méchants, I’homme juste se présentera avec sérénit¢ devant le juge divin et ne
connaitra pas 1’effroi des pécheurs. Cette assurance lui vient de ce qu’il aura pratiqué la

charité envers les plus démunis, voyant en eux I’image du Christ.
31) Naturae doctrina / La doctrine de la Nature

Martin Thierry prend en quelque sorte le contre-pied de Lucréce qu’il évoque tout de
méme par la formule initiale alma parens. Abordant la condition humaine, il énonce une
loi de la nature qu’il présente comme intangible et immuable, en recourant a I’image de la
chaine pour exprimer la solidit¢é de la loi et I’incapacit¢ de ’homme d’y échapper :
firmatam cathena (« renforcee par une chaine »). L’homme, étant limité et amoindri par sa
nature corporelle (homo modestus/ membris corporeis), doit subordonner son corps a son
ame (corpus totum animae). Mais Martin Thierry va plus loin. L’ame, créée par Dieu, doit
a son tour se soumettre a lui (Magno subjiciat Deo tonanti). C’est 1’ordre naturel des

choses.

Les deux épigrammes qui suivent s’adressent au prestigieux poéte Macrin dont Martin
Thierry loue et respecte le jugement. Ces deux épigrammes de louange font écho a
I’épigramme 11 qui adressait des compliments a Guillaume Budé. On peut y adjoindre

I’épigramme 34 ou il est question d’un censeur.
32) De Salmonio Macrino / Au sujet de Salmon Macrin
En quatre distiques élégiaques, Martin Thierry fait un éloge appuyé de Salmon Macrin.

33) Ad librum ut Salmonium Macrinum adeat iudicium subiturus / A son livre, afin

qu’il se rende aupres de Salmon Macrin pour se soumettre a son jugement

Martin Thierry envoie son petit livre a Loudun, chez le célébre poéete Salmon Macrin,
pour qu’il se soumette a son jugement. Si Macrin fait peu de cas du livre, ce dernier devra
revenir en toute hate et se cacher. Mais s’il est approuvé, Martin Thierry pourra le publier

et faire taire ses détracteurs.
34) In Quendam Censorem / Contre un certain censeur

Ce censeur qui se prend pour Caton (facis Catonem, «tu fais du Caton »), est
particulierement sévere (6 severe Censor). Sa barbe lui donne de la hauteur et du dédain

pour les autres (cujus barba [...] ferocem reddit) et il est la terreur des avocats, dont fait
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partie Martin Thierry (terret causidicos omneis). C’est alors qu’un renversement s’opére.
L’avocat (causidicus) qu’est Martin Thierry va se poser en diseur de vérité (veridicus) :
[...] veridicum audias vicissim,

Et verbis liquidis diu monentem

Sed non iusta mones. Furore et ira

Verum percitus aspera oblogueris

Nolens reddere ius suum petenti.

Contra iudicis, 6 saevere Censor,
Innatam reverentiam modesti.

«[...] Qu’a ton tour, tu m’entendes te dire la vérité

Et prendre le temps de te la montrer, en termes limpides,

Mais toi, tu ne montres pas ce qui est juste. Emporté que tu es

Par la passion et par la dure colére, tes propos vont a I’encontre de la vérite,
Tu refuses de faire justice a celui qui le demande a bon droit.

O sévere Censeur, tu prononces des arréts,

Au mépris du respect naturel pour ’humble. »

Vient ensuite une longue série d’épigrammes qui n’ont, a premiere vue, aucun lien avec
la suivante ou la précédente. Mais on peut cependant remarquer qu’il existe des liens non
pas avec I’épigramme immédiatement consécutive, mais avec une épigramme qui se situe a
proximité. C’est ainsi que les épigrammes 35 et 37 fustigent des vices ou des
comportements. Les épigrammes 36 et 41 portent respectivement sur 1’¢loge de deux
villes, Beauvais et Péronne. Les épigrammes 39 et 42 s’adressent a des proches, un oncle
ou un fils pour donner des conseils ou émettre des souhaits. Les épigrammes 43, 44 et 45
sont des exhortations morales assez élevées, visant parfois la perfection. On remarque aussi
qu’'un certain nombre d’épigrammes touchent de prés au poéte, leur auteur. Dans
I’épigramme adressée a Arthur Donnelius, le poete se plaint qu’il le pousse a boire de trop.
Dans I’épigramme sur Beauvais, le titre (Bellovacum Martini) indique bien le lien intime et
affectueux qui unit le pocte a sa ville. Dans 1’épigramme 40, ou le poéte épanche son coeur
aupres de Noél Cauche, nous trouvons des confidences sur les aspirations et les
préoccupations de Martin Thierry. L’épigramme 42 évoque son fils et a travers
I’épigramme 44, le pocte donne des conseils au lecteur qui sentent le vécu et provenant de
sa propre expeérience. La présence au sein de ces épigrammes assez personnelles d’un
poeme de louange a I’égard de Marie peut €tre le signe d’une dévotion intime du pocte
pour la Mére de Dieu. Ce poéme, situé approximativement au milieu du recueil, peut aussi
faire écho et reprendre la louange initiale. Ce poeme religieux est d’ailleurs
immédiatement suivi d’une autre épigramme dans laquelle le poéte incite son oncle a vivre

en présence de Dieu et a avoir un regard surnaturel sur ses souffrances.
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35) Ad Arturum Donnelium / A Arthur Donnelius

Martin Thierry s’adresse a un ami poete pour lui reprocher de le pousser a boire. S’il
reconnait son talent de poéte, il se moque aussi un petit peu de son goQt pour la boisson et

lui fait remarquer que sans elle, il ne serait pas si bon poéte.
36) Martini Bellovacum / Le Beauvais de Martin

L’épigramme, organisée en un acrostiche, commence par une priere a Dieu pour lui
demander de protéger le roi, sa famille et le royaume et spécialement la ville de Beauvais.
Le poete se fait ensuite le chantre de sa ville, saluant les hauts faits de ses habitants, son
invincibilité, son cours d’eau, ses murailles imprenables, 1’église Saint-Pierre, et tout
spécialement son évéque dont le nom n’est pas précisé. Le poéme se termine par une

nouvelle priére a Dieu pour qu’il favorise la ville et ses habitants.
37) De ingrato homine. Ad lo. Regulum / Au sujet de I’homme ingrat, a Jean Régulus

Martin Thierry évoque ’ingratitude des hommes et considére qu’il s’agit d’un vaste
sujet sur lequel il y aurait beaucoup a dire. Il choisit cependant de la présenter sous une
simple image : I’homme ingrat est comme un tonneau percé®™. On ne retire rien de lui

quand on le comble de bienfaits.
38) Theotocos virgo Maria / La vierge Marie, mére de Dieu

Dans ce poeme composé de quatre quatrains, Martin Thierry exalte Marie, en affirmant
qu’il est impossible de la glorifier autant qu’elle le mérite, et que son principal titre de
gloire est d’étre la mere de Dieu par laquelle est venu le salut des hommes. En enfantant

Dieu, Marie a donc contribué au salut des hommes.
39) Ad D<ominum> loan<nem> Gallum / Au seigneur Jean Galle

Martin Thierry s’adresse a un oncle pour I’exhorter a faire preuve de force d’ame pour

surmonter le malheur, a vivre sous le regard de Dieu, et a conserver sa joie.

% Cette épigramme peut avoir été inspirée par 1’Anthologie grecque : « L’ingrat est un tonneau percé ;
versez-y tous les bienfaits du monde, ce sera toujours en pure perte » (Lucien, n° 120). On a ici une allusion
assez nette au chatiment Danaides qui, pour avoir égorgé leur mari la nuit méme de leurs noces, en
obéissance a leur pére, durent remplir sans cesse un tonneau percé (cf. Apollodore, Bibliotheca, Il, 1, 5 sqq ;
Ovide, epist., XIV ; Horace, carm., I11, 11, 22 sqq).
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40) Ad Natalem Cauchium / A Noél Cauchius®.

Martin Thierry fait surtout des confidences a Noél Cauchie. Il semble avoir delaissé le
droit pour se consacrer a la poésie et aspirer a une vie plus calme. Mais il note que 1’avocat
gagne de 1’argent, mais pas le poéte. Ce dernier doit se contenter de peu. Martin Thierry a
peut-étre en téte, mais sans les imiter, les poetes Tibulle (1,1) et Ovide (Les Amours, I, 15)

qui préférent la poésie aux richesses®”.

41) Perona / Péronne

Ier

La ville de Péronne se glorifie de la victoire de Frangois I qui 1’a rendue illustre.

42) Ad Nico. Theodoricum filium / A Nicolas Thierry, son fils

Martin Thierry s’adresse a son fils encore jeune. Apparemment, il aimerait qu’il

s’adonne a la poésie et qu’il devienne meilleur que Catulle et Stella.
43) Ad speculi inspectorem / A celui qui se regarde dans le miroir

Martin Thierry invite ceux qui s’attachent a considérer leur corps dans le miroir, a
dépasser ces apparences et a chercher avant tout a embellir leur @me soit pour la rendre

aussi belle que leur corps, soit pour compenser et faire oublier leurs disgraces corporelles.
44) Ad lectorem / Au lecteur

Dans cette longue épigramme de 54 vers, Martin Thierry critique d’abord le monde
parlementaire qu’il présente comme dangereux et qu’il compare a une mer agitée par la
tempéte. C’est un lieu ou les mauvaises passions et les vices se donnent libre cours :
orgueil, jalousie, intempérance de la langue, colere, hypocrisie, vengeance... Il donne
ensuite une série de conseils pour échapper a ces nombreux dangers : pour ne pas se laisser
entrainer par ’orgueil, il faut se souvenir de sa condition d’homme mortel ([...] Tuae
memento/ Semper conditionis /... ), il faut se méfier des contradicteurs ( cave obloquentes),

il faut écouter les autres plutét que parler ( Audi plurima/ /... ] Et te pythagoram ac brevem

® Nous ne savons pas bien comment transcrire en francais ce nom : Cauche ? Cauchie ? Ce nom peut prendre
aussi la forme de « chaussée » en picard et ¢’est un nom fréquent. Cependant, nous le trouvons transcrit en
Cauchie dans les archives capitulaires.

%7 Parlant de lui-méme, Bourbon ne regrette pas du tout la relative pauvreté qui caractérise une vie consacrée
a la poésie : « Admire qui voudra les monceaux d’or et d’argent / Et toutes les pierres précieuses venues
d’Orient ; / Apprenne qui voudra Hippocrate, les lois et le droit des hommes / Et brile qui voudra d’un grand
amour du lucre. / Moi qui me contente de ma cithare, des Muses et de mon amie, / Que je meure si je veux
me faire grand comme un roi ! » (Nugae, épigramme n° 38, traduction Laigneau-Fontaine)

156



Deuxiéme partie : I’ceuvre et les idées

Lacoenam /Teque ostende rudem [...] « Ecoute le plus grand nombre de choses possible/
Montre-toi comme Pythagore et comme un Lacédémonien qui parle peu et qui a tout a
apprendre. » 1l faut ménager le golt du faste de ses contemporains (/... apparatus evo/
Inservire stude /... /), il faut étre insensible aux flatteries (Noli blandiculis logis moveri), il
faut fuir I’esprit de chicane ainsi que les vices :

Lites, diffidium, petulia verba

Rancores, odium, calumniasque
Et foedae Veneris fuge illecebras.

« Fuis les proces, la perfidie, les paroles emportées,
Les rancoeurs, la haine, les calomnies,
Et également les sollicitations de la VVénus honteuse. »

Enfin, Martin Thierry se plaint que le parlement soit devenu une servitude : Facta est
curia servitus molesta (« Le parlement est devenu une pénible servitude. »). Il vaut donc
mieux vivre libre et se réfugier dans son jardin. C’est la garantie d’une vie heureuse sur

terre et dans 1’au-dela :

[...] servitute dura
Libertas melior, paterni agelli.
Ergo excultor, eris beatus omni
Vitae tempore et alterum per orbem
Secura mare navigabis alvo.

« [...] La liberté est meilleure

Que la dure servitude.

Par conséquent, en cultivant le petit champ paternel,

Tu seras heureux tout le temps de ta vie, et dans la coque de ton navire,
Tu navigueras sur une mer sire a travers 1’autre monde. »

45) De bono et optimo viro / Au sujet de ’homme bon et I’homme excellent®®

Martin Thierry fait une distinction fine entre I’homme excellent et celui qui n’est que
bon. Le premier tient cette qualité de lui-méme. Sachant ce qu’il fait, il agit avec prudence.

Clairvoyant, il est capable d’anticiper les dangers. C’est un homme lucide qui est utile aux

% La distinction entre le parfait et le bon fait peut-étre écho aux paroles d’Hésiode : « Celui-la est I’homme
complet qui, toujours, de lui-méme, aprés réflexion, voit ce qui, plus tard et jusqu’au bout, sera le mieux.
Celui-1a a son prix encore qui se rend aux bons avis ». (Les Travaux et les Jours, v. 293-295, Paris, Belles-
Lettres, 1996, traduction de Paul Mazon). Ces vers célébres ont été repris par saint Basile : « Si vous
accueillez mes avis avec empressement, vous serez, quoiqu’au second range, du nombre de ceux que loue
Hésiode ; sinon, je ne voudrais rien vous dire de pénible, mais rappelez-vous les paroles du poéte : « Le plus
parfait des hommes est celui qui voit par lui-méme ce qui est sage ; il n’est pas non plus sans mérite, celui qui
se conforme aux conseils d’autrui ; quant a I’homme qui n’est capable ni de 1’un ni de 1’autre, il n’est bon a
rien » (Homélie aux jeunes gens, |, Paris, Hachette, 1867 traduction de M. Sommer). Martin Thierry a laissé
de c6té le troisiéme cas de figure, probablement parce qu’il ne cherche pas & condamner, mais a porter a la
perfection.
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autres par son rayonnement. Il mérite les plus grandes louanges. En revanche, I’homme
bon se contente de suivre les meilleurs et n’est utile qu’a lui-méme. Mais il est enclin a se

vanter tandis que le premier a tendance a faire silence sur ses mérites.

Des épigrammes 46 a 49, nous avons toute une suite de petits poémes mythologiques
tournant autour du théme de 1’amour, non pas pour 1’exalter ou le promouvoir, mais pour
en montrer les dangers et les conséquences désastreuses. Dans le méme ordre d’idées, ces
petites épigrammes sur I’amour sont suivies de deux assez longues épigrammes sur le
mariage qui n’apparait pas comme trés harmonieux. Au lieu de n’avoir qu’une seule
épigramme qui pourrait montrer 1’unité et la cohésion du couple, le poéte a choisi a choisi
de faire apparaitre la discorde qui régne entre les deux conjoints en leur prétant a chacun
séparément une épigramme. Dans la premiére, la femme éclate en reproches et semble se
plaindre de I’infidélité de son mari, incapable d’accepter ses obligations matrimoniales.
Cette épigramme semble faire écho a I’évocation de I’amour adultére entre Mars et Vénus
de I’épigramme 48. Elle est suivie de la réponse peu amene de son mari qui affirme que la
femme est la source des maux. Et cette réponse peut renvoyer a I’épigramme 46, si tant est

qu’il s’agisse bien de Léandre, victime de sa passion amoureuse.

46) De quodam pene aquis submerso / Au sujet d’une personne presque submerge dans

les flots.

Un homme que la terre n’a pas pu engloutir de son vivant, se trouve a moitié enseveli
dans la mer. Est-ce une allusion au sort de Léandre, chassé (selon la version développée
dans la silve écrite par Martin Thierry) de la terre inhospitaliére et noyé dans sa fuite ? La

mer n’est-elle pas une aussi bonne sépulture que la terre ferme ?
47) De Piramo et Tisbe / Au sujet de Pyrame et Thisbé
Breve allusion au sort tragique des amants.
48) De Marte et Venere / Au sujet de Mars et de Vénus

Distique ¢élégiaque exprimant 1’idée que la volupté amollit le guerrier ou que I’amour

est plus fort que la guerre.

49) Ad Amantes ex fabulis praecedentibus / Aux amants des fables précédentes
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Martin Thierry, apres avoir repris les principaux ¢éléments de 1’histoire de Pyrame et
Thisbé et celle de Mars et de Vénus, s’adresse aux amants pour les mettre en garde contre

les dangers de I’amour et fustiger les amours illégitimes ou adulteres®.

50) Obiurgatio mulieris ad virum, quod statum et conditionem increparet,
Matrimoniali tamen vinculo se astrixisset / Remontrances d’une femme a son mari
parce qu’il critiquait son état et sa condition, alors qu’il s’était cependant lié¢ par la

chaine du mariage

Dans cette épigramme de 13 vers, le long titre résume bien ce dont il s’agit. Une
femme reproche & son mari de se plaindre des contraintes du mariage alors qu’il les a
librement choisies. L’épigramme n’est pas bien claire, mais il semble que la grosse colere
de la femme soit due a I’adultére de son mari qui ne veut pas s’astreindre a la fidélité
conjugale. Son comportement est un affront a la gent féminine et un crime devant Dieu :
Tu ne miser claros es aspernatus honores / Foeminei sexus ? (« Misérable, est-ce que tu as
méprisé les honneurs illustres / du sexe féminin ? ») /... /lam indignata tuos luno execratur
amores (“Désormais indignée, Junon a pris tes amours en haine. »). L’épouse demande a
son mari pourquoi il s’est engagé dans les chaines du mariage, alors qu’il n’avait pas
I’intention de se lier a une seule personne: cur optant vinclo se arctare iugali ?
(« Pourquoi souhaitent-ils se contraindre en contractant un lien conjugal qui est un

joug ? »).

51) Responsio viri, quod iuxta Menandri immineat unicuique hoc quod debet pati /
Réponse du mari, a savoir qu’il arrive a chacun, selon le mot de Ménandre, ce qu’il

faut endurer

Le mari reproche d’abord a sa femme son emportement excessif qui va la rendre
malade. 1l répond ensuite a sa question en déclarant que les femmes sont la source du
mal car ce sont elles qui séduisent les hommes et il évoque les exemples d’Héléne (la fille

de Léda) qui, par le charme de sa beauté, a attiré Paris.

Les épigrammes suivantes ont a la fois rapport a la mythologie et a la vertu ou au vice

son contraire. Les épigrammes 52 et 53 condamnent 1’une la fourberie d’Hermes, le dieu

% Alors qu'un Virgile (Géorgiques, 111, 242-244) ou qu’un Bourbon (« Tu t’étonnes que je sois amoureux ?
Cesse de t’en étonner : le ciel / Les mers, les terres, tout obéit a 1’Amour », Nugae, épigramme n° 98,
traduction Laigneau-Fontaine) insistent sur la puissance irrésistible de I’amour, Martin Thierry va plus loin et
présente I’amour comme un danger dont il faut se prémunir (cela implique qu’il est possible d’y résister).
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de la tromperie et du vol, I'autre les idoles terrestres que sont I’attrait de 1’argent ou la
concupiscence de la chair et qu’incarnent les faux dieux de la mythologie. Dans cette série,
deux épigrammes irrespectueuses a 1’égard de Jupiter se font suite. La premicre critique les
amours coupables du dieu ainsi que son incurie face a la menace imminente que font peser
les Géants sur ’Olympe. La seconde accuse Jupiter d’avoir donné 1’exemple du crime.
Toutes ces épigrammes sont trés critiques a 1’égard des dieux et il faut peut-étre y voir une
mise en cause a peine voilée du comportement des puissants et peut-étre aussi une
condamnation du modé¢le paien que remettent a I’honneur certains humanistes dans leur

engouement pour la pensée et les ceuvres de I’ Antiquité.
52) In Mercurium / Contre Mercure

Le poéte s’en prend a Mercure qu’il accuse de fourberie : Perfide Mercuri /...7 | [...]
fraus tua sat est (« Perfide Mercure [...]/ [...] ta fourberie est suffisamment connue. »). Il

ajoute que tous les dieux se plaignent de lui, notamment Junon qui est menacante de

colere.

53) Exclamatio in deos ficticios, ad Agricolam / Déclamation contre les dieux fictifs,

adressée & Agricola

Dans cette épigramme composée de neuf distiques elégiaques, Martin Thierry déplore
que la vertu soit méprisée et chassée, aussi bien par les hommes que par les dieux, au profit
de ’argent. Le poete se demande alors si la vertu trouvera encore une place dans le ceeur
des humbles, puisque les grands lui ferment leurs portes brutalement. Les hommes, hélas,
dans la folie de leur imagination, se prennent pour des dieux. Il invite enfin Agricola a se
démarquer des autres hommes en repoussant les convoitises de la chair et en faisant bon

accueil a la vertu et a la pureté.

54) Aemulus virtutis, ipsius laudes somnians, in eam / L’adversaire de la vertu,

imaginant les louanges qu’elle se fait a elle-méme, s’en prend a elle

Cette épigramme est quelque peu déconcertante et assez difficile a interpréter, car la
vertu, si souvent exaltée par Martin Thierry, ne semble pas ici avoir le beau rdle. Le poete
semble prendre le contrepied de ce qu’il écrit habituellement. La parole est donnée,
apparemment, non a un ami de la vertu, mais a une personne qui lui fait des reproches.
Sous la forme d’une question rhétorique, le poéte lui reproche d’étre trop orgueilleuse et de

trop s’élever.

160



Deuxiéme partie : I’ceuvre et les idées

Eccur splendida fastuosiori
Virtus eveheris superbia, vel
Te magno genitam Satore dicis,
Elapsamque polis ? ...

« Pourquoi donc, éclatante Vertu,

Es-tu transportée d’un orgueil trop arrogant,

Ou, pourquoi dis-tu que tu es née du grand Semeur,
Et que tu es tombée des cieux ?... »

Il faut peut-étre comprendre que le poete vise, non la vertu elle-méme, mais les
personnes qui s’appuient sur leurs vertus, qu’ils affichent ostensiblement, pour se faire
valoir et se glorifier. Il semblerait aussi que la critique porte aussi sur ceux qui se
plaignent, a cors et a cris, et peut-étre de facon plus ostensible que réelle, de la disparition
de la vertu :

Ergo, desine gloriari, et atris

Tristari lachrymis, ferum furorem
Demonstrantibus...

« Cesse donc de te glorifier,
Et de t’attrister, en versant de sombres larmes,
Dénotant une fureur sauvage... »

55) In ridiculosum lovem / Contre le ridicule Jupiter

Dans cette longue épigramme, Martin Thierry s’adresse avec moquerie et mépris a
Jupiter (Stultescis nimium pater superne, «tu es trop stupide pére d’en haut »), a qui il
reproche d’étre la proie de ’amour ( insanique tuum vorent amores / corpus’®, « [parce
que], dit-on, des amours insensées te dévorent le corps ») et de se défaire de sa majesté et
de sa puissance divines pour s’abaisser a prendre des formes plus grossiceres afin de
s’adonner a des amours coupables et honteuses. En outre, il déserte I’Olympe et brise les
liens du mariage pour satisfaire sa passion du moment. Par son comportement, il est la

risée de Cupidon.

Martin Thierry invite alors Jupiter a quitter la terre et ses plaisirs, a retourner dans le
ciel pour dominer son amour. En effet, pendant que Jupiter se livre aux plaisirs de I’amour,

les dieux de I’Olympe s’inquietent et réclament son retour, spécialement Junon qui verse

7 Cette critique des dieux paiens était habituelle chez les auteurs chrétiens des premiers siécles : « Ne m’as-
tu pas offert, dans une lecture, un Jupiter tonnant et adultere ? [...] pour autoriser de son exemple, un adultére
réel par I’entremise d’un tonnerre fictif. » (cf. saint Augustin, Les Confessions, Livre I, XVI, traduction de
Tréhorel et Buissou, Etudes augustiniennes, )
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des larmes sur son inconduite. Il est temps que Jupiter se ressaisisse et pense aux choses

sérieuses car les Géants assaillent 1’Olympe.

Serait-ce, d’une fagon un peu voilée et secondaire, une invitation faite au pape et aux
dignitaires de I’Eglise, a quitter les plaisirs du monde et a reprendre d’une main ferme les

affaires de I’Eglise qui périclitent ?
56) De eodem love / Au sujet du méme Jupiter

Dans cette épigramme, Martin Thierry continue a mettre en cause Jupiter qu’il accuse
de favoriser le crime, en montrant lui-méme I’exemple. Le poéte rappelle, mais au prix
d’une inexactitude et apparemment d’une confusion entre Jupiter et Cronos, que le roi des
dieux aurait mis a mort son pere: Insectans odio, genitorem falce necasset. (« Le
poursuivant de sa haine, il aurait tué son pere de sa faux.»). Si cette épigramme
mythologique est une image de la réalité et du temps présent, peut-étre pourrait-on voir
derriére la figure de Jupiter, le pape Jules I, dont les ardeurs guerriéres ne convenaient pas,

aux yeux de beaucoup, a sa dignité de vicaire du Christ ?

A ces épigrammes dépréciatives, fait suite une épigramme adressée au poéte Jean Binet
dans laquelle la poésie est dépréciée au profit du droit. On pourrait aussi y voir une plainte
au sujet du manque de générosité des mécénes a 1’égard des poctes. Cette idée se
retrouvera un peu plus loin dans le recueil. La suivante est une critique, un peu obscure
pour nous, a I’égard d’un certain Bavius, probablement un écrivain et peut-étre un poéte
qui, au lieu de s’exprimer noblement « bave » ses vers. Ces deux épigrammes sont peut-

étre associées dans une certaine dépréciation de I’activité poétique.

57) De loan. Bineto Bellovaco / Au sujet du beauvaisien Jean Binet

Dans cette épigramme, Martin Thierry s’adresse a Jean Binet, un autre pocte local,
versé comme lui dans le droit, et qui se plaint de ne pas avoir le temps de se consacrer a la

poésie, accaparé qu’il est par le droit.

Martin Thierry lui fait alors remarquer, pour le raisonner et le faire sortir de sa tristesse,
que la poésie est une activité inutile et dérisoire quand on a besoin d’argent. Ulpien, un

représentant éminent du droit, est supérieur a Apollon, le dieu de la poésie, car il enrichit.
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On remarquera que cette considération est assez répandue chez les hommes de lettres qui

affirment que leurs péres désiraient pour eux une carriére plus lucrative.”

[...] Blandulam poesim
Vanam ac ridiculam gravemque inesse
Paupertate gravi, et velut sophorum
Permulti referunt, Apollo friges
Cum Nymphis laceris miselle, at omnis
Fulvum possidet Ulpianus aurum.

« [...] La douce poésie / Est vaine, ridicule et pesante,

Quand on se trouve dans une situation de pauvreté préoccupante,
Comme le rapportent de nombreux sages. Misérable Apollon,
Tu es sans succeés avec tes nymphes estropiées,

Mais n’importe quel Ulpien posséde de I’or jaune. »

58) De quodam Bavio asserente Magnificat sine G dici, et describi debere, ad
Gervasium Parisium, et loan. Mallet / Au sujet d’un certain Bavius affirmant que le
mot Magnificat doit étre prononcé et écrit sans la lettre G, épigramme envoyée a
Gervais Paris et a Jean Mallet
Martin Thierry s’en prend a un certain Bavius, probablement le surnom d’un poéte qu’il
n’apprécie pas et dont il se moque. Ce Bavius, a en croire Martin Thierry, présente un
défaut d’écriture et de prononciation. Il aurait tendance a supprimer des lettres. Mais
Martin Thierry critique surtout sa grande sottise qui lui vaut d’étre assimilé a Midas dont la
stupidité lui a valu des oreilles d’ane. L’auteur de I’épigramme se réjouit que Bavius soit
réduit au silence, et il se plait a 1’assimiler & un &ne parce que ce dernier semble avoir
perdu la raison, a I’image peut-étre de Baius, son paronyme et compagnon d’Ulysse
transformé en cochon par Circé. Bavius'® était aussi le nom d’un critique célébre,
contemporain d’Auguste, qui attaqua Virgile et Horace. Martin Thierry affuble peut-étre

de ce nom un poéte qui dit beaucoup de mal de lui.

Les épigrammes 59, 60 et 61 sont des épitaphes et ont une visée moralisatrice ou
édifiante. La premiére rappelle le véritable but de la vie : faire son salut. Elle presse les
vivants a ne pas le perdre de vue car la vie est courte. Les deux suivantes pourraient

s’opposer 1’une a I’autre. L’épigramme 60 peut évoquer la mort de quelqu’un qui ne s’y est

' Cf. Ovide. On pourrait également rapprocher cette épigramme d’un court poéme de Palladias qui se
termine ainsi : « Muses, Portez-vous bien ! Belles-Lettres, je vous dis adieu ! Adieu, grammaire, qui me
laissez mourir de faim ! (Anthologie grecque, n° 174)

72 Cf. Virgile, Bucoliques, I1l, 90. « Bavius et M(a)evius. Deux poétes latins auxquels Virgile fait des
allusions sarcastiques dans sa troisieme Bucolique, et que ’on ne connait pas autrement [...] D’anciens
commentateurs pensent qu’il s’agit de mauvais poetes a qui leur jalousie faisait critiquer leurs contemporains
talentueux et que, depuis, ils sont devenus proverbiaux dans ce réle. » (M.C. Howatson, Dictionnaire de
I"Antiquité, Paris, Robert Laffont, 1993, p.146)
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pas préparé, tandis que la suivante pourrait donner I’exemple d’un homme qui a préparé

son salut éternel par une vie de vertu et de mérites.

59) Mortui ad unumquemque viventium, Ex Gallico Ydiomate / Les morts & un vivant,

d’apres un <poéme> de langue francaise

Les morts prennent la parole”™ pour mettre en garde les vivants contre 1’orgueil de la
vie. Ils leur rappellent que la vie est courte et que les vivants d’aujourd’hui seront les
défunts de demain. Ces sombres considérations n’ont pas pour but de jeter les hommes
dans le désespoir, mais de les inciter a penser a ’au-dela, et, pour mieux atteindre cet
objectif, & pratiquer convenablement leurs devoirs religieux et a prendre la vie comme une

étape, et non une fin en soi. Cette épigramme appartient au gendre du « Memento mori ».

60) Epitaphium cuiusdam summi viri prae nimio dolore vita functi / Epitaphe d’un

homme éminent mort par exces de douleur

Cette épitaphe évoque un homme défunt et anonyme. Mais le poete assure qu’il était
éminent et qu’il jouissait d’une grande renommée. Dans un reproche qu’il lui adresse, il
ajoute qu’il est mort de douleur pour s’étre trop connu durant sa vie. Il faut probablement
comprendre qu’il se complaisait trop dans sa gloire ou qu’inversement il connaissait trop
sa misere d’étre humain et que cette prise de conscience I’a plongé dans une tristesse

mortelle.

Cicéron considére le chagrin comme le pire des maux (aegritudinis, qua nullum homini
malum peius est, Tusculanes IV, 82), surtout s’il est excessif (nimio maerore, Lettres a
Brutus, 17, 1). Au regard de la morale chrétienne, un excés de tristesse’® est une faute
morale qui peut engendrer des péchés extrémement graves, comme le désespoir ou le
suicide (comme chez Judas). C’est peut-€tre pour cette raison que cette épigramme n’est
guere empreinte de compassion a 1’égard de I’infortuné. Mais c’est la réprobation qui

I’emporte.

73 Ce procédé est habituel dans la poésie de tombe (Anthologie grecque VII, 2 bis, 1 ou Aulu-Gelle, 1, 24, 4,
3).

™ Bourbon a écrit, sur le sujet, un distique. L’idée est la méme, mais le propos est plus général : « Les
hommes dépérissent par exces de chagrin, et le chagrin / N’a rien dont les hommes puissent tirer profit ou
avantage. » (Nugae, épigramme n° 60, traduction Laigneau-Fontaine)
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61) Epitaphium D.N. Beszei Consulis / Epitaphe du seigneur Nicolas de Beéze,

« consul »”

Le poete invite les hommes et notamment les lettrés a pleurer la mort de Nicolas de
Beze, un homme présenté comme rempli de mérites et aimé de tous. Enfin, il demande a

Dieu de le faire entrer au paradis.

A ces épitaphes, succeédent une série d’épigrammes dont le but est de fustiger le vice et
de promouvoir la vertu. C’est d’abord la Justice qui dresse un tableau trés sombre de la
société, mais elle ne capitule pas pour autant et laisse entendre qu’elle fera son retour.
Ensuite, le poéte s’en prend a deux vices en particulier, la paresse et 1’avarice, avant
d’inciter les hommes a travailler a leur salut et a désirer les biens impérissables, ceux qui

procurent le ciel.
62) lustitiae comminatio / La menace de la Justice

La Justice personnifiée, a demi-morte, quitte la terre et se plaint des crimes des
hommes, de la veulerie de leur coeur, de la méchanceté de leurs pensées et de leur impiété.
Mais elle compte bien revenir sur terre pour répandre ses bienfaits et faire expier 1’injustice
des hommes. Le poéte se souvient d’Astrée qui quitte la terre, écoeurée qu’elle est par la
méchanceté des hommes. Il considere que son époque est en plein age de fer, mais garde

I’espoir qu’un nouvel age d’or est possible.
63) In pigrum / Contre un paresseux

Martin Thierry critique I’indolence du paresseux qui vit dans le sommeil et la torpeur et
pratique la procrastination. Il le presse de se montrer plus actif car I’inactivité n’apporte
aucun bien. Le sommeil est présent¢ comme une sorte de mort et 1’oisiveté favorise
I’éclosion des vices. L’épigramme se conclut sur 1’idée que les vertus et les dons spirituels

sont des richesses éternelles.

64) In avarum / Contre un avare

" Nous supposons que ce titre renvoie a la fonction d’échevin ou de parlementaire. « Nicolas de Béze, jadis
prieur de Longjumeau, était mort a Paris, le 29 novembre 1532. Son épitaphe le qualifie comme il suit :
« Seigneur de Celle et de Chalonne en Donzyois [pres de Nevers], archidiacre d’Etampes en 1’église de Sens,
conseiller du Roy ... en sa cour de Parlement. » » A.-L. Herminjard Correspondance des Réformateurs dans
les pays de langue frangaise recucillie et publi¢e avec d’autres lettres relatives a la Réforme, tome sixiéme,
Geneve, Bale, Lyon, H. Georg, Libraire-éditeur, 1883, p. 139.
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Dans cette epigramme, Martin Thierry met en garde contre le désir ardent des richesses
et recommande la simplicité de vie, avant de décliner brievement les maux engendrés par
I’amour de I’argent. Notamment, il crée des illusions, suscite 1’envie, provoque des proces
et pousse a transgresser les lois de la justice. En outre, I’empressement a s’enrichir,
assimilé a la navigation sur une mer dangereuse, raccourcit bien souvent la vie en faisant
prendre des risques insensés et parfois mortels. Le poéte incite en revanche 1’homme

cupide a rechercher les vrais biens.

Faisant écho probablement a la série d’épitaphes précédente, deux épigrammes sur la
mort d’un certain Quintin prennent place. Puis, nous avons une épigramme isolée (n°67)
qui fait allusion aux Lamentations de Jérémie et qui n’est pas sans rappeler 1’épigramme
62, la Justitiae comminatio. Nous avons alors deux épigrammes qui s’en prennent a la
malhonnéteté intellectuelle d’une personne qui se pose en « Critique » ou en censeur, puis

d’une autre qui manie le mensonge, avec probablement une certaine habileté.
65) De obitu quintini stulti / Au sujet de la mort du sot Quintin

Le poé¢te évoque la mort d’un certain Quintinus qui, apparemment, se caractérise par sa
grande sottise. Martin Thierry ne dévoile pas son identité, mais la laisse certainement
deviner grace a quelques détails biographiques : c’est le cinquiéme enfant de la famille, il
est né en Bourgogne et se rendit a Paris, spécialement aupres de Nicolas de Béze dont le

poete fait 1’¢loge. Ce Quintinus mourut pour avoir bu trop de vin.
66) Epitaphium Eiusdem / Epitaphe du méme

Cette petite épitaphe présente Quintinus sous un jour plus positif. C’est une sorte de
comédien et d’amuseur public dont I’ame est sainte. L’épitaphe se termine sur un vers
paradoxal qui n’est pas sans rappeler /'Eloge de la folie : Occidit ut sapiens, morio perit
(« I mourut comme un sage, mais il périt comme un bouffon »). On peut s’interroger sur le
sens de cette épitaphe. La bouffonnerie et la sagesse semblent se confondre. Dans /’Eloge
de la folie, Erasme s’amuse a montrer que le fou est souvent le plus sage ou que tout le
monde est plus ou moins fou. Dans le christianisme, la sainteté est considérée comme une
folie aux yeux du monde. On peut aussi penser que les sages comme les bouffons meurent,
qu’il n’y a donc pas de différence entre eux, puisqu’ils aboutissent tous au méme but. . La
mention, deés 1539, de la mort de ce Quintin, écarte I’hypothése qu’il s’agisse de

I’hérétique picard, brilé a Tournai en 1546.
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67) Iheremiae aelementa / L alphabet de Jérémie

Cette epigramme fait clairement allusion aux Lamentations de Jérémie, petit livre de la
Bible composé de cinq élégies dont les quatre premiéres sont alphabétiques, ¢’est-a-dire
que chaque verset commence par une lettre différente de 1’alphabet hébreu, dans 1’ordre.
Elle fait entendre une sorte de priére a Dieu pour qu’il lui donne la force et le courage de

parler.
68) In falsum annotatorem / Contre un faux contréleur

Le poéte s’en prend a un critique incompétent qui apporte 1’obscurité plutdt que la

lumiére.
69) In sophistam / Contre un sophiste

Martin Thierry s’en prend a un sophiste qu’il ne nomme pas. C’est un faux sage dont
perfidie et la perversité seront connues un jour. Il D’avertit que ses mensonges se

retourneront un jour contre lui et qu’il faut donc les cesser.

Les deux épigrammes suivantes (70 et 71) semblent étre isolées. La premiére est
suffisamment longue pour se suffire a elle-méme. Elle constitue une sorte d’hommage a
saint Martin, le saint patron de I’auteur du recueil, mais 1’épigramme n’est cependant pas
une priére. Quant a la suivante, elle est trop allusive pour qu’on puisse véritablement en
comprendre la portée et elle ne semble pas présenter de rapports avec les autres, si ce n’est
qu’il est question d’un défunt (cela peut rappeler les épitaphes) et vaguement et
indirectement d’une mise en cause de la papauté par les hérétiques (et cet aspect peut

annoncer les deux épigrammes suivantes).

70) Miraculum beatissimi Martini, Ex claudo et caeco Ausonii / Miracle du

bienheureux Martin, d’apres le boiteux et ’aveugle d’Ausone

Dans cette longue épigramme composée de 17 distiques élégiaques, le poete évoque
d’abord la gloire acquise en Gaule par saint Martin ainsi que son activité¢ de thaumaturge.
Martin Thierry évoque ensuite un aveugle encore capable de se déplacer et un infirme qui a
encore 1’'usage de la vue. Les deux malheureux font équipe et s’entraident mutuellement.
Le spectacle de leur association ingénieuse ou de leur double misere suscite de
I’admiration, de la sympathie ou de la pitié, nous ne saurions dire, mais il leur vaut

d’amasser une grosse fortune grace aux aumones qu’on leur fait.
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71) Quattuor ante obitum cuiusdam, ad officium illius aspirabant, ex quibus unus
Hieronymus oraculo phoebe in locum praemortui suffectus est / Avant la mort
d’une certaine personne, quatre hommes convoitaient sa fonction, parmi lesquels,

un seul, Jérdme, occupa la place du moribond par la suite d’un oracle d’ Apollon

Cette épigramme est quelque peu obscure et si elle n’est pas entiérement de la fiction, il
est difficile de savoir a qui exactement elle renvoie et a quelles circonstances elle fait
allusion. Quatre personnes convoitent la succession d’un moribond et c’est, apparemment
(si I’on se fie au titre), Hiéronymus, 1’un des quatre, qui finit par 1’obtenir. Mais la lutte est
apre et indécise. Une question pourrait constituer un indice pour élucider la situation
envisagée : Quis paracletus erit Petri ? (« Qui sera le défenseur de Pierre » ?) Pierre
pourrait représenter le pape ou la papauté. Il ne s’agirait pas d’un successeur de saint
Pierre, ni de candidats a la fonction supréme dans I’Eglise catholique, mais d’un ardent
défenseur de la papauté qui briguerait une haute fonction dans I’Eglise. Nous pourrions
penser a Jérome Aléandre, un adversaire résolu de Luther, qui devint cardinal, donc en

premiére ligne pour défendre la papauteé.

Les épigrammes 72 et 73 portent sur Louis de Berquin, I’hérétique relaps qui fut a « bon
droit » briilé en raison du danger qu’il représentait pour le peuple chrétien et de son
obstination & rester dans I’hérésie. Ces deux épigrammes sont suivies de deux autres
adressées a deux amis : 1'une loue la vertu du premier, I’autre est une exhortation a la

pratiquer.
72) Elegia Ludovici Berquuyni / Elégie de Louis de Berquin

Le poéte évoque la chute de Louis de Berquin du faite de sa grandeur et de ses
ambitions démesurées et il estime qu’elle est méritée. Il presse le lecteur d’en découvrir la
cause : c’est qu’en adoptant 1’hérésie, il s’est souill¢ et a appelé contre lui la colere de Dieu
qui ne peut laisser les méchants impunis, qui ne peut laisser son Eglise sombrer sous les
coups de ses ennemis et qui ne peut laisser la foi disparaitre. Cependant, Dieu a différé son

chatiment, mais Louis de Berquin a fini par mourir, trahi par sa bonne fortune.
73) De eodem / Au sujet du méme

Cette épigramme évoque la joie qui s’empara du peuple parisien a la mort de Louis le
Berquin car ce dernier était devenu dangereux dans la societé chrétienne, comme une

brebis galeuse dans le troupeau. Le poete rappelle qu’il a fait fi des avertissements, qu’il
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s’est obstiné, malgré la clémence de ses juges, dans son erreur et qu’il a préféré mourir

brdlé que de la renier.
74) Ad Nicol creolium / A Nicolas de Creil

Dans cette épigramme, Martin Thierry fait I’¢loge de Nicolas de Creil, un homme
vertueux et un bon chrétien. Il salue notamment sa fidélité a sa femme et sa charité envers
le prochain. Nicolas de Creil a compris, aux yeux de Martin Thierry, le sens de la vie. Il a

compris que la vie s’arrétera et qu’il n’emportera rien d’autre dans 1’au-dela que ses vertus.
75) Ad Hieronymum Fuquerium / A Jérdme Feuquiéres

Martin Thierry exhorte Jérbme Feuquiéres a cesser ses larmes et a faire preuve de
courage et de résignation. Il lui conseille également de fuir 1’adultére, de se rapprocher

davantage de sa femme Iégitime et de lui faire un enfant™®.

Apres une épigramme un peu obscure sur un messager, nous avons une suite de tres
courtes épigrammes (77, 78 et 79) sur des thémes de la mythologie. On retrouve ensuite
une attaque qui se veut spirituelle a I’encontre d’'un homme qualifié d’inepte. Elle est
suivie d’une épigramme assez longue qui reprend le théme de la disparition de la vertu et
du danger qui menace I’Olympe, peut-étre 1’image des hautes sphéres de I’Eglise.
L’évocation des Geéants qui s’apprétent a investir ’Olympe et ’image des brebis perdues

loin du bercail rappellent les épigrammes 55 et 72.

76) De quodam legato / Au sujet d’un certain légat

Cette épigramme n’est guére limpide, en raison d’allusions qu’il est difficile de
comprendre. Il y est question d’un légat assimilé peut-étre a Hermes, le dieu messager. Ce
légat vient de Reims (consilio egressus Remorum) et semble apporter de bien tristes
nouvelles car Hermes est qualifié de nigrior. Il ne semble pas se fier a ses propres forces
(nusquam prodiit arte sua), mais a recours a Apollon, considéré probablement ici comme
le dieu de la vérité (il est en effet associé a la feuille de la Sibylle qui évoque la vérité et
I’oracle de Delples). L’épigramme se termine par un compliment dont on ne saurait dire

s’il est ironique ou non.

7® Ces conseils moraux peuvent se rapprocher de ceux donnés par Eratosthéne le scholastique : « C’est un
beau trésor que la virginité ; mais la virginité, si tout le monde la gardait, serait la ruine du genre humain.
Ainsi donc, prends Iégitimement une épouse, et donne a la société un étre qui te remplace. Mais garde-toi
bien du libertinage. » (Anthologie grecque, n° 444)
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O Nimia probitate virum, quem dulcibus annis
Pegaseum docuit magnus Apollo sophos’”.

« O homme d’une probité excellente que le sage Apollon
A enseigné durant de douces années comme un Pégase. »

Le légat peut étre comparé a Pégase parce que les deux voyagent et peuvent parcourir de

longues distances.
77) De quattuor anni partibus / Au sujet des quatre parties de I’année

En un distique élégiaque, Martin Thierry évoque chacune des quatre saisons dans ce
qu’elles ont de caractéristique. Aucune hiérarchie n’est établie entre elles car chacune

présente un avantage.
78) De Lychaone / Au sujet de Lycaon
Le poéte évoque en un seul distique élégiaque le crime de Lycaon puis son chatiment’®,
79) De Deucalione et Pyrrha / Au sujet de Deucalion et Pyrrha
En deux vers, le poéte évoque la fin du déluge, obtenue a force de prieres.
80) De Apolline et Daphne / Au sujet d’ Apollon et Daphné

C’est I’histoire d’Apollon et Daphné qui est évoquée en un seul distique €élégiaque, en

insistant sur I’inutilité de la fuite de la nymphe.
81) In nativum hebetem / Contre un idiot de naissance

En quelques vers spirituels, le poete se moque d’un idiot. Il n’est pas possible de savoir

s’il vise quelqu’un en particulier.
82) Querimonia Virtutis / Plaintes de la Vertu

Dans cette épigramme de 29 vers, la Vertu se plaint de la Fortune qui lui vole I’honneur
qui lui est di. Elle se plaint également de I’'impiét¢ d’une secte qui bafoue les
commandements divins et qui, a la suite des Géants, pousse 1’audace jusqu’a s’en prendre

aux dieux eux-mémes. Elle déplore alors la méchanceté et I’aveuglement de ces hommes et

" « O homme d’une probité excellente que le sage Apollon / A instruit durant de douces années comme un
Pégase. »

® Ducher a également consacré un distique (Epigramme I, 53) a Lycaon, mais ¢’était pour en faire un
symbole de cupidité.
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leur promet des chatiments divins a la hauteur de leurs crimes, avant de les exhorter de
revenir au bercail, s’ils veulent jouir un jour du paradis. Cette épigramme reprend ou

annonce le théme de la Paraclesis.

Un dernier couple d’épigrammes (83 et 84) constitue une sorte de dialogue a la maniére
des épigrammes 50 et 51 (ou I’on voyait un homme répondre aux reproches de sa femme).

Ier

Une longue épigramme réfute les attaques portées contre Francois I* et les Francais et
décrie Charles Quint. C’est une cinglante réponse a 1I’épigramme précédente. Enfin, une
longue épitaphe retracant la vie de Martinus Tasserius vient compléter les différentes
épitaphes disséminées dans le recueil et une derniére épigramme qui sert de transition avec

les silves vient clore I’ouvrage.
83) Ursini in Gallos Decasticon / Poéme de dix vers d’Ursinus contre les Frangais

Ces vers critiques envers les Francais et laudatifs a I’égard de Charles Quint, ne sont
pas de Martin Thierry, mais comme indiqué dans le titre, de Ursinus Kaspar Velius (1493-
1539), un humaniste allemand™ qui, en tant qu’historiographe de Ferdinand I, frére de

Charles Quint, ne pouvait que nourrir des sentiments hostiles aux Francais.

84) Gallorum in Ursinum apologia, cui nomen est Antinellius Défense des Frangais

contre Ursinus

Comme le titre I’indique, il s’agit d’une réponse a Ursinus. Cette longue épigramme
évoque entre autres I’attachement que chacun éprouve pour son propre pays et assimile,
sans le nommer clairement, Charles Quint a un tyran. Il défend en outre la valeur des
troupes francaises, mal servies par la fortune et attaque Ursinus lui-méme en suggérant sa

Ier

vénalité. Il termine sa réponse par deux vers a la gloire de Francois I© et annonce sa

victoire écrasante sur les armées du Saint Empire Germanique :
Bellipotens multa Franciscus caede Phalanges

Diruet Hesperias, Teutonicasque teret.

« Francois, le guerrier puissant, dans un immense carnage,
Mettra en piéce les armées espagnoles et écrasera les armées teutonnes. »

”® Ce poéme (du moins, le premier vers) figure dans I’ouvrage Gasparis Ursini Velii e Germanis Slesii
poematum libri quinque, paru en 1522 chez Froben.
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85) Excellentissimi Martini Tasserii artium et medicinae professoris epitaphium /

Epitaphe du trés excellent Martin Tasserie, professeur d’arts® et de médecine

Dans cette longue épitaphe, Martin Thierry retrace la vie exceptionnelle et digne

d’admiration de Martin Tasserie.

86) Ad Sylvas ut Berthinum Mornayum insignis ecclesiae Bellovacensis decanum et
canonicum salutent / A ses silves, afin qu’elles saluent Berthin de la Mornay®®,

doyen et chanoine de 1’Eglise de Beauvais.

Martin Thierry s’adresse a ses quatre sylves pour qu’elles aillent saluer Berthin de la
Mornay. En quatre vers, correspondant chacun a une sylve, le poete résume en quelques
mots la portée morale de chacune des sylves :

Treis adversa Tyche ferit, nocentes
Poenam non fugiunt, inesse nemo
Foelix ante obitum potest, malignae
Votum foeminae inane deprecantur.

« La fortune contraire frappe trois personnes,

Les coupables n’échappent pas a leur chatiment,

Il n’est possible a personne d’étre heureux avant la mort,

C’est en vain que les femmes de mauvaise vie formulent un veeu. »

Le survol des 86 épigrammes montre que le poéte n’a pas placé ses épigrammes au
hasard, mais qu’il a voulu donner I’impression au lecteur que ses épigrammes ne suivaient
pas un ordre préétabli. Le poete a le souci de la variété. Mais au sein d’un désordre
apparent, de mini-séquences apparaissent. Les différents themes reviennent de temps a
autre, mais de maniere calculée. L’ordre et la fantaisie ont présidé a I’agencement du

recueil.

Le recueil est composé¢ de quatre picces strictement religieuses, si 1’on excepte
I’épigramme 69, qui ressemble plus a une histoire insolite qu’a un poeme pieux et édifiant.
Aux deux premieres du recueil s’ajoutent une paraphrase du psaume 111 sur le bonheur de
I’homme qui craint Dieu et un petit poéme de louanges adressé a Marie pour célébrer sa
maternité divine et sa virginité. Deux épigrammes sont adressées a des humanistes célebres
pour obtenir leur approbation et leur soutien : Guillaume Budé et de Salmon Macrin. Deux
autres épigrammes font 1’éloge d’une ville, celles de Beauvais et de Péronne, deux cités

picardes qui se sont illustrées lors d’un siege. Sept épigrammes se font I’écho de mises a

* 11 s’agit probablement de la Faculté des arts, premier niveau de I’enseignement universitaire et débouchant
sur 1’obtention du baccalauréat.
#1 Bertin de Mornay est un grand doyen de Beauvais, abbé de Saumur, mort en 1556,
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mort récentes et retentissantes : quatre évoquent 1’exécution de Jacques de Beaune, le
baron de Semblangay, le 12 aol(t 1527 ; deux autres portent sur la mort de Louis de
Berquin, exécuté et brilé le 17 avril 1529. Une quinzaine d’épigrammes critiquent des
personnes ou des défauts. Quinze épigrammes également sont des exhortations ou des
considérations morales adressées a des amis ou a des proches. Cing sont des épitaphes,
mais un grand nombre d’épigrammes ont rapport avec la mort. Quelques autres déplorent
le malheur des temps et le régne du vice et de 1’erreur, comme les épigrammes 12, 62 et
82. Une petite quinzaine d’épigrammes tournent autour de la mythologie. Une épigramme,

fortement patriotique, porte sur la défense de la France critiquée par un certain Ursinus.

1V) Les Silves :

Un recueil de quatre silves fait suite aux épigrammes et il leur est attaché par la derniére
épigramme qui fait charniére entre les deux ceuvres qui sont publiées ensemble en 1539 par
Jérome de Gourmont comme on 1’a noté a propos des épigrammes. Dans la lettre que
Martin Thierry adresse & Charles de Villiers et qui figure en téte des ceuvres publiées en
1532 par Galiot du Pré, il est fait mention des silves. A la toute fin de cette lettre, Charles
de Villiers est prié de se montrer indulgent envers la Minerve mal dégrossie de Martin
Thierry qui va lui donner sous peu de temps la paraclesis, les épigrammes et les silves :
[...] crassiori Minervae quae Paraclesim, Sylvas et Epigrammata brevi donabit. 1l est donc
clair qu’en 1532, et peut-étre bien avant, Martin Thierry a au moins deja en téte ces trois
ceuvres et les a déja en partie composées. Il faudra attendre 1539, soit sept ans, pour
qu’elles soient imprimées. Il est possible qu’il y ait eu des impressions antérieures, mais
nous n’en avons pas trace. La paraclesis semble avoir été quelque peu remaniée en 1539 et
la rédaction des épigrammes s’¢€tale trés vraisemblablement dans le temps. Par exemple, les
épigrammes portant sur la mort de Semblancay ou sur Louis de Berquin ont dd étre écrites
peu de temps aprés et non dix ans plus tard. Dans une autre lettre adressée a Charles de
Villiers et qui précéde le De obitu, Martin Thierry réitére sa promesse, en reprenant
quasiment les mémes termes, mais en donnant davantage d’informations. Il est question en
effet de sa Minerve épaisse (crassiorem Minervam) qui donnera a bréve échéance
(donaturam) une paraclesis faite par un laic (ou en faveur de Rome, selon I’interprétation
que I’on peut faire du participe passé togatam), des silves composées durant sa jeunesse et

des épigrammes faites rapidement: togatam paraclesis, iuveniles sylvas et facilia
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epigrammata®”. On le voit, les silves ont été rédigées bien avant la date de leur impression
et peut-étre méme avant les autres oeuvres. Cela parait fort probable, mais on ne peut en
étre sar car il est de coutume de présenter les silves comme des ceuvres de jeunesse, sans
prétention. Et comme justement, Martin Thierry a tendance, dans ce passage, a dénigrer
quelque peu ses ceuvres et a minimiser son talent, il n’est pas impossible qu’il ait qualifi¢
les silves d’ceuvres de jeunesse uniquement pour suggérer qu’il n’était pas encore en pleine
possession de ses moyens poétiques et qu’il les a rédigées pour s’entrainer. Ce procédé est
destiné a susciter davantage d’indulgence chez le lecteur. Mais si les silves ont été bel et
bien rédigées durant la jeunesse de son auteur et qu’elles n’ont été imprimées qu’en 1539,
alors qu’en 1532, elles devaient paraitre bientot, cela montre la difficulté qu’a eu Martin
Thierry de trouver un imprimeur et le manque de considération qui devait étre le sien
aupres des lettrés. C’est peut-étre ce probleme que Martin Thierry évoque dans la lettre
qu’il a écrite a son ami Jean Maubert et qui a été publiée en 1532. Il lui explique pourquoi
il a tardé a faire paraitre son recueil comportant le De felici. La troisieme raison, qui est
présentée comme la plus forte est la suivante : Reliqgua manifestior constabat, quod
vespertinus advena nullis acceptus eram®, «la derniére s’imposait avec encore plus
d’évidence, c’est que, en tant qu’étranger™ venu tardivement, je n’avais été accepté par
personne ». Comme on 1’a déja vu, la phrase n’est pas simple a interpréter, car elle peut
étre prise dans un sens figuré et signifier qu’auparavant, il n’avait trouvé personne pour

I’imprimer.

Les silves sont dédiées a Berthin de la Mornay qui est doyen et chanoine a Beauvais :
Sylvae Martini Theodorici Bellovaci, ad Berthinum Mornayum insignis ecclesiae

Bellovacensis decanum et canonicum.

a) Leander®

% Dignissimo, folio 1.

® Sapientissimo, folio 2.

8 Etranger a Paris, probablement, plutt qu’a Beauvais.

8 L’histoire (réelle ou fictive) de ces deux amoureux a été longuement racontée en vers grecs par le
grammairien Musée qui, ayant recu 1’influence de Nonnos de Panopolis (poéte vivant au V°® siécle aprés J-C),
ne pouvait pas étre antérieur a ce siecle. Méme si le texte de Musée a été de bonne heure édité a la
Renaissance (d’abord a Venise par Alde I’Ancien, puis en 1517 en France, par Gilles Gourmont), ¢’était
surtout en langue grecque. Martin Thierry pouvait connaitre un peu de grec, mais il n’était pas capable, selon
nous, de lire une ceuvre entiére. Aussi a-t-il d0 attendre des traductions latines pour en prendre connaissance.
I1 est beaucoup plus probable qu’il tire ses connaissances sur cette histoire des auteurs latins, antérieurs a
Musée lui-méme, et qui la connaissaient déja. En particulier, Martin Thierry a trés certainement lu les dix-
huitiéme et dix-neuviéme Héroides d’Ovide qui imagine un échange épistolaire entre les deux amants, mais il
a pu aussi se fonder sur de plus brefs passages, comme celui des Géorgiques de Virgile (I, v. 258-263) ou
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La premiére silve est intitulée « Leander » et elle a pour but de faire voir, dans une
seule histoire, le sort contraire qui frappe trois personnes : Sylva prima cui titulus est
Leander, ex qua colligitur trium adversa fortuna. Pour rejoindre Héro sa bien-aimée,
Léandre est obligé de traverser a la nage I’Hellespont. Mais arrivé a destination, il est
pourchassé par les hommes de main du pére d’Héro qui ne veut pas de lui pour gendre. 11
parvient cependant a leur échapper. Le pére d’Héro fait alors de violents reproches a sa
fille sur sa conduite et veut la tuer. Heureusement, un serviteur intervient pour 1’en
empécher et lui faire entendre raison. Le pere semble alors se calmer et renoncer a faire
mourir sa fille. Mais ce n’est qu’hypocrisie. Un messager annonce a Héro que son pére est
apaisé et prét a lui pardonner. Mais apparemment, Héro n’en croit rien et sur le conseil du
messager, elle se met a prier Dieu et renonce a ses amours coupables. Ensuite, elle
s’endort. C’est alors que son peére lui tranche la gorge, avant de s’enfuir et de connaitre son
chatiment. De son coté, Léandre, trop impatient pour attendre davantage, décide de
franchir une nouvelle fois le bras de mer afin de rejoindre Héro. Mais la mer s’agite et
devient dangereuse. A bout de forces, Léandre se noie. Le poete tire alors les conclusions

de cette histoire. Cette silve compte 292 vers.
b) Busiris

La deuxiéme silve s’intitule Busiris et elle a pour but de montrer que les coupables ne
peuvent se soustraire au chatiment : Sylva secunda cui titulus est Busiris ex qua elicitur
sontes non effugere supplicium. Busiris, aprés avoir fait couler le sang lors d’un sacrifice
(humain probablement) veut aller a la campagne pour se reposer et s’égayer 1’esprit. Il se
couche au pied d’un chéne, un arbre solide normalement. Un serpent se fait entendre et
Sérapis apparait a Busiris. Il lui annonce que sa mort est proche s’il ne s’en va pas tout de
suite de sous I’arbre. Busiris s’enfuit avant que I’arbre ne tombe et dans sa fuite, il tombe
sur Héracleés qui traversait ’Egypte a ce moment. Il semble qu’il y ait une confrontation a
I’issue de laquelle Héracles est capturé. Busiris veut en faire la victime pour le prochain
sacrifice. Un des prétres, qui n’est autre qu’Hermes (si I’interprétation est juste) fait des
reproches a Busiris et lui annonce que son sacrifice ne sera pas agrée de Jupiter. Peu apres,
Héracles se détache et jette Busiris dans le feu ou il se consume. C’est bien fait pour lui.

Cette silve compte 111 vers.

celui de la Thébaide de Stace (VI, v. 542-547). 1l a pu également lire, en frangais, Ihistoire des deux amants,
puisque Clément Marot I’avait racontée, en 402 octosyllabes, suivant de prés Musée. Sur toutes ces
informations, voir Musée, Héro et Léandre, traduit par Pierre Orsini, Paris, Les Belles Lettres, 2003, p.V-VI,
et XXV-XXX.
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Le début de la silve s’inspire nettement de 1’Anthologie grecque (1X, 378) que Nicolas
Bourbon a traduite (Nugae, épigramme 527). Palladas raconte qu’un assassin dormait
paisiblement contre un vieux mur, quand il fut averti en songe par Sérapis de fuir de la. Il
se réveilla immédiatement, s’en alla et vit aussitot le mur s’écrouler. Il pensa alors que le
dieu prenait sous sa protection les criminels et lui offrit un sacrifice en reconnaissance.
Mais une autre fois, le dieu lui apparut de nouveau et le détrompa : s’il I’avait de la mort la
premicere fois, ¢’est pour lui réserver un trépas bien plus cruel. C’est la méme histoire, sauf
que le vieux mur est remplacé par un vieux chéne, symbole de justice et annonciateur du
chatiment qui attend Busiris. Chez Bourbon, ¢’est un bandit qui, endormi sous un arbre, se
voit réveillé par un dieu avant que ’arbre ne s’écroule. Mais plus tard, le méme dieu lui
explique que c’est une autre mort, plus infamante, qui I’attend, celle de la croix. Par cette
histoire, Martin Thierry illustre 1’idée que le triomphe des méchants n’est que provisoire et
illusoire. Les scélérats auxquels la vie sourit, ont tort de se croire favorisés par le Ciel, car
s’ils ne profitent du temps qui leur est imparti pour se convertir, ils seront chatiés plus
durement par la suite. Et les justes ne doivent pas se scandaliser quand ils voient un impie
ou un criminel servi par la chance, mais il faut attendre la fin de sa vie pour juger de son

bonheur ou de son malheur.

c) Polycrate

La troisieme silve s’intitule Polycrate et veut montrer qu’on ne peut dire de personne
qu’il est heureux avant sa mort : Sylva tertia cui titulus est Policrates, ex qua cognoscitur
ante obitum neminem dici posse foelicem. Aprés une longue réflexion sur les caprices et
I’inconstance de la fortune, le poéte raconte ’histoire de Polycrate de Samos, un tyran que
la chance sert systématiquement. Un jour, pour tester la fidélité de la fortune a son égard, il
décide de provoquer, lui-méme et a son détriment, un malheur ou du moins une grosse
déception. Il prend alors la décision de jeter a la mer son anneau qui est d’une grande
richesse. Cette perte sera, pense-t-il, sa premiére peine. Mais il le retrouve peu de temps
apres dans le poisson qu’on lui sert. Il se croit alors définitivement favorisé par la chance et
au comble du bonheur, pensant que décidément rien de facheux ne pourra lui arriver.
Cependant, on lui annonce, peu de temps apres, que 1’armée de Darius 1’attaque. La chance
a brusquement tourné. Il va connaitre la défaite, puis une horrible mort. Cette silve

comporte 106 vers.
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Cette silve propose une réflexion sur la fragilité du bonheur, sur la versatilité de la
Fortune et sur I’hybris, qui attire immanquablement, dans la pensée grecque, un chatiment
exemplaire. Cette pensée s’inspire probablement aussi de la sagesse « chrétienne »,
notamment de I’Ecclésiastique (IX, 16) : Non zeles gloriam et opes peccatoris : non enim

scis quae futura sit illius subversio.

d) Lays

La quatriéme silve a pour titre Lays et elle se propose d’examiner 1’inanité des souhaits
que formulent les femmes imprudentes: Sylva quarta cui titulus est Lays ex qua
perpenduntur imprudentium mulierum vota inania. Mercure qui vient entre autres de tuer
Argus au profit des amours de Jupiter, n’ose pas rentrer de suite dans 1’Olympe, de peur de
subir la colére de Junon. Il décide donc de se rendre a Corinthe aupres de la courtisane
Lais. Mais pour une raison qui lui appartient, il voile sa divinité sous une apparence
humaine. Quand il frappe a la porte, c’est Thais, une courtisane qui vit avec elle et qui tient
dans ses mains un enfant, qui lui ouvre, bientdt rejointe par Lais. Elle lui fait savoir que s’il
est riche, il pourra entrer et sera le bienvenu, mais que s’il est pauvre, s’il n’a rien a donner,
il n’a alors pas sa place dans leur demeure. Lais lui fait visiter la maison en lui montrant
ses richesses. Puis le dieu se fait reconnaitre et leur promet d’exaucer leurs veeux.
Confuses, les deux courtisanes demandent pardon au dieu et se proposent de lui offrir une
hospitalité royale. Ensuite, elles formulent leurs veeux. Thais, voulant sans doute obtenir la
faveur de voir son enfant grandir et devenir adulte, demande de pouvoir voir son enfant
barbu. De son c6té, Lais demande le pouvoir de faire grandir tout ce qu’elle touche. Le
dieu accorde leurs souhaits en les prenant au mot. L’enfant devient immédiatement barbu
et, le texte n’étant pas limpide, on ne sait pas bien si c’est le nez de I’enfant qui s’allonge
ou celui de Lais, quand cette derniere le mouche. Les deux courtisanes sont la risée de leur

entourage. Cette silve comporte 117 vers.

e) Réflexion sur les Silves et leurs liens avec le reste de I’ceuvre.

Les quatre silves ont un nom de personnes pour titre et qu’elles sont toujours
présentées selon la méme structure : « cui titulus est » et « ex qua ». De plus, chacune est
destinée a illustrer une legon de vie et a une portée plus ou moins morale. Il est d’ailleurs
assez piquant de constater que pour des ceuvres dites de jeunesse, les legons qui se

dégagent ses silves requicrent, en soi, une sagesse qu’on acquiert qu’au fil des ans. Cela
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dit, ces lecons sont assez banales et une jeune personne, encore inexpérimentée, peut

facilement les emprunter a d’autres auteurs.

Ces quatre héros des histoires racontées dans les silves ont été mentionnés dans les

autres ceuvres de Martin Thierry. Cela montre qu’il avait leurs exemples bien en téte :

Le sort tragique de Léandre est évoquée sur deux vers a la fin du long poéme de
Richerus® quand il évoque les chatiments de Dieu: Hellespontiacum solitus tranare
profundum/ Fluctibus insanis Leander mergitur... Il est évoqué probablement aussi, méme
s’il n’est pas nommé, dans la quarante-cinquiéme épigramme intitulée De quodam paene
aquis submerso et qui est extrémement courte : Improba quem nequit tellus absorbere
vivum / Paene fuit tumidis semisepultus aquis. « Celui que la méchante terre ne peut

engloutir vivant, fut presque a demi-enseveli dans les eaux gonflées ».

Busiris et ses crimes sont évoqués dans la premiere partie du De Obitu. Alors que
Martin Thierry cherche a dissuader ses amis d’accomplir leur pélerinage a Jérusalem, en
leur représentant la multitude de dangers qui les attendent, il prend, entre autres, comme
exemple celui de Busiris qui sacrifie ses hotes : Hospites mactat Busiris®’. On retrouve la
méme mention dans le poeme de Richerus quand il veut dépeindre les maux qui accablent
la France : Hospite mactato gaudet Busiris®®. On retrouve une bréve mention du crime de
Busiris dans le de obitu quand les pélerins font la liste de tous les mots qu’ils sont préts a

endurer pour le Christ : Busiridis aram (page 12)

Dans le poéme intitulé De jucundo, Ganymede, évoquant les maux qui accablent le
monde, cite la bassesse et la cupidité de Lais : et Lays turpia lucra petit « et Lais réclame

ses gains honteux ».

V) La Paraclesis

a) Présentation générale :

La Paraclesis Franciae est une ceuvre en prose imprimée en 1539, mais séparément des
silves ou des Epigrammes. Son titre complet est : Paraclesis catholica Franciae ad

Francos, ut fortes in fide et vocatione qua vocati sunt, permaneant : authore Martino

®Horrida, v. 269.
8 Jam lucidus, folio 8.
% Horrida, v. 124.
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Theodorico Bellovaco, iuris Caesarei professore®®. Dans une longue prosopopée, Martin
Thierry donne la parole a la France et s’adresse a travers elle aux Frangais pour d’une part
les mettre en garde contre I’hérésie et les idées nouvelles qui la favorisent et d’autre part
pour les exhorter a rester fidéles au catholicisme, la religion de leurs peres. Cet ouvrage en
prose est encadré par deux longs poémes, le premier, adressé & un certain Gilles Binet™, un
ami théologien qui lui sert de garant doctrinal et le second composé a la gloire d’Anne de
Montmorency. La Paraclesis n’a pas été composée en une seule fois puisqu’il est fait
mention au vers 23 du poéme liminaire d’un ajout récent (recenter auctum) et que le
poéme lui-méme, qui prend la forme d’une apologie personnelle, est une réponse aux
nombreuses et vives attaques, dont la premiére version a di faire 1’objet. Le poéte évoque
en effet, sous I’image de carquois entiers qui se sont vidés sur lui (cf. v.2 et 3), les
nombreuses critiques qu’il a di essuyer. Cela dit, on ne sait pas distinguer avec certitude
quelle est la partie initiale et quelle est la partie ajoutée. Nous en sommes réduits a
formuler des conjectures. De méme, il est difficile de dater la premiére version. Est-elle
antérieure a 1534, date du raidissement du pouvoir a I’égard du protestantisme et d’un
regain de répression a 1’égard de I’hérésie® ? Les ajouts pourraient se limiter & des
citations scripturaires supplémentaires, mais nous supposons qu’il s’agit de la derniére
partie qui n’est, en fin de compte, qu’en renchérissement plus véhément de 1’exhortation
précédente. Nous pensons donc que la premiere version a pu paraitre entre 1534 et 1537
(puisque le texte fait allusion a la réaction vigoureuse de Frangois I*) et que la derniére
version a été écrite en 1539 ou un peu avant. Le premier poeme a été écrit en dernier en
1539 et le second poeme, qui contient une allusion au titre de connétable recu par Anne de
Montmorency, n’a pas pu étre écrit avant 1538. La présence de ce poéme élogieux
s’explique probablement par le fait qu’Anne de Montmorency est considéré comme un

défenseur de premier plan de la religion catholique en France.

b) Le poéme liminaire :

L’ouvrage central est présenté, dans le poéme liminaire, comme une couronne de fleurs
(sertum composui, v.23), composée essenticllement de citations extraites de 1’Ecriture

Sainte (et legi varios repente flores, v. 20), ce qui présente 1’avantage, pour son auteur, de

89 « Exhortation catholique de la France adressée aux Frangais pour qu’ils demeurent fermes dans la foi et
dans la vocation a laquelle ils ont été appelés. Martin Thierry, beauvaisien et professeur de droit civil en est
Iauteur. »

*® Pour plus de renseignements sur le personnage, voir la notice dans les commentaires des morceaux choisis.
* Voir Robert J. Knecht, Un prince de la Renaissance, Francois I et son royaume, Le Grand livre du mois,
1994, p. 305 & 331.
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s’abriter derriére la parole de Dieu et de pouvoir ainsi convaincre davantage ceux qui,
tentés par le protestantisme, attachent plus d’importance a I’Ecriture Sainte qu’a
I’enseignement de 1’Eglise. C’est un livre d’une taille modeste que Martin Thierry range

dans la catégorie des opellae (cf. poeme liminaire, v. 24).

€) Résumé de I’ouvrage :

Dans la paraclesis, Martin Thierry donne la parole a la France et la fait s’adresser aux

Francais pour les inciter a rester fidéles a la foi et a leur vocation propre.

La France commence par rappeler le grand renom dont jouissent les Francais, sur toute
I’étendue de la terre, en raison de I’orthodoxie de leur foi : Ita cunctis gentibus maxime, ob
sinceram fidem vestram (cuius excellens fama longe lateque patentem mundum pervolavit)

celeberrimum /homen}...%

Mais elle ne peut s’empécher de verser des larmes sur la situation présente (Non possum
non Haeracletaeos® fletus emittere). Le renom des Francais est gravement entaché par la
propagation de 1’hérésie dont les auteurs sont promis a I’enfer: Illud /le renom/
quorumdam sordidulis diffamatricis infamiae maculis aspersorum et Echidnaeis™

turpitudinibus subiectorum haereticorum /... /incestari et deprimi circumspicio.*®

Elle dresse ensuite un portrait trés péjoratif des hérétiques qu’elle dépeint comme des
personnes imprégnées de vices (omnibus vitiosior™) et particuliérement ineptes (stultior
stolido®"). Ces personnes se détournent de Dieu (non est requirens Deum®) et sont des
égarés (omneis haeretici aberraverunt™). Ne respectant ni les commandements de Dieu ni
les regles de vie chrétienne, ils vivent dans le péché le plus abject (ipsi haeretici immundis

100

suibus lutulentiores™ ). lls sont en outre dangereux car ils contaminent les autres en

% « De méme, aux yeux de tous les autres peuples, votre nom est trés célébre, surtout en raison de la pureté
de votre foi (dont I’excellente renommée s’est répandue dans toutes les directions, a travers le vaste
monde)... »

% Selon la Iégende, Héraclite, philosophe présocratique, pleurait de tout.

* Echidna est, dans la mythologie, la Vipére, fille de Phorcys et Céto (selon Hésiode). Elle représente ici le
Serpent infernal.

% «Je vois que lillustre nom de la France est souillé et rabaissé par les taches immondes, dues a leurs
diffamations honteuses, de certaines personnes qui en sont éclaboussées et par les turpitudes dignes
d’Echidna dans lesquelles se sont jetés poings liés certains hérétiques [...]. »

% « plus vicieux que tout le monde »

7 « plus stupide qu’un idiot »

% « il n’est pas en train de rechercher Dieu »

% « Tous les hérétiques se sont écartés du droit chemin »

100 les hérétiques, au fond d’eux-mémes, se vautrent davantage dans la boue que les porcs immondes »
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propageant leur doctrine mensongére (fallaces dolos) et délétere (doctrinas

pestilentiosiores).

Désireuse de maintenir le renom des Francais et soucieuse de garder ces derniers dans
la vraie foi, la France se réjouit de 1’action conjointe du roi Frangois Ier et du parlement en
faveur de I’Eglise catholique. La France met ensuite dans la bouche des autorités une

longue profession de foi qui se veut la plus orthodoxe possible et la plus précise.

La France s’en prend ensuite a Luther ou plutdt a I’'un de ses partisans (qui n’est pas
nommé mais qui peut faire penser, par la mention du bdcher, a Louis de Berquin, & moins
que ce ne soit le type général de I’hérétique) qu’elle présente comme pernicieux
(perniciosior) et malade sur le plan spirituel (Cui malesano opus erat salutifer

Christuslm). Mais au lieu de se laisser guérir par le Christ, il s’est obstiné, par orgueil, dans
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ses erreurs (in funesto sacrilegi cordis desiderio perseverans - et mérite alors d’étre brilé

avec ses compagnons de révolte. En effet, il est important d’éradiquer le mal pour protéger

103

I’ensemble des chrétiens (ne /...7/ ex uno peccatore pollueretur populus™ ). La racine

mauvaise doit étre arrachée avant qu’elle ne produise de mauvais fruits (fruticans radix

evellatur'®).

Les hérétiques contemporains sont pires que leurs prédécesseurs car a 1I’hérésie ils
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joignent la dépravation morale et ils sont pires que les Nicolaites™ (Nicolaitis peiores),

figures des hérétiques des derniers temps. La France leur reproche d’interpréter les
Ecritures en se fondant non pas sur le Saint Esprit, mais sur leurs propres lumiéres et de se
croire, dans leur orgueil, plus éclairés que les autres hommes : Etiam praeter Spiritum

Sanctum sacrosanctam Scripturam intelligentes, in excelsa scientiarum altitudine cunctos

exuperare putent'®.

S’appuyant ensuite sur saint Paul, la France ajoute qu’il est nécessaire qu’il y ait des
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hérétiques (necessario semper futuras esses haereses et scismata '), d’une part pour que

le mérite des chrétiens soit plus éclatant (ut manifesti fiant qui inter fideles sinceri sunt'%)

101 « le Christ sauveur aurait été nécessaire a ce malade »

102 « s’obstinant dans le funeste désir de son coeur sacrilége »

103 « afin que le peuple ne puisse pas étre contaminé par un seul pécheur »

104 « [de sorte que] la racine qui donne des rejetons soit arrachée »

1% Secte chrétienne des premiers temps.

106 « Interprétant la sacrosainte Ecriture en ne suivant pas le Saint Esprit, ils penseraient surpasser tout le
monde par la hauteur trés élevée de leurs sciences »

107 « qu’il y ait, par une nécessité, toujours dans le futur des hérésies et des schismes »

108 « pour que se révélent au grand jour, ceux qui parmi les fideéles, sont sincéres »
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et d’autre part pour annoncer que la fin du monde approche (totius mundi lapsum et ruinam

109

omnium quae finem appropinquare elucescat™). Le pillage de la ville de Rome est un

signe supplémentaire que la fin du monde est proche.

La France fait alors 1’éloge de la ville de Rome, la ville par excellence (civitatis
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civitas ) et le siége de saint Pierre et de ses successeurs (patriarchalis sedes apostoli

Petri suorumque successorum). Elle fait ensuite 1’¢loge de I’Eglise romaine (Romana

Ecclesia) dont elle souligne la pureté (non habens maculam neque rugam™'). Et elle
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proclame que la colére de Dicu s’abattra (in hac vita et in futura furorem experiatur—-), sur

terre et dans 1’éternité, sur quiconque tentera de lui porter atteinte ou cherchera a s’opposer
a ses directives. Reprenant des expressions bibliques, elle se répand en imprécations sur les

adversaires de I’Eglise (Fiat habitatio eius deserta et in tabernaculis suis non sit qui
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inhabitet. Fiant filii eius orphani et uxor eius vidua ™ etc.)

Elle exhorte ensuite les chrétiens fidéles a prier Dieu (Precamini igitur et adorate Deum

caeli) afin de retarder 1’arrivée de 1’ Antéchrist (ne velocius quam cogitetis tyrannus ille

114

abominandus Antichristus veniat™") et de rester fidéles malgré I’omniprésence du mal (ut

115

vos salvos faciat et liberet in diebus malis™>). Avec angoisse (Ah! qualia referre

praesumo'’® 1) et s’inspirant des prédictions de I’Ecriture Sainte, elle décrit I’action

malefique de cet étre de perdition (filius perditionis). Ce « fils » du diable (ex malo spiritu

117

genitus**’), ’ennemi du genre humain, combattra et tuera les deux témoins™® du Christ

119
)

(pugnabit adversus duos testes [...] et interficiet eos™), il prendra la place de Dieu

(exhibiturusque seipsum ut Deum, volens, omnibus diis relictis, solus adorari'?®), il

121

accomplira des merveilles (Cui dabitur potestas ut faciat signa et prodigia™") qui

199 « pour rendre évident qu’approchent la ruine et la chute du monde entier, la fin de toutes choses »

10 « La cité des cités »

11 « N’ayant ni taches ni rides »

12 « qu’il éprouve la colére [de Dieu] dans cette vie et dans I’autre »

13 « Que sa maison devienne vide et que dans ses tentes, il n’y ait personne pour y habiter. Que ses enfants
deviennent orphelins et que sa femme devienne veuve »

14 « pour éviter que I’abominable Antéchrist n’arrive plus vite que vous ne pensez »

15 « pour qu’il vous sauve et vous libére dans les jours mauvais »

16« Ah I Quels événements je prends sur moi de rapporter par avance ? »

17 « né de I’esprit mauvais »

18 ’identité des deux témoins n’est pas précisée dans I’Apocalypse (XI, 3) et Martin Thierry ne donne lui
aussi aucun nom. Les interprétes de la Bible avancent souvent les noms d’Enoch et Eli, deux personnages de
I’Ancien Testament. Emportés hors de la terre, sans avoir connu la mort, ils doivent, selon les croyances,
revenir sur terre, a la fin des Temps, pour y mourir.

19 « il combattra les deux témoins et il les tuera »

120 « et il se fera passer pour Dieu lui-méme, voulant, aprés avoir écarté tous les dieux, étre adoré seul »

121 il lui sera donné le pouvoir d’accomplir des merveilles et des prodiges »
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impressionneront et séduiront un grand nombre d’hommes (quibus visis, misellos irrhetiat

122

homines ut adorent eum™“) et méme les plus sages (quibus miraculis etiam sapientium

123 124
)

plurimi allicientur ab eo™) et il persécutera les justes (iustum populum persequentur

qui devront fuir dans les montagnes (in montium incognitorum abdita fugient'?®

126

) ou mourir

dans les supplices (saepius repetitis cruciatibus enecabuntur
127

). Durant quarante-deux

mois—" (mensibus quadraginta duobus), il fera tomber les justes (iustos homines obvolvet

libris prophetarum®?®

) et installera le désordre dans le monde. La puissance du mal sera
telle qu’aucun homme ne pourrait étre sauvé (non salva fuisset omnis caro'®®) si le Christ
n’intervenait directement pour mettre un terme a 1’Antéchrist. La France rappelle que tout
cela n’arrivera pas tant que la foi restera intacte et que le pouvoir de Rome n’aura pas
disparu : Haec minime ventura sunt donec Romanum imperium atque fides christiana pene

in universis deficiat*®.

La France prévient ensuite les Frangais que si, par un acte d’apostasie, ils refusent la

Vérité et la charité du Christ (quod si [...] Christi charitatem atque veritatem nolueritis™"),

ils sombreront dans tous les vices et s’enfonceront dans 1’erreur si bien qu’ils mériteront la
damnation éternelle (ut digni aeternae mortis poena iudicemini**?). Et elle insiste de
nouveau sur la nécessité de se tenir sur ses gardes et de prier (vigilate itaque omni tempore,
orantes’®...) pour échapper au danger qui menace le peuple frangais (orantes ut digni

habeamini fugere ista omnia quae futura sunt**

). Elle encourage les Francais a rester
fideles a leur gréce et a persévérer dans la foi et dans le bien afin de remporter le prix de

leurs efforts, a savoir le bonheur éternel (Credentes autem exultabitis laeticia inenarrabili

122 « A la vue de ceux-ci [les prodiges], [il lui sera donné] de prendre dans ses filets les pauvres et faibles
hommes afin qu’ils I’adorent »

123 « de sorte que la plupart des sages seront attirés par lui en raison de ses miracles »

124 «ils persécuteront le peuple des justes »

125 «ils fuiront dans des cachettes inconnues des montagnes ». Nous penons qu’il y a un hypallage.

126 « ils seront mis & mort aprés qu’on aura réclamé bien souvent pour eux des supplices »

27 Cest le chiffre donné dans 1’ Apocalypse (XI, 2).

128 « il fera disparaitre les hommes justes des livres des prophétes »

129 « aucune chaire n’aurait été sauvée »

130 « Ces événements ne se produiront pas le moins du monde tant que I’Empire romain et que la foi
chrétienne n’auront pas quasiment disparu dans tous les pays du monde »

B3« Si vous refusez la charité et la vérité du Christ »

132 « de sorte que vous serez jugés dignes du chatiment de la mort éternelle »

133 « ¢’est pourquoi, soyez vigilants en toutes circonstances et priez... »

134 « priant pour étre trouvés dignes d’échapper  tous ces événements qui doivent se produire »
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135

[...] reportantes finem fidei vestrae, salutem animarum vestrarum=>). Il faut donc imiter le

Christ (Christum [...] imitemini) et pour cela fuir tous les vices.

La vigilance est de rigueur car Satan connait les points faibles de chaque homme et sait
les exploiter. Comme un lion rugissant, il tourne autour de chacun dans le but de le damner

(tamquam leo rugiens circuit, oppugnatum aliquem in perpetuae damnationis barathrum

136

absorbere cupiens™). I faut donc faire preuve d’humilité et pratiquer la charité envers le

prochain (super omnia autem charitatem [...] sectamini**’). La France invite aussi les

Francais a entretenir en eux la présence de Dieu (Verbum Christi abundantius intra vos

138

inhabitet maneatque™") par la pratique des vertus, a se soutenir et a se corriger entre eux

139 140
)

(Docentes et commonentes vosipsos ), a regretter leurs péchés (verae compunctionis

et & faire preuve de persévérance dans la pratique du bien (vimque in finem perseveretis'*}).

Ensuite, la France, & la suite de saint Mathieu**, indique que deux chemins (Duae
quippe sunt viae) s’offrent aux hommes. Le premier est étroit (angusta et arcta) et difficile
(ardua), mais il méne au paradis, récompense de ’homme vertueux. Le second est
spacieux (latior et spaciosior) et agréable (amoena), mais il conduit en enfer. Il faut donc
faire les efforts nécessaires pour suivre le premier chemin. Mais pour cela, il est nécessaire
d’étre armé car il faudra livrer un combat (vos ad pugnam [...] obarmari velim'*%). Cette
lutte ne requiert pas des armes comme celles que portait Hector, ¢’est-a-dire des armes

destinées a combattre des hommes (nulla est vobis colluctatio adversus Myrmidones, aut

144

quosvis homines carne compactos et sanguine ™), mais des armes spirituelles car c’est

145
)

contre le diable (adversus callidissimas dimicationes antiqui serpentis~) qu’il faut lutter.

146

I1 faut donc, aprés s’étre purifiés par la confession (llloti ergo Lethaeis aquis™), revétir

I’armure de Dieu (accipite armaturam Dei), ¢’est-a-dire prendre la justice comme ceinture

135 « Croyant, vous exulterez d’une joie indicible [...] quand vous remporterez le but de votre foi, le salut de
VOS dmes »

136 «il rode tout autour de nous comme un lion rugissant, désirant engloutir dans le gouffre de la damnation
éternelle I’homme qu’il a assiégé »

37 « Recherchez par —dessus tout la charité »

138 « que le Verbe de Dieu habite et demeure plus abondamment en vous »

139 « vous instruisant et vous reprenant mutuellement »

140 « d’une véritable componction »

141 « vous continuiez votre effort jusqu’au bout »

2 Et de fagon implicite, Martin Thierry a probablement en téte I’image du jeune Hercule, a la croisée des
chemins. Il s’agissait, pour lui, de choisir entre le vice et la vertu. Le méme choix se présente aux Frangais.
143 « je voudrais que vous soyez armés pour le combat »

144 « vous n’avez pas du tout a lutter contre des Myrmidons ou contre d’autres hommes quels qu’ils soient,
constitués de chair et de sang »

1% « contre les assauts pleins de ruse de I’antique serpent »

140 « Lavés dans les eaux du Léthé »
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147
)

ou cuirasse (iusticiam [...] pro lorica [...] superinduti*"), le détachement des biens

terrestres comme chaussures, et la foi comme bouclier (scutum fidei). A cela, il faut ajouter

le casque du salut (galeam salutis) et il faut se servir de la parole de Dieu comme d’un

glaive (et gladium salutis (quod est verbum Dei)**®).

La France réclame des prieres pour les prédicateurs (oretis assidue pro [...] apostolicis

149

praedicatoribus vestris~) afin qu’ils aient le courage de répandre 1’évangile (profiteri

150

sacri evangelii [...] mysterium=") et de le défendre, sans céder aux flatteries (sine venenato

subdolae adulationis pabulo®*

152

) et sans ménager les vices (gesta pravissimae vitae

arguentes™). Elle demande aussi aux hommes de lettres de ne pas se fier a leurs propres

lumieres pour interpréter la parole de Dieu (Nec grammatici accessuri suae prudentiae

153

innitantur, volentes alium sensum quem Spiritus Sanctus non flagitat inducere™") et de ne

pas usurper I’autorité des théologiens (iudicii falcem in alienam messem neutiquam

154

immitant™"), aux poetes de rejeter leurs sottes fictions (suas ineptias et figmenta

155

contemnant™) et de ne pas porter les hommes aux vices par des évocations trop lascives

156

(nimium mentes excitent ad incentiva libidinum™"), aux juges a renoncer a se laisser

soudoyer par des cadeaux (ludices <relinquant> munera®>’

) etc.
Les Francais doivent étre conscients qu’ils sont privilégiés par rapport a leurs lointains

158

ancétres (recogitate vestris patribus [...] feliciores esse™) qui, n’ayant pas regu la foi,

n’avaient pas I’espérance du salut (promissionis spem non habentes*

160
)-

) et n’avaient pas la
grace qui rend agréable a Dieu (fuerunt natura filii irae Ils doivent donc se montrer
reconnaissants et faire les efforts nécessaires pour se distinguer de ceux qui vivent loin de

Dieu et dont la France fait la liste exhaustive : les Turcs, les Juifs, les hérétiques, les

147 « ayant revétu la justice en guise de cuirasse »

148 « et le glaive du salut (qui est la parole de Dieu) »

%9 « priez assidument pour vos prédicateurs apostoliques »

150 « professer le mystére du saint Evangile »

151 « sans toucher & la nourriture empoisonnée de la fourbe flatterie »

152 « condamnant les actions d’une vie dépravée »

153 « Que les savants lettrés qui veulent s’approcher < de la parole de Dieu> ne s’appuient pas sur leur propre
prudence, en voulant apporter un sens différent que I’Esprit Saint n’exige pas »

154 « qu’ils se gardent absolument de jeter leur faux de juge sur une moisson qui ne leur appartient pas »
1% « qu’ils méprisent leurs propres inepties et leurs propres mensonges »

1% « qu’ils n’excitent pas trop les esprits vers les aiguillons des désirs charnels »

57 « que les juges renoncent & leurs cadeaux »

158 « Songez que vous étes plus heureux que vos péres »

159 « N’ayant pas I’espérance de la promesse »

180« 11s furent des fils de colére par leur nature »
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orgueilleux, les joueurs de dés, les faux devins, les flatteurs, les hypocrites, les adultéres,
les blasphémateurs etc.

La France insiste et se répéte: ceux qui n’obéissent pas a Dieu et a son Eglise

n’obtiendront pas la récompense céleste (omnis qui legem Dei /... ] ac suae Ecclesiae /... ]
161

praecepta et mandata non observaverit, coronam iustitiae neutiquam accepturus—-). Ceux
qui s’adonnent aux vices ou qui en font la promotion n’entreront pas au ciel.
Répétant que les Francais sont un peuple choisi'®® et racheté spécialement par le sang

163 ' la France incite ses habitants & suivre

164

du Christ (populus peculiaris magno precio

I’exemple de leur souverain (Ut sequamini vestigia eius™ ") qui a ceuvré pour établir la paix

dans son royaume en réduisant les chefs hérétiques (superatis illorum haereticorum

16%) Les Francais doivent donc se montrer dignes de cette

166

ducibus, pacis lenitas sopiret

faveur et tout faire pour rester unis dans la foi (unitati studere debetis
167

) et maintenir la

paix (solliciti servare unitatem spiritus in vinculo pacis
168

). Pour cela, ils doivent rester

fermes sur leur foi (nunc permanete fortes in fide™"), mais se montrer bons envers

I’hérétique disposé a abjurer ses erreurs (adinventum haereticum, si paratus sit corrigi,

169

recipite™). En revanche, si cet hérétique, a I’instar de Louis de Berquin, s’obstine dans ses

erreurs, il faut I’éliminer, en recourant au bicher, pour préserver les autres chrétiens (Si

[...] incorrigibilis videatur [...] subito auferte eum de medio vestrum®™).

Et la France revient une nouvelle fois sur la nécessité de rester fermes dans la foi

(stabiles in fide sancta permaneatis’’™

) et de ne s’en écarter sous aucun prétexte.
Qu’aucune créature ne les éloigne de la foi (neque alia creatura vos separet'’?) | Mais elle

ajoute, a la suite de saint Jacques et a I’adresse des protestants, que la foi, méme pure, est

161 « Quiconque n’aura pas observé la loi de Dieu et les préceptes et les commandements de son Eglise, ne
recevra en aucun cas la couronne de justice. »

'®2 Martin Thierry, sans employer I’expression, se souvient certainement que la France est considérée comme
la fille ainée de I’Eglise.

163 « peuple particulier <racheté> a grand prix » si I’on considére que le salut de la France et sa vocation
chrétienne sont un fruit de la passion du Christ. Ou alors, on peut traduire plus simplement par « peuple
particulier et de grande valeur ».

164 « pour que vous suiviez ses pas »

1851 e roi des Francais a fait en sorte que « la douceur de la paix apaise [les maux de la guerre], aprés avoir
vaincu les chefs des hérétiques ».

166 « Vous devez cultiver 1’unité »

167 « ayant pour souci de maintenir 1’unité de 1’esprit, dans le lien de la paix »

168 « Maintenant, demeurez constants dans la foi »

189 « Accueillez ’hérétique qui est venu a vous, s’il est disposé a se corriger »

170 « il vous semble incorrigible, dtez-le aussitdt du milieu de vous »

1 « Que vous demeuriez stables dans la sainte foi »

172 « Qu’aucune autre créature ne vous en [la foi] sépare »
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vaine sans la pratique des bonnes ceuvres (quam /fide/ sine operibus ociosam esse asserit

173
).

lacobus IIs doivent tout particulierement se méfier des discours captieux de faux

apotres (videte ne vos per philosophiam et inanem fallaciam [...] decipiant'™), de

175

prédicateurs au service de Satan (operarii subdoli Sathanae™ ") mais qui se font passer des

anges de lumiére (in angelum lucis sese transfigurantis ministri'’®). Ces personnes, loin de

viser les biens célestes, ne recherchent que leur propre gloire et leurs plaisirs (quorum

deus venter est et gloria'’").

Mais est-il bien nécessaire de faire toutes ces recommandations (Sed quorsum

haec ?'7®) et de réfuter les idées diffusées par les hérétiques, étant donné que les Francais

sont des hommes confirmés dans la foi (non estis parvuli fluctuantes®’

180

) et suffisamment
instruits (In christiana fide viri sufficientes et perfecti~") pour ne pas se laisser piéger par
les attraits des nouvelles doctrines (qui nequagquam vanis falsae doctrinae persuasionibus a
veritate potestis abduci*®)? Aussi, la France revient-clle sur la nécessité d’obéir
fidélement aux commandements de Dieu et de I’Eglise, institution divine irréprochable

(irrepraehensibilemque Ecclesiam).

La France, avant de clore son exhortation, souhaite encore ajouter quelques
recommandations. La premiére s’adresse aux femmes et leur demande de ne pas se méler
d’enseigner la doctrine®, quelle que soit leur science en la matiere, car ce n’est pas leur
role (Mulieres [...] (quibus nusquam permittitur docere et in ecclesia fidelium loqui)*®®).
La deuxieme s’adresse aux savants et leur demande de rester a leur place et de ne pas

vouloir, en matiere de foi, connaitre ce qui les depasse (Nec vos pariter [...] quae supra

173 « Jacques affirme que la foi sans les ceuvres se sert & rien »

7% « Veillez & ne pas vous laisser abuser par une philosophie vaine et trompeuse »

17 « Les ouvriers rusés de Satan »

176 « Les ministres de celui qui se transfigure en ange de lumiére »

Y7 « Leur dieu c’est leur ventre et leur gloire »

178 « Mais & quoi sert tout cela ? »

79 « Vous n’étes pas de petits enfants irrésolus »

180 « Vous étes des hommes complets et bien formés dans la foi chrétienne »

181 « Vous qui ne pouvez étre détournés de la vérité par les vains efforts de persuasion d’une fausse doctrine »
'8 On ne sait ce & quoi fait précisément allusion Martin Thierry. Dans la pratique, les femmes ne prenaient
pas la parole pour enseigner, ni le culte catholique, ni dans les assemblées protestantes. Les pasteurs étaient
des hommes. Mais si Martin Thierry souléve ce probléme avec tant d’insistance, c’est que des revendications,
dans ce domaine, s’étaient fait jour. Peut-étre pense-t-il, entre autres, a Marguerite de Navarre, la sceur du roi,
qui se « méle » de religion, écrit un livre, le Miroir de [’dme pécheresse, interdit par la Sorbonne, qui favorise
et protege des précheurs soupconnés de sympathie avec le protestantisme, qui, par exemple, demande en
1533 a Gérard Roussel (qui a tendance a remettre en cause le culte des saints et le caractéere sacrificiel de la
messe) de précher le caréme au Louvre, ce qui est considéré comme un scandale. (Voir I’introduction de M.
Frangois dans Marguerite de Navarre, I’Heptaméron, Classiques Garnier, p. VI)

183 « Les femmes [...] (il ne leur est nulle part permis d’enseigner et de prendre la parole dans 1’assemblée
des fideles) »
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184

VoS sunt sapere contendatis™ ). Qu’ils se gardent de vouloir transmettre leurs propres

lumiéres, mais qu’ils s’effacent plutdét devant la parole de Dieu (sic loquatur quasi
sermones non hominis, sed ipsius Dei'®). L’idée générale est qu’il faut laisser aux
autorités compétentes le soin d’enseigner la foi et ne pas méler ses propres vues au dépot
de la foi. Enfin, la troisiéme recommandation s’adresse a ceux qui prennent soin du corps
du prochain (les médecins, apparemment) et leur demande de le faire en s’appuyant sur la
force de Dieu (ex virtute quam Deus sibi in ministerium contulit proximorum®®) afin de le
glorifier car la gloire appartient & Dieu (Cui est gloria et imperium in secula seculorum*®’).

C’est sur cette louange que se termine la paraclesis.

d) Le mot paraclesis :

Le mot Paraclesis est une transcription du mot grec mapdakAnocig qui signifie d’abord «
une priere ou une invocation » et en second lieu un « appel pressant, une exhortation, un
encouragement ». C’est évidemment le deuxiéme sens qui convient le mieux au titre de
Martin Thierry, puisque la France tente de persuader les Francais de rester fideles a leur foi
ancestrale. Mais I’invocation a Dieu est en quelque sorte sous-jacente car le discours
protreptique de la France se termine par une louange adressée a Dieu et une formule finale
caractéristique des priéres chrétiennes : ... ut in omnibus et ex omnibus glorificetur, a quo
sunt omnia, Deus per Jesum Christum, cui est gloria et imperium in secula seculorum,
amen'®. Et la priére ne se fait-elle pas imprécation, quand la France souhaite que le

malheur tombe sur I’hérétique impénitent ?

En outre, le terme Paraclesis pourrait évoquer, de par sa ressemblance, un autre mot
grec de la méme famille : le Paraclet qui est I'un des noms donnés au Saint-Esprit et dont
la traduction est assez flottante. C’est I’avocat, et par la voix de la France, Martin Thierry,
qui est lui-méme avocat, se fait le défenseur de la foi traditionnelle. Il se laisse inspirer par
le Saint-Esprit en se réfugiant derriére la Bible considérée comme la parole inspirée de
Dieu’®. Le Paraclet, c’est aussi le Consolateur, celui qui encourage, qui réchauffe les
coeurs, qui ranime la foi, qui reléve les hommes et qui leur redonne 1’espérance, quand les

temps sont particulierement difficiles. Et c’est ce que fait Martin Thierry en mettant en

184 « Et vous, de la méme facon, ne vous efforcez-pas de connaitre ce qui vous dépasse »

185 « qu’ainsi il énonce, pour ainsi dire, des paroles issues non de I’homme, mais de Dieu lui-méme. »

186 « par la force que Dieu lui a conférée pour le service du prochain »

187 « A lui est la gloire et la puissance dans les siécles des siécles »

18 « ... de sorte que Dieu soit glorifié, par Jésus-Christ, en toutes choses et grace a toutes choses, lui par qui
toutes les choses existent, a lui est la gloire et le pouvoir dans les siécles des siecles, ainsi soit-il. »

'8 Cf. Poéme liminaire v. 16 et 17 ... Deum potentem /Ad nostrum fugiens fugiens.
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avant de nombreuses citations de la Bible. Martin Thierry évoque le besoin qu’il a de
redonner du courage & soi et aux autres™®. Enfin, le Paraclet, ¢’est aussi 1’Intercesseur
entre Dieu et les hommes et ’on a vu que ’exhortation aux Francgais pouvait étre percue,

de fagcon secondaire, comme une priere a Dieu afin que la France reste catholique.

D’apres le titre, I’exhortation s’adresse a tous les Frangais : ad Francos. Mais de fait,
elle s’adresse avant tout aux Francais restés catholiques, spécialement a ceux qui se sentent
attirés par I’hérésie ou qui, dans leur faiblesse, sont dans le trouble. La France ne cherche
pas vraiment a discuter avec les hérétiques et a réfuter leurs erreurs par des démonstrations.
Elle cherche plutdt a persuader qu’a convaincre et nous avons affaire plus a une priére qu’a
un raisonnement. Méme si le propos est nourri de passages de la Bible et qu’il rappelle des
vérités de foi, I’opuscule de Martin Thierry ne peut pas étre considéré comme un ouvrage

de théologie.

e) Jean Bignon

La Paraclesis a été imprimée a Paris par Jean Bignon : Haec excussit loannes Bignon,
a quo et vaenalia habentur in vico ludae iuxta macellum Divae Genovephes (« C’est Jean
Bignon qui a publié¢ ces ceuvres. Il a aussi des boutiques dans la rue de Juda a coté du
marché de sainte Genevieve. »). La mention Cum Privilegio indique que Jean Bignon a

I’exclusivité sur la publication de la Paraclesis.

Dans le troisieme tome de 1’ouvrage de Renouard, Jean Bignon est présenté comme un
bourgeois parisien qui exerce a la fois le métier de libraire et d’imprimeur. Il est en activité
depuis 1509 jusqu’en 1544. Renouard signale qu’a partir de 1530, il imprime assez souvent
les livres qu’il vend, mais que son double statut d’imprimeur et de libraire n’est
explicitement indiqué que dans une seule édition, datant de 1539. Il se trouve que c’est
celle de la Paraclesis ou effectivement, ses deux fonctions sont mentionnées : « Haec
excusit loannes Bignon, a quo et vaenalia habentur ». Cela dit, la page de titre ne
comporte aucun dessin, aucune marque de I’imprimeur. D’habitude, il se signale par la
représentation de «la main de Dieu sortant des nuages et tenant un écu chantourné sur
lequel figure un coussin a quatre glands, portant la marotte du fou et entouré de trois fruits
d’armoise ». Il est intéressant de noter que c’est déja Jean Bignon qui avait imprimé, en

1535, mais pour le compte d’autres libraires (Maurice de La Porte et Pierre |1 Regnault),

190 = v. 22 Pro solatu animae remissioris.
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I’ouvrage de Jean Eck, I’Enchiridion locorum communium adversus Martinum Lutherum,
qui comme son nom I’indique, était dirigé, comme la Paraclesis, contre Luther. En outre,
I’un de ses derniers livres imprimés, pour le compte cette fois de Pierre Sergent, présentait
la traduction faite par Clément Marot de [’Histoire de Leander et de Hero, €crite par le
grammairien Musée. Martin Thierry avait lui aussi donné sa version de 1’amour entre ces

deux amants, dans la premiére des quatre silves, publiées en 1539.

f) La référence a saint Jéréme :

La page de titre de la Paraclesis indique deux ajouts. Le premier évoque les vers
¢logieux adressés a Anne de Montmorency, €crits entre 1538 et 1539, a ’occasion de son
titre de connétable. Nous donnons ce texte dans les morceaux choisis: Eiusdem
epigramma ad Annam Monmorantium Franciae Connestabilem, ingenio et artificio
mirando magis quam imitando elaboratum. Ce titre extrémement flatteur provient,
probablement, non pas de Martin Thierry (qui autrement se montrerait bien imbu de sa
personne et de ses talents !), mais de 1’imprimeur qui annonce une sorte de morceau de
bravoure inégalable et qui vante 1’intelligence et I’admirable maitrise de la versification de
son auteur. En effet, cette épigramme se signale par sa formation en acrostiche fondée sur
les prénom et nom d’Anne de Montmorency. Le second ajout est plus curieux car il
évoque, non pas une ceuvre de Martin Thierry, mais, visiblement, un traité de saint Jérome,
celui que ce pere de I’Eglise avait adressé a I’hérétique Vigilantius pour réfuter ses

erreurs : D. Hieronymus ad adversus Vigilantium haereticum*®*

. On peut alors se demander
si cette évocation de cette ceuvre polémique a été voulue par Martin Thierry lui-méme, qui
y aurait vu une source d’inspiration et qui se verrait bien en fils spirituel du saint docteur
ou qui, du moins, manifeste la volonté de suivre son sillage dans la lutte contre I’hérésie. 1l
se peut qu’au contraire, cette allusion soit de Jean Bignon qui, de lui-méme, rapproche ces
deux ceuvres. Dans les deux cas, les deux écrits, et peut-étre les deux auteurs sont

rapprochés en raison de similitudes que nous allons essayer de dégager.

Tout d’abord, les hommes. L’auteur de la Vulgate est un connaisseur inégalé de
I’Ecriture Sainte et passe pour un érudit sans équivalent dans les domaines plus profanes.
Martin Thierry, de son coté, brille ou veut briller par sa fine connaissance de la Bible et

cherche, apparemment, & se faire valoir par son savoir. Un autre point de ressemblance

! Toutes les références a I’ceuvre de saint Jérdme proviennent de la traduction de M. Benoit Matougues :

(Euvres de saint Jérome, Paris, Aimé-Martin, Librairie Delagrave et Auguste Desrez, imprimeur-éditeur,
1838, p. 410 et suivantes.

190



Deuxiéme partie : I’ceuvre et les idées

peut étre le tempérament naturel ou affecté. Saint Jérbme est connu pour sa nature
emportée et colérique, pour son golt de la polémique qui n’épargne personne, pas méme
saint Augustin. 1l en va de méme pour Martin Thierry qui, dans la Paraclesis du moins, se
livre a des imprécations terribles contre les hérétiques qu’il dénonce vigoureusement et
méme avec virulence. Cette allusion a saint Jérdme est peut-étre une fagon d’excuser ou de
justifier la violence du propos, puisqu’elle n’est pas nouvelle, mais conforme au modele
qu’est le saint traducteur de la Bible et peut donc se prévaloir d’une certaine tradition

patristique. Enfin, les deux hommes manifestent un attachement trés fort a I’Eglise.

Les ceuvres montrent elles-aussi des points de rencontre. D’abord sur le ton polémique.
La Paraclesis n’est pas un traité présentant une argumentation serrée et pointue pour
réfuter les théses hérétiques, mais c’est essentiellement un appel ou une exhortation
assortie d’un cri de colére a I’encontre de I’audace impie des hérétiques. Il en est de méme
pour le traité de saint Jérome qui d’emblée, dés I’introduction, se présente non pas comme
un ensemble d’arguments, mais comme un cri d’indignation : « Voila, comme je ’ai d¢ja
dit, ce qu’a la priére des saints prétres, j’ai dicté dans I’espace d’une soirée, pressé par
notre frére Sisinnius [...]. Car I’ouvrage [celui que critique saint Jéréme] est tellement
blasphématoire qu’il demande plut6t I’indignation de 1’écrivain plutdt qu’une réunion de
preuves... » On voit au passage que les deux ceuvres se ressemblent aussi par leur brieveté
et leur apparente spontanéité : pas une longue réflexion, mais un cri du cceur, provenant
d’une sainte indignation. L’invective et les imprécations ne sont pas absentes des deux
ceuvres. De méme que Martin Thierry accuse Luther et ses disciples de sottise, d’impiété,
de grossiereté, de malice, de lubricité et d’ivresse, de méme saint Jérome avait déja accusé
ses adversaires de pervertir la foi « infecter de son venin la pureté de la foi », de manquer
d’intelligence « Ne ressemblez pas au cheval et au mulet, qui sont sans raison », « les
livres que Vigilantius a écrits dans son ivresse », «je répondrai a ses sottises », «un
homme dont I’esprit est égaré et qui a besoin des remeédes d’Hippocrate », de s’adonner a
la boisson, «Tous les évéques du monde commettent donc une faute en meprisant
Vigilantius comme un ivrogne », « lisez-les dans les tavernes pour engager plus facilement
a boire le peuple ignorant qui écoutera ces sottises », de proférer des grossieretés et des
insanités, «vous déclarerez que vous étes Bacchus a cause de votre ivrognerie, de la
bouteille qui est a votre cote, de votre visage enflammé, de vos livres écumants et des
paroles injurieuses que profére continuellement votre bouche ». Et si Martin Thierry,

s’inspirant des paroles bibliques, maudit et voue a la mort les hérétiques jusqu’a leurs
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descendants, saint Jérome 1’avait déja fait : « Race maudite ! Prépare tes enfants a la mort,
a cause du péché de leur pére. » Ensuite, les deux ceuvres se recoupent sur le fond. Luther,
accusé de ressusciter les hérésies anciennes, présente quelques similitudes avec
Vigilantius, dans sa doctrine ou dans I’exemple qu’il donne. Luther comme son
« devancier » Vigilantius méprise et condamne la virginité : « ces hommes qui regardent
comme indignes d’étre ministres du Christ les maris des femmes chez lesquelles ils ne
voient aucun signe de fécondité ». On sait que Luther, pourtant moine, condamnait la
virginité comme une pratique non naturelle et se maria avec Catherine Bora, montrant ainsi
le peu de cas qu’il en faisait. Luther peut étre encore comparé a Vigilantius au sujet du
rejet du culte des saints. Selon le docteur de I’Eglise, son adversaire considérait comme
impie I’honneur fait aux reliques des saints : « Un peu de poussiére, dit-il, enfermée dans
un petit vase et couverte d’un linge précieux ! A quoi bon effet couvrir les reliques des
martyrs d’étoffes précieuses ? Pourquoi ne pas les mettre dans les plus communes, ou
plutdt les jeter dans la boue et les fouler aux pieds, afin que Vigilantius, seul debout,
recoive nos adorations au milieu de son ivresse ? Nous commettons donc des sacrileges
quand nous entrons dans les églises des ap6tres ? Constantin en commit donc un en
rapportant les saintes reliques d’André, de Luc et de Timothée a Constantinople, ou les
démons rugissent aupres d’elles et ou ces esprits, dont est possédé Vigilantius, avouent
qu’ils sentent les effets de leur présence ? » Par ailleurs, Vigilantius, comme I’instigateur
du protestantisme, bat en bréche le pouvoir d’intercession des saints : « Si les apotres et les
martyrs, encore revétus d’un corps et dans 1’obligation de prendre soin de leur salut,
peuvent prier pour les hommes, a plus forte raison peuvent-ils le faire aprés avoir remporté
la victoire et recu la couronne ; Moise, qui seul obtint de Dieu le pardon de six cent mille
combattants, et saint Etienne, le premier des martyrs de Jésus-Christ, qu’il imita
parfaitement et qui demanda pardon pour ses bourreaux, auront-ils moins de pouvoir étant
avec le Sauveur qu’ils n’en avaient en ce monde ? Saint Paul, qui assure que Dieu lui
accorda la vie de deux cent soixante-seize personnes qui naviguaient avec lui, fermera la
bouche quand il sera dans le ciel, et il n’osera pas dire un mot pour ceux qui auront regu
son évangile par toute la terre ? Vigilantius, ce chien vivant, sera préférable a ce lion
mort ? » Certes, Martin Thierry évoque a peine le culte des saints, mais la référence au
livre de saint Jérdbme rend peut-étre la critique implicite. En outre, I’écrivain de Beauvais
accuse les partisans de Luther de se croire orgueilleusement investis des lumiéres de
I’Esprit Saint, ou méme de s’imaginer étre plus savants que 1’Eglise qui a recu le dépot des

Ecritures. 1l en va de méme pour les sectateurs de Vigilantius, qui trouvent leur lumiére en
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dehors de I’Eglise : « En effet, ceux qui sont infectés de ses erreurs ne mettent point les
pieds dans les églises des apotres et des martyrs, n’ayant de la vénération que pour
Eumonius, dont ils font plus de cas que de 1’ Evangile, et croyant que les véritables
lumieres de la vérité sont en lui comme d’autres hérétiques qui assurent que le Saint-Esprit
est descendu sur Montan et que Manés est lui-méme le Saint-Esprit ». De plus, le saint
docteur souligne la turpitude et la ébauche de ses adversaires, comme Martin Thierry
fustigeait I’immoralité des hérétiques : « Mais je m’aper¢ois que vous avez encore d’autres
soucis ; vous craignez que si la sobriété et la continence sont une fois recues dans les
Gaules, le revenu de vos cabarets ne diminue et que vous ne puissiez pas tenir table
ouverte pendant la nuit et continuer vos joies de I’enfer. » Enfin, on peut retrouver dans les
deux ceuvres la méme méfiance a 1’égard du jugement des femmes, notamment dans les
sujets religieux. De méme que Martin Thierry recommande aux femmes de garder le
silence en matiére de foi, de méme saint Jérbme émaille son traité de petites piques a
I’égard des femmes dont la conduite et I’esprit manquent de sagesse. En effet, un petit
nombre de femmes sont mises sur le méme plan que les jeunes gens en raison de leurs
incartades : « Si des jeunes gens et quelques femmes peu sages commettent des
irrévérences pendant ces veilles ». Et, accusant ses contradicteurs de tirer des écrits
apocryphes des balivernes, saint Jérdme les exhorte ironiquement a tenter de faire accroire
aux femmes des enseignements fantaisistes auxquels personne d’autre n’ajoute foi :
« Faites plus, lisez les révélations attribuées aux patriarches et aux prophétes ; et quand
vous les aurez bien répandues parmi les femmes de la derniére classe du peuple, lisez-les
dans les tavernes pour engager plus facilement a boire le peuple ignorant qui écoutera ces

sottises ».
Annexe : Localisation des ceuvres de Martin Thierry

En consultant le CCFR (catalogue collectif de France), nous avons pu localiser les

différentes ceuvres de Martin Thierry en France.

e Le De felici se trouve a la BNF, mais aussi a la bibliotheque municipale de Beaune (ou
nous 1’avons consulté).

e Le De obitu se trouve a Paris (a la BNF, et a la bibliotheque Mazarine), mais aussi a la
bibliothéque municipale de Caen.

e Les Epigrammes (auxquelles sont jointes les Silves) se trouvent a Paris (BNF et
bibliothéque Mazarine), ainsi qu’a Dole.

e LaParaclesis se trouve a la bibliotheque Mazarine.
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B) Les idées de Martin Thierry
Bl : La Religion

)] L’Eglise

a) Une discréte mise en cause des hommes d’Eglise.

Quand il fait I’¢loge de son évéque Charles de Villiers qu’il classe parmi les prélats
soucieux des ames qui leur sont confiées, Martin Thierry aime a faire, par contraste, le
portrait tout opposé de 1’évéque, au mieux oublieux de son troupeau, au pire malfaisant.
Martin Thierry n’ignore donc pas le relachement scandaleux d’une partie non négligeable
du haut clergé qui défaille a sa mission. Mais Martin Thierry se garde bien de généraliser
(puisqu’il leur oppose I’exemple de Charles de Villiers) et il ne s’appesantit vraiment pas
sur leur cas. En aucun, Martin Thierry ne cherche a discréditer 1’Eglise en tant
qu’institution en faisant un tableau noirci de ses membres. Il ne se plait pas a étaler la

bassesse, les meeurs coupables des hommes d’Eglise.

Voici le triste exemple des évéques mondains que dépeint Martin Thierry d’une
maniére allusive et sans donner de noms. Notons bien aussi que notre poéte ne s’arréte
jamais sur ce portrait négatif, mais qu’il sert de faire-valoir au portrait du bon évéque qui

suit immédiatement et qui s’incarne dans la personne de Charles de Villiers ?
Un premier portrait est brossé dans le De jucundo :

Obdormit pastor, plenoqui ventre supinus
Errare ignotis linquit ovile viis.
Insanit, gaudetque novos reparare tumultus
Plaebs indocta ruit, plaebs sine lege furit (v. 49 a 52)

« Il dort le berger nonchalant qui, le ventre plein,

Laisse errer son troupeau sur des chemins inconnus.
Il perd la raison et se réjouit de provoquer des désordres d’un genre nouveau.

Le peuple qu’il laisse sans instruction se rue a sa suite, le peuple auquel on n’a pas donné de lois
est en proie au délire. »

Selon la métaphore traditionnelle, I’évéque indigne est assimilé a un berger. Il est
accusé de négligence et de paresse car il ne prend pas soin de guider son troupeau : il dort
et fait bonne chere au lieu d’empécher son troupeau d’aller se nourrir dans des paturages
inconnus. Cette image signifie que par son manque de vigilance et son esprit de
jouissance, il ne prémunit les chrétiens qui lui sont confiés contre les nouveautes

doctrinales qui foisonnent a I’époque et qui mettent en péril I’intégrité de la foi et la pureté
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de la morale. Cet évéque est tenu pour responsable de I’égarement et de 1’esprit de folie qui
s’est emparé du peuple chrétien et qui se manifeste par des remises en cause de toutes
sortes. Sans pasteur et sans regles pour le guider, le peuple est completement aveugle et se
laisse aller aux élucubrations du moment. Nous avons ici une mise en cause véhémente et
sans concession d’une partie de la hiérarchie catholique qui est responsable de 1’égarement

du peuple. Ces reproches pourraient valoir des ennuis ou des inimitiés a notre auteur.

Dans le Philographus, ¢loge en I’honneur de Charles de Villiers, ce dernier, au moment
de prendre sa charge, se demande s’il suivra I’exemple du mauvais évéque qui était bien
représenté. On retrouve, sous le nom de Pan, ’image du berger qui égare son troupeau au

lieu de le maintenir dans le droit chemin et de le faire paitre dans des lieux sirs.

Pan diduxit oves, summisque errare coegit

Montibus Archadiae : et demum consistere campis
Gramineis iussit, num dedita corpora molli

Languescent somno ? Aut lethaea mersa palude
Perpetuis annis torpescent ? Ipse videbor

Immotus, mutus, steriles volitare per agros

Cum grege lanigero nunquid laetabor ? Et illum

Ignotis errare locis permittam ? Credite nullo (v. 15 a 22)

« Pan a fait sortir ses moutons et il les a obligés a errer

Sur les hautes collines de 1’ Archadie et c’est alors seulement qu’il les a fait s’arréter

Dans les plaines herbeuses. Est-ce que les corps adonnés au doux sommeil s’affaibliront ?
Seront -ils pour toujours plongés dans la torpeur ?

Est-ce moi-méme je donnerai le spectacle de quelqu’un qui s’agite a travers des champs Stériles,
alors que je suis inactif et muet,

Est-ce que je serai dans la joie avec mon troupeau a laine ?

Lui permettrai-je d’errer aussi sur des lieux inconnus ? »

Cette peinture est plus féroce et 1’accusation plus nette que dans le passage précédent.
Le berger est remplacé par Pan qui est le dieu des bergers et qui vit en Arcadie. Mais sa
peau velue, les deux petites cornes qui surmontent sa téte, ses pattes de bouc et sa lubricité
en font un diable plus qu'un homme de Dieu. En outre, il s’agit nettement d’un dieu paien
alors que le terme de pastor était celui que s’était appliqué le Christ lui-méme. Par
consequent, en remplacant le terme pastor par celui de Pan, Martin Thierry léve le voile et
révele que ces bergers sont en fait des étres maléfiques. Autre nuance qui rend 1’accusation
plus forte est le remplacement du verbe linquit (qui n’évoque qu’une simple négligence)
par celui de coegit qui implique une volonté délibérée. Ces mauvais évéques poussent
volontairement leurs ouailles vers les funestes nouveautés. Et s’ils ne dorment pas comme
les précédents, ils endorment leurs fidéles, en les installant confortablement dans les

plaisirs symbolisés par les plaines herbeuses. Ils plongent les chrétiens dans la torpeur
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spirituelle qui les empéche de résister aux hérésies et au godt des plaisirs qui ménent aux
vices. Ils ne font rien ni ne préchent pour défendre la vérite et le bien, si bien que leur

action est stérile.

Seuls quelques brefs passages semblent mettre en cause les cardinaux et par conséquent
discréditer quelque peu I’Eglise, en tant que hiérarchie humaine. Dans le De obitu'*,
Martin Thierry visite en songe une région inconnue (ignotam subingressus regionem) qui
semble étre Rome, mais 1’identification n’est pas explicite. Le participe passé ignotam peut
signifier que Martin Thierry ne s’est jamais rendu a Rome et ou que la ville a tellement
changé qu’elle en est devenue méconnaissable'®®, En effet, ce haut lieu (sublimia loca™®)
semble étre occupé indiment par des personnes indignes et malfaisantes puisqu’elles
nuisent gravement au bien de I’Eglise tout entiére (purpuratos asinos [...] in grande
universalis dispendium et iacturam sublimia loca teneri comperi'®®) et qu’elles semblent
nourries d’une doctrine perverse et non pas de la pure doctrine du Christ (ex stigia palude
potom delibasse videbatur). On le voit, il s’agit de personnages diaboliques qui font grand
mal a ’Eglise en siégeant vraisemblablement dans les postes importants de I’Eglise. On a
I’impression que ces personnes sont des cardinaux car elles se caractérisent par leur
couleur rouge (purpuratos) et qu’elles sont considérées comme des usurpateurs,
puisqu’elles semblent avoir pris la place d’autres personnes plus dignes (literis expulsis™®®).
Ces personnes qui constituent vraisemblablement les instances dirigeantes de 1’Eglise sont
assimilées a des anes en raison probablement de leur ignorance de I’enseignement du
Christ. Elles sont opposées aux lettrés qui, eux, connaissent I’enseignement du Christ. Ces
personnes influentes dans I’Eglise ne peuvent que laisser se propager 1’erreur (puisqu’elles
sont ignorantes) et distiller I’immoralité et I’'impiété, puisqu’elles s’abreuvent de 1’eau
empoisonnée et infecte du Styx. On a 'impression que Martin Thierry met en cause un
certain nombre de cardinaux influents 8 Rome dans la propagation de I’hérésie protestante
et dans la dissolution des meeurs. Mais cela dit, le pape n’est pas mis en cause ni méme
I’Eglise puisque c’est elle qui fait les frais de la perversit¢é des hommes d’Eglise. La

situation est de plus présentée comme anormale et comme une violence faite a 1’Eglise

(expulsis).

%2 1am lucidus, folio 3.

193 Martin Thierry emploie le méme terme pour désigner de fagon imagée les nouveaux paturages symboles
des nouvelles doctrines ol les mauvais pasteurs laissent paitre leur troupeau.

% Jam lucidus, folio 3.

lam lucidus, folio 3.

lam lucidus, folio 3.
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Un autre passage, cette fois tire de la Cronographia peut faire allusion, de facon
imagege, a la décadence des grands personnages de 1I’Eglise.

Ecce dies properat, ceciderunt praevia coelo
Venturi exitii sidera flammivomo (v. 63-64)

« Voici que le jour se hate, voici que sont tombés du ciel embrasé
Les astres annonciateurs de la ruine a venir »

Dans le contexte de la Cronographia, le jour qui approche a grands pas est le jugement
dernier, le jour de la fin du monde, quand le mal aura atteint son paroxysme. Cette fin du
monde est annoncée, par exemple dans 1’évangile de saint Mathieu (chapitre 24), par des
bouleversements spectaculaires dans le ciel, par des cataclysmes cosmiques : « Statim
autem post tribulationem dierum illorum sol obscurabitur, et luna non dabit lumen suum,
et stellae cadent de caelo, et virtutes caelorum commovebuntur » : « Aussitot aprés qu’on
aura enduré la tribulation de ces jours-la, le soleil s’obscurcira, la lune ne donnera plus sa
lumiére, les étoiles tomberont du ciel et les puissances des cieux seront ébranlées ». Nous
pensons que Martin Thierry donne un sens figuré a ce passage, surtout que I’emploi du
passé (ceciderunt) indique que ces événements ont déja eu lieu. En effet, ces astres, ces
¢étoiles qui chutent peuvent étre 1’image d’hommes d’Eglise éminents par leurs fonctions
ou par leur science et qui de ce fait devraient éclairer le reste des hommes. Mais ces
« lumiéres du monde » sont tombées dans le péché ou dans I’hérésie. Cette situation
semble tellement calamiteuse et préoccupante que Martin Thierry semble penser que la fin
du monde est proche. Ces deux passages reposent sur des images qu’il faut interpréter.
Mais si notre interprétation est juste, ils expriment une forte critique.

Enfin, un troisieme passage, tiré du poéme de Richerius dans le De obitu, indique que
I’Eglise est en proie de fortes turbulences, a des attaques et qu’elle est en voie d’étre
submergée par les vagues de la mer déchainée qui est souvent le symbole des attraits du
monde : Pene extincta gemit Petri cassata phasellus'®’, « Le navire de Pierre, fortement
secoué et a demi-submergé, pousse des gémissements ».

Le navire symbolise I’Eglise et Pierre désigne le pape. Par cette image, Martin Thierry
souligne la gravité du danger que court I’Eglise. On a I’'impression que 1’Eglise est en train
de faire un naufrage et qu’au lieu de se tourner vers le ciel, elle est tirée vers le bas, par son
attachement excessif au monde. Il est difficile de dire si Martin Thierry veut exprimer une

critique du pape ou non. Si I’Eglise souffre parce qu’elle est malmenée et attaquée de

7 Horrida, v. 112.
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toutes parts, c’est peut-€tre parce que son pilote, le pape, n’est pas a la hauteur et néglige sa
fonction ou s’en acquitte mal. Mais il est aussi possible que le pape fasse corps avec sa

barque et souffre avec elle du déchainement de ses ennemis.

b) Une position constructive : un appel a la priére pour la sanctification des pasteurs.

Martin Thierry ne rejette pas pour autant les évéques et ne s’arrétent pas a leur critique.
11 sait qu’ils sont nécessaires et que le peuple ne peut se passer d’eux. Aussi choisit-il une
voie intermédiaire entre le rejet méprisant des évéques et la négation de la triste réalité
dans laquelle sont embourbés nombre d’évéques. Il veut exhorter les chrétiens a prier pour

la sanctification de leurs pasteurs.

C’est cette position qu’il adopte dans la Paraclesis, exhortation destinée a maintenir
1’¢lite francaise dans la fidélité a la foi de ses ancétres. Pour que les pasteurs ne restent plus
muets face aux hérésies et aux atteintes a la morale, il demande aux lecteurs de prier avec
ferveur et persévérance pour que les successeurs des apdtres trouvent les justes paroles
pour défendre la foi contre les innovations doctrinales : /... / et vigilanter instantes, oretis
assidue pro CHRISTI fidelibus et apostolicis praedicatoribus vestris, ut ponat dominus in
ore eorum optimos et congruos ad defensionem suae fidei sermones'®®. « [...] Avec
vigilance et insistance, priez assidument en faveur des fidéles du Christ et pour vos
prédicateurs apostoliques pour que le Seigneur place dans leurs bouches les meilleures
paroles capables de défendre leur foi. » Et Martin Thierry ajoute, parlant du Christ : Ita per
illos ipse loquatur'®® I Qu’ainsi il parle par leur truchement ! C’est que ces bergers ne
doivent étre d’autres Pan, mais d’autres Christ. Bien trop souvent, les prélats se montraient
bien plus soucieux de leurs intéréts temporels et de leur gloire mondaine que du progres
spirituel des chrétiens. Martin Thierry souhaite des évéques qui soient avant tout des

prétres soucieux du bien des ames et de la verité évangélique.

Martin Thierry réclame encore des priéres pour que les évéques aient plus de courage et
de hardiesse pour précher les vérités de I’Evangile et combattre I’immoralité et qu’ils aient
plus de détachement par rapport a la gloire humaine afin d’étre moins sensibles a la gloire
mondaine et de pouvoir ainsi ceuvrer a la gloire de Dieu. C’est ainsi qu’un peu plus loin il

évoque cet autre but de la priere en faveur des evéques : Et sic cum magna fidutia audeant

% paraclesis, folio 9.

% paraclesis, folio 9.
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notum facere, atque profiteri sacri evangelii (quod est virtus dei in salutem omni credenti)
mysterium. Pro cuius evangelii tuitione, nunc CHRISTI legationibus funguntur : ita etiam
nulla animi pusillanimitate deterreantur, sed liberius, audacius, et sine venenato subdolae
adulationis pabulo, veritatem praedicantes, et gesta pravissimae vitae arguentes
(quemadmodum ad ipsorum DEI et CHRISTI excellentem gloriam oportet) eloqui

valeant®®

. «Et que de cette fagon, ils osent, animés d’une grande confiance, faire
connaitre et publier le mystére du saint Evangile (qui est la force de Dieu donnée a tout
croyant pour qu’il fasse son salut). Et c’est pour la défense de cet Evangile qu’ils
s’acquittent actuellement de missions que leur a données le Christ. Par conséquent,
qu’aucune crainte de I’ame ne les en écarte, mais qu’ils aient la force de parler plus
librement, avec plus d’audace, sans toucher a la nourriture empoisonnée de la fourbe
flatterie, en préchant la vérité et en condamnant les actions d’une vie dépravée ( comme il
convient & la trés grande gloire de Dieu et du Christ en personnes). » On le voit assez
clairement, Martin Thierry cherche a stimuler I’ardeur des évéques et veut qu’ils soient

davantage des combattants et des apdtres, qu’ils prennent davantage leur part dans la lutte

contre le protestantisme et le relaichement des mceurs.

L’action et le role des évéques sont indispensables aux yeux de Martin Thierry car ce
n’est pas au peuple chrétien de se guider lui-méme, mais aux évéques de le guider. Martin
Thierry est soucieux de respecter la hiérarchie et s’éléve contre une sorte d’anarchisme
dans I’Eglise. Chacun doit tenir son role et rester a sa place. Un prétre n’est pas un évéque
et ne peut donc se substituer a lui. A la fin de la Paraclesis, il met en garde : Nec vos
pariter (etiam si divites assint, nisi a Domino concedatur) quae supra vos sunt sapere
contendatis. Equidem non omnes estis apostoli. Non omnes prophetae. Non omnes
evangelistae. Non omnes pastores, aut doctores®®*. « Et vous, de la méme facon, ne vous
efforcez-pas de connaitre ce qui vous dépasse (méme s’il s’en trouve certains qui sont
riches de savoir et sauf si vous en avez regu 1’autorisation du Seigneur). Assurément, vous
n’étes pas tous des apotres. Vous n’étes pas tous des prophetes. Vous n’étes pas tous des
« rapporteurs » de I’évangile. Vous n’é€tes pas tous des pasteurs d’ames, ni des docteurs. »
On le sent, pour Martin Thierry, le salut doit venir de la hiérarchie. 1l convient non pas de

la combattre, mais de I’améliorer et de la respecter.

c) Lafoi de Martin Thierry dans la sainteté et la pérennité de I’Eglise

2% paraclesis, folio 9.

21 paraclesis, folio 13.
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En dépit de ces assez rares déplorations au sujet de la corruption qui affecte I’Eglise et
le danger qu’elle court, Martin Thierry, quand il évoque 1’Eglise, tient toujours un discours
positif et conforme a la doctrine catholique. Martin Thierry ne perd pas une occasion de
faire I’apologie de I’Eglise.

1) Etant I’épouse du Christ, elle est indissociable de lui.

Certains passages insistent particulierement sur le fait que 1’Eglise est issue du Christ et
qu’elle est unie intimement a lui. L’idée sous-jacente est que quand les protestants se
séparent de I’Eglise, ils se séparent automatiquement du Christ.

Un passage du De obitu montre que 1I’Eglise est née du Christ, qu’elle en est en quelque
sorte une émanation. Dans la longue priére faite au Christ devant le saint sépulcre, Martin
Thierry s’exprime ainsi : « /.../ a Longino milite emisso iam spiritu lancea perforari, ut
exinde profluentibus undis aquae et sanguinis formaretur unica et immaculata ac virgo
sancta mater ecclesia coniunx CHRISTI... »*% « [...] une fois que ton esprit s’est échappé
de ton corps, tu es transpercé d’une lance par le soldat Longin de telle sorte que c’est de 1a,
de I’écoulement abondant d’eau et sang, que 1’unique, I'immaculée, la vierge et sainte
meére I’Eglise, 1’épouse du Christ fut formée... » Ce passage indique implicitement que
I’Eglise est née du coté du Christ, comme Eve, I’épouse d’Adam est née d’une de ses
cotes. L Eglise est donc 1I’épouse du Christ, et mieux encore, une partie de lui-méme. Et le
fait que I’Eglise provienne des blessures du Christ suggere qu’elle a pour mission

d’appliquer les mérites de la passion et donc de sauver les ames.

Ailleurs, dans le méme texte®®

, Martin Thierry explique le role de I’Eglise en faisant un
rapprochement entre 1’incarnation du Verbe et I’institution de 1’Eglise et il réaffirme I’idée

d’une union entre le Christ et I’Eglise :

Qui ut Emanuel, id est nobiscum deus adesses, licet invisibilis, factus tamen hominum
oculis posito in sole manifestationis corpore visibilis tanquam caput et sponsus ecclesiae

quam tibi casto et impolluto amore copulasti...

« Toi qui, afin d’étre présent parmi nous comme I’Emmanuel®®, ¢’est-a-dire Dieu est avec

nous, bien qu’invisible, tu t’es rendu cependant visible aux yeux des humains®®, en placant

22 praeterea, folio 18.

Praeterea, folio 16.
204 Ce nom d’Emmanuel se trouve dans une prophétie d’Isaie au verset 14 du chapitre7 : « Voila que la vierge
concevra et enfantera un fils, et son nom sera appelé Emmanuel. ». On le trouve également au chapitre
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6

ton corps dans le soleil de la manifestation®®® comme la téte et 1’époux de I’Eglise a

laquelle tu t’es uni d’un amour chaste et pur. »

On voit bien que, de méme que Dieu s’est rendu visible et a vécu au milieu des hommes
en « épousant » la nature humaine, de méme apres sa mort et son ascension, il se rend en
quelque sorte présent et visible dans le monde en épousant 1’Eglise. Cette union est congue
de fagcon assez crue comme un mariage spirituel. Et de méme que le mariage humain est

indissoluble, de méme, le divorce est impensable entre le Christ et son Eglise.

2) L’Eglise est donc ’unique voie du salut

S’adressant a ses contemporains pour les exhorter a ne pas adhérer a la religion
protestante, Martin Thierry leur explique que s’écarter de I’Eglise ou lui désobéir
empéchent de faire son salut. Il ne faut donc pas s’¢loigner de I’Eglise, c’est le message
principal que veut faire passer Martin Thierry dans la Paraclesis, comme il 1’écrit de fagon

explicite :

Et (ut scopum contingere possim) omnis qui legem Dei et Christi in uno adimpletam
sermone, illiusque, ac suae ecclesiae /... /praecepta et mandata non observaverit, coronam
justiciae neutiquam accepturus. An nescitis iniquos regnum DEI minime possessuros ?°%’
« Et (pour en venir au but), tout homme qui n’aura pas observé la loi de Dieu et du Christ
contenue dans une seule parole ni les préceptes et les commandements de Dieu et de son
Eglise [...] ne recevra en aucun cas la couronne de justice. Ne savez-vous pas que ceux

qui pratiquent I’iniquité n’auront aucune part du royaume de Dieu ? »

premier de 1’évangile de saint Matthieu (verset 22) qui reprend cette prophétie et qui donne en plus la
signification du nom qui est conforme a celle que donne Martin Thierry.

251 s’agit de I’Incarnation.

206 Cette expression est un peu difficile & comprendre. Etant un pur esprit, Dieu est par nature totalement
invisible aux yeux des hommes. Il s’est donc révélé a eux en prenant un corps humain. C’est cette présence
humaine qui a manifesté la présence de Dieu auprés des hommes. L’image du soleil peut toutefois surprendre
si ’on songe que le Verbe de Dieu n’est pas venu au monde de fagon éclatante (il est né par exemple la nuit )
et qu’il a vécu la plupart du temps d’une maniére cachée, comme un homme ordinaire ( hormis quelques fois
ou sa divinité se révéle au grand jour, comme le jour ou il est monté sur le mont Thabor avec quelques uns de
ses disciples ). Martin Thierry veut peut-&tre dire que le Christ, par son exemple et par son enseignement, a
apporté la lumiere au monde. Cette idée peut étre suggérée par la lecture du chapitre premier de 1’évangile de
saint Jean (versets 4 a 9) : « En lui était la vie, et la vie était la lumiére des hommes. Et la lumiére lui dans
les ténébres, et les ténébres ne 1’ont point regue. Il y eut un homme, envoyé de Dieu ; son nom était Jean.
Celui-ci vint en témoignage, pour rendre témoignage a la lumiére, afin que toux crussent par lui : non que
celui-ci fut la lumiére, mais il avait a rendre témoignage a la lumiere. La lumiere, la vraie, celle qui éclaire
tout homme, venait dans le monde. » (traduction du chanoine Crampon, 1905)

%" paraclesis, folios 10 et 11.
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La loi de Dieu et la loi de I’Eglise sont indissociables et celle de I’Eglise est mise sur le
méme plan que celle de Dieu. Elle n’est qu’un prolongement de celle de Dieu, ce que
semble suggérer I’adjectif possessif suae : qui obéit a I’Eglise, obéit aussi a Dieu et qui
désobé¢it a I’Eglise, désobéit aussi a Dieu. L’obéissance a I’Eglise n’est ni facultative ni
sujette & accommodement personnel. Martin Thierry se montre strict dans son expression

avec les adverbes neutiquam et minime.

Et Quintin, dans son interprétation du songe de Pierre Darie, n’est pas moins
catégorique que Martin Thierry : Vero verius, et si dici queat verissimo verissimius
consederunt sedent et sedebunt, super ecclesiam qua nihil est excelsius adversus quam non
praevalent portae inferi?®® extra quam nulla est salus, et in quam non introibunt manzeres
et spurii... « D’une fagon plus vraie que le vrai et si I’on peut dire, de la fagon la plus
vraie que la Vérité la plus vraie, elles [ les deux femmes, symbolisant 1’une la chrétienté,
I’autre la foi] se sont assises, s’assoient et s’assoiront sur I’Eglise par rapport a laquelle il
n’y a rien de plus élevé, contre laquelle les portes de I’enfer ne prévaudront pas, en dehors
de laquelle il n’ y a point de salut et dans laquelle n’entreront pas les batards et les enfants

illégitimes... »

Pour donner plus de poids a son affirmation et pour indiquer qu’elle ne souffre aucune
contestation, Quintin emploie une formulation tres lourde, passant du comparatif au
superlatif. Le verbe sedere conjugué au passé, présent et futur renforce cette idée, car il
n’indique pas seulement la permanence et 'immortalité de I’Eglise, mais il suggeére aussi
que les assertions concernant I’Eglise seront toujours valables et ne connaitront aucun
changement, aucun infléchissement. Les enfants illégitimes que Quintin nomme avec
insistance per les deux termes manzeres et spurii sont en fait ceux qui ne reconnaissent pas
I’Eglise comme leur mere, qui n’ont pas regu d’elle la foi ou ceux que I’Eglise ne reconnait
pas pour siens parce qu’ils ne lui obéissent pas. Ce sont les protestants. Enfin, I’image des
portes de I’enfer qui ne prévaudront jamais contre I’Eglise est une citation de Jésus-Christ
lui-méme et va dans le méme sens que le reste : les forces du mal, la corruption, I’erreur ne
vaincront jamais 1’Eglise, il faut donc lui faire confiance sans hésiter. Elle ne pourra jamais
enseigner le mal ni conduire en enfer. C’est cette pensée qui donne de I’assurance a
Bauldetius qui peut répondre avec sérénit¢ a Martin Thierry qu’il a la conscience

tranquille quand il entreprend un pélerinage car c’est une ceuvre approuvée par 1’Eglise :

208 Ce passage est en fait une citation de I’évangile de saint Mathieu 16, 18.
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Baudeltius edixit peregrinos esse in tutellari catholicae ecclesiae tuitione?®®... Baudetius
proclama que les pelerins sont placés sous la protection tutélaire de 1’Eglise catholique. Le
verbe edicere peut aussi signifier dire une vérité et ainsi indiquer ce que pense Martin

Thierry auteur et non pas personnage.

3) L’Eglise est sainte.

Malgré la conduite scandaleuse de certains de ses dignitaires, I’Eglise reste aux yeux de
Martin Thierry sainte et pure. Il I’affirme a plusicurs reprises, notamment dans la
Paraclesis. 1l faut par exemple obéir a toutes les directives de I’Eglise parce qu’elle est

irréprochable (irreprachensibilemque ecclesiam™®

). Cette pureté parfaite de 1’Eglise lui
vient de son fondateur qui 1’a purifiée de son sang, comme on peut le voir dans une longue
parenthése faite a propos de I’Eglise : /... /ac suae ecclesiae ( pro qua seipsum tradidit ut
illam sanctificaret, mundans eam lavachro aquae in verbo vitae?*, ut exhiberet ipse sibi
gloriam ecclesiam, non habentem maculam, aut rugam, aut aliquid huiusmodi : sed ut sit

sancta et immaculata®? )..

. «[...] et de son Eglise (pour laquelle il s’est livré lui-méme [il
s’agit du Christ] afin de la rendre sainte en la purifiant par le baptéme de 1’eau, dans une
parole de vie afin de montrer que n’ayant ni souillures, ni rides ni autre laideur de ce

genre, I’Eglise lui fait gloire et qu’elle est sainte et immaculée)...”® »

214 12 . )
pousse 1’idée encore plus loin, puisque non seulement

Un passage du De obitu
I’Eglise est purifiée par le sang du Christ, mais encore par celui des martyrs : ...Ecclesiam
quidem sanctam et immaculatam, columnam veritatis magisterio Spiritus Sancti directam,
sponsum Christum habentem, ipsius sanguine dedicatam, quatuor evangelicis basibus
solidatam, uno doctore specialius exornatam, ac multitudine sanctorum dealbatorum et
innumerorum martyrum, qui Sstolas suas in sanguine agni lavaverunt approbatam ...
«...I’Eglise sainte et immaculée, colonne droite de la vérité grace au magistere du Saint
Esprit, ayant le Christ pour époux, consacrée par le sang de ce dernier, assise solidement

sur les fondements des évangiles, ornée plus spécialement par un seul docteur, et

299 praeterea, folio 2.

Paraclesis, folio 13.

211 C’est-a-dire en lui donnant une parole de vie. Cette qui donne la vie de la grace et qui donne accés a la vie
éternelle est probablement la parole essentielle qui est prononcée lors du baptéme : « Je te baptise au nom du
Peére et du Fils et du Saint Esprit ».

2 paraclesis, folio 10 et 11.

213 1 ’expression de Martin Thierry semble un peu embarrassée et lourde. Le sed, difficilement traduisible,
exprime une opposition entre le fait d’avoir des rides et le fait d’étre immaculées.

*“ Finierat, folios 2 et 3.
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approuvée par une multitude de saints aux vétements purs et une foule de martyrs qui ont

lavé leurs robes dans le sang de I’agneau... »

On voit aussi que pour Martin Thierry 1’Eglise est pure dans son enseignement car elle
est inspirée par Dieu lui-méme et qu’elle n’a pas trahi 1’idéal évangélique, puisqu’il la
présente comme reposant sur les évangiles. L’Eglise est également pure dans sa vie
morale, car elle compte un grand nombre de saints. Il faut comprendre que ces saints font
oublier les turpitudes des pécheurs. L’idée fondamentale de ces passages, nous semble-t-il,
est que de méme que la souillure du péché des hommes a éte purifiée par la rédemption, de
méme les péchés des hommes d’Eglise sont effacés par le sacrifice du Christ et des

martyrs.

4) Le pape est le chef 1égitime de I’Eglise

Dans le De obitu®*®

, Bauldetius fait ce petit développement pour montrer que 1’on doit
avoir confiance dans I’Eglise et dans la papauté instituée par Jésus-Christ : /.../ cuius in
coelo et in terra omnem potestatem habentis iudicio extra ecclesiam adinventi
exterminabuntur. Qui totam ecclesiam individua et omnino inseparabili roboratam unitate
super Petrum velut super firmam petram collocavit. Cuius Ecclesiae rectorem eundem
Petrum omnium apostolorum probatissimum et maximum fidei magnificentia et virtutis
merito primorem ac principem instituit. Cui dedit claves regni caelorum, cuique et suis
posteris super suam cathedram sedentibus obedire precepit (immunes asserere non ausim).
Ad quem tanquam miserorum inviolabile asylum, infirmorum salutare antidotum et
lugentium optabile solatium confugiemus, necnon suis voluntati et protectioni nos
nostraque submittemus. « Selon le jugement de celui qui a tout pouvoir au ciel et sur la
terre, ceux qui seront trouvés hors de I’Eglise seront exterminés, selon le jugement de celui
qui a tout pouvoir au ciel et sur la terre. C’est ce dernier qui a placé I’Eglise tout entiere,
fortifiée grace a son unité indivisible et absolument inséparable, sur Pierre, comme sur une
pierre solide. C’est le méme Pierre qu’il institua chef de I’Eglise, lui qui était le plus estimé
et le plus grand de tous les apdtres par la grandeur de sa foi et le premier et le meilleur par
la mérite de sa vertu. C’est a lui qu’il confia les clefs du royaume des cieux et il a fait un
devoir d’obéir a lui et a ses successeurs qui sont assis sur sa chaire (je n’oserais prétendre
qu’ils sont sans fautes). Réfugions-nous aupres de lui qui est comme un asile inviolable

pour les malheureux, un remede salutaire pour les pécheurs et un consolateur desire pour

15 praeterea, folio 3.
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ceux qui souffrent et ne manquons surtout pas de nous soumettre, nous et nos biens sous sa

volonté et sous sa protection. »

Dans cet extrait substantiel, on retrouve 1’idée qu’il est absolument indispensable de
faire partie de I’Eglise pour faire son salut éternel. Mais c¢’est surtout la place et le role de
saint Pierre et de ses successeurs qui sont mis en valeur. C’est le pape qui a la mission
divine de diriger I’Eglise, c’est le pape, chef unique, qui assure ’'unité de I’Eglise, c’est sa
fermeté qui garantit la solidité de 1’Eglise, c’est le pape qui a le pouvoir de mener les ames
au ciel. Il faut donc se soumettre a lui sans réserve et s’abriter sous sa protection. Ce role
protecteur du pape est encore manifesté de facon symbolique par un bref passage du De
obitu, quand les pélerins reviennent de Terre Sainte en bateau. lls sont pris dans une
violente tempéte qui évoque les maux qui agitent le monde. Mais malgré le danger, ils
gardent leur calme car leur embarcation est sous la protection du pape. Cet épisode ne
relate pas un fait réel, mais il est symbolique. Au milieu des périls extrémes, ceux qui se
mettent sous la protection du pape sont en sécurité et n’ont pas de soucis a se faire : /... /
postremo excrescentibus undis pene trinum Pauli naufragium (non turbatis cordium duce
Petro navibus) perpessi®®®... « Comme les eaux prenaient du volume, nous avons subi le
naufrage Paul pendant presque trois jours (les navires des cceurs, sous la direction de

Pierre, n’ayant pas été troublés)... »

Et c’est parce qu’elle a a sa téte saint Pierre et ses successeurs, établis a Rome, que
I’Eglise romaine jouit d’un prestige spécial et détient une autorité et une primauté sur les
chrétiens. Parlant de la ville de Rome dans la Paraclesis®’, Martin Thierry tient ce
discours solennel : Haec est civitatum civitas, quae sustentat omnia. Haec est prima, et
patriarchalis sedes apostoli Petri, suorumgue successorum. A qua specialiori et glorifico
titulo ROMANA ecclesia denominatur, non habens maculam, neque rugam. Caeteris

218 nationum. Quam ROMANAM ecclesiam, et

219

ecclesiis praefertur, principatumque obtinet
illius privilegium ab ipso summo omnium ecclesiarum capite®™ traditum qui auferre
conatur : hic proculdubio in haeresim dilabitur. Quam etiam ac eiusdem canones, decreta
et constitutiones qui confundere et perturbare tentaverit, perpetuo anathemate, atque

excommunicatione damnetur. Et cum impiis (qui non resurgunt in iudicio) reputetur.

*'® Einierat, folio 6.

Paraclesis, folio 4.

218 Ce sont des présents de vérité générale.

2911 faut probablement comprendre qu’il s’agit du Christ qui est habituellement considéré comme étant la
téte de I’Eglise. Cette derniére était ordinairement assimilée a un « corps » dont la téte était le Christ.
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Omnipotentis iram contra se sentiat et sanctorum apostolorum PETRI et PAULI (quorum

ecclesiam praesumit annichilare?®

), in hac vita et in futura furorem experiatur. « Celle-ci
est la cité des cités qui maintient tout en ordre. Celle-ci détient la primauté et elle est le
siege patriarcal de 1’apotre Pierre et de ses successeurs. C’est d’elle que I’Eglise romaine
tire son nom par un titre spécial et glorieux, elle qui n’a ni taches ni rides. Elle est placée a
la téte des autres Eglises et elle détient 1’autorité sur les nations. Celui qui s’efforce de faire
disparaitre cette Eglise romaine ainsi que son privilege que lui a transmis la téte supréme,
en personne, des toutes les Eglises, celui-ci, sans nul doute, tombe dans I’hérésic. Que
celui qui tentera de la défigurer et la bouleverser, ainsi que ses regles, ses decrets et ses
constitutions, qu’il soit condamné a un anathéme perpétuel et a I’excommunication. Et
qu’il soit mis au nombre des impieS (qui ne ressuscitent pas au jour du jugement). Qu’il
sente la colere du Tout-puissant contre lui et qu’il éprouve la fureur des saints apotres
Pierre et Paul (dont il prétend anéantir I’Eglise) dans la vie présente et future. » La seconde

partie de la citation est une vive condamnation de Luther qui s’en prenait violemment a

I’Eglise, la tenant pour ceuvre du diable et cherchant a la faire disparaitre.

5) L’attachement a I’Eglise.

Dans le De obitu, Martin Thierry présente Guillaume de Montmorency comme un
modele a suivre. Or ce dernier manifeste un attachement particulier a 1I’Eglise : /.../
Ecclesiam sanctam in charitate et castitate dilexit, et in eam (quamvis Cyprianus minime

edocuerit) credidit®*’.

.. « Il aima la sainte Eglise dans la charité et dans la chasteté et il crut
en elle (bien que Cyprien I’ait trés peu instruit)... » Saint Cyprien avait écrit un livre assez
céleébre sur I’Eglise qui faisait autorité. C’¢était le De catholicae ecclesiae unitate. Martin
Thierry veut dire que Guillaume s’est attaché a I’Eglise spontanément, il n’a pas eu besoin
d’étre convaincu par saint Cyprien pour le faire. La conséquence de son amour de I’Eglise,
c’est qu’il avait en horreur les hérétiques et les schismatiques, c’est-a-dire, ceux qui
refusent de croire a ’enseignement de 1’Eglise ou qui contestent I’autorité du pape : /... /et
ecclesiasticus permansit, haereticos et schismaticos foedissimis verborum inquinamentis
ethera conspurcantes odit, /... / « et il est demeuré attaché a I’Eglise, et il a en horreur les

hérétiques et les schismatiques qui salissent par 1’ignoble immondice de leurs paroles les

220 La doctrine de Luther vise en effet a détruire I’Eglise, puisqu’il la considére comme strictement inutile. I1
refuse toute hiérarchie et tout intermédiaire entre les hommes et Dieu. De plus, pour lui, ’homme est capable
de comprendre par lui-méme le sens de la Bible : il n’a plus besoin des éclairages du Magistére romain et doit
méme s’en affranchir.

22! Absoluto, folio 7.
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réalités célestes ... » Quand Martin Thierry parle de propos orduriers a I’encontre des
choses saintes, il pense certainement aux paroles grossiéres et virulentes que proférait
Luther a propos de I’Eglise et du pape et qui pouvaient scandaliser les consciences
catholiques. Et ce modéle de vie chrétienne qu’est Guillaume de Montmorency est resté

fideéle a Dieu et a I’Eglise jusqu’a la fin de sa vie :

Amicus Dei pravas cogitationes suppressit, errores et mundanas sollicitudines dereliquit,
deo et ecclesiae in omnibus obediens, in quo tandem policronius obdormivit. « Dans son
amour pour Dieu, il supprima ses mauvaises pensees, il renonca aux erreurs et aux
sollicitudes du monde, obéissant en toutes choses a Dieu et a I’Eglise au sein desquels222 il

finit par s’endormir aprés avoir vécu longtemps. »

Il est vrai que le pronom relatif au singulier quo est un peu déconcertant, car on aurait
attendu plutdt un pluriel ou un singulier féminin résultant d’un accord par proximité avec
le dernier mot cité. Mais il est assez clair qu’il s’applique a Dieu, mais aussi a I’Eglise. Le
choix du masculin singulier signifie peut-étre que mourir dans les bras de Dieu ou de

I’Eglise, c’est la méme chose.

On le voit, la position de Martin Thierry sur I’Eglise est tout a fait classique et
orthodoxe. Il n’invente rien ni ne donne son avis personnel, mais il reprend des passages de
la Bible. Il choisit de ne pas mettre le doigt sur la décadence morale, mais de prendre la
défense de I’Eglise et du pape. Il est animé du souci d’empécher le départ des chrétiens de
I’Eglise causé par la propagande protestante. C’est pour cela qu’il insiste tant sur la
nécessité d’appartenir a I’Eglise pour faire son salut, sur la sainteté de 1’Eglise si attaquée
par les protestants et sur la 1égitimité du pape comme chef des chrétiens. C’est aussi pour

contrer I’influence croissante des protestants qu’il les dénigre tant.

d) Une attitude respectueuse a 1’égard du clergé

Martin Thierry ne se contente pas de professer sa foi dans la légitimité et la sainteté de
I’Eglise, et dans la suprématie pontificale, autrement dit dans I’institution fondée par le

Christ, mais il tient aussi en honneur le clergé.

En bon catholique Martin Thierry respecte le clergé et croit dans le sacerdoce. On sait

qu’il tient en trés grande estime son évéque, Charles de Villiers et qu’il compte de

222 Dans les temps troublés par les divisions religieuses, il est important de noter que Guillaume de
Montmorency est resté catholique jusqu’au bout.
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nombreux prétres parmi ses amis : Jean Marquis, Pierre Darie, Tonnellius, Robert Darius,
Jean Quintin, Gilles Binet, Bernard Valdrey... Les prétres, quand ils sont évoqués, le sont

avec beaucoup de respect comme on peut le voir dans plusieurs passages du De obitu.

D’abord, Martin Thierry emploie une formulation trés respectueuse et trés déférente
pour indiquer que certains des amis qu’il a rencontrés sont prétres : ils sont sacerdotali

adornentur dignitate?®®

, ¢’est-a-dire qu’ils sont ornés de la dignité sacerdotale. Ces deux
derniers mots, meélioratifs, les mettent en valeur et montrent le grand cas que fait Martin

Thierry du sacerdoce.

\

Ensuite, Martin Thierry reconnait a 1’évéque une autorité : presbyteri auctoritate
episcopi ... refocillati224. C’est parce qu’il autorise les pelerinages et approuve leur

pratique, que les pelerins se trouvent confortés dans leur décision.

Et quand Martin Thierry et ses amis se trouvent a Jérusalem, ils se confessent sans
tarder a un prétre qui est également un religieux. Martin Thierry le présente de facon
valorisante : il est savant et plein de droiture, et non pas ignorant et vicieux comme Erasme

aime & présenter les moines : religioso sacerdoti viro tum erudito tum probo confessi??°.

Enfin, dans 1’¢loge que Philaretus fait de Guillaume de Montmorency, il est question du
respect que le défunt portait aux prétres. Voici quelle était 1’attitude de cet homme que
Martin Thierry érige en modele : Quocirca licet provocatus, nec malum cogitavit facere,
nec fecit, sacerdotes Christi non tetigit, quos velut regum et principum patres et magistros

honoravit et tanquam pupillum oculi Domini conservavit??®

. « C’est pourquoi, quand bien
méme il était provoqué, il ne songea pas a faire du mal ni ne le fit et il ne porta jamais la
main sur les prétres du Christ qu’il honorait comme les péres et les maitres des rois et des
princes et il en prenait soin comme de la pupille de I’ceil du Seigneur. » Ce passage montre
que Martin Thierry considere les prétres comme des étres sacrés, inviolables. Il les place
au-dessus des rois et reconnait que ces derniers doivent les honorer comme des peres et les
écouter comme des maitres. Ce sont, de plus, des personnes précieuses qu’il faut protéger

et aimer en quelque sorte comme Dieu.

2 Praeterea, folio 1.

Praeterea, folio 6.
Praeterea, folio 11.
226 Absoluto, folios 11 et 12.
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1) Les Herétigues

Martin Thierry présente les hérétiques d’une manieére extrémement négative,
principalement dans deux passages assez développés, 1’un dans la section Finierat, I’autre

au début de la Paraclesis.

a) La noirceur extréme des hérétiques et leur caractere démoniaque :

Tout d’abord, il les place sur le méme plan et au méme niveau que les Infidéles et les
Mahométans. En effet, dans la vision que rapporte Darius, les protestants et les Turcs sont
aussi acharnés les uns que les autres a détruire la vraie religion, a défigurer et & mutiler les
deux belles vierges que sont la chrétienté et la foi??’. Ils se caractérisent tous les deux par
une haine et une rage extrémes. S’ils sont associés dans le songe et dans le combat, c’est
pour signifier qu’ils sont aussi dangereux et abominables les uns que les autres. La seule
différence est que les seconds s’en prennent a la chrétienté en général alors que les
premiers s’attaquent tout particuliecrement a la foi dont I’Eglise catholique garde le
précieux depdt. Dans la Paraclesis, Martin Thierry va méme plus loin : Ipsi haeretici

228 Gj les porcs désignent bien ici les Infidéles?®, les

immundis suibus lutulentiores
hérétiques sont considérés comme pires. En effet, peut-on supposer, ils n’ont pas I’excuse
de I’ignorance et sont d’autant plus coupables et impardonnables qu’ils connaissaient la

veérité et I’ont trahie.

Ensuite, ils sont tous (hérétiques comme infidéles) assimilés tous les deux a des
« bétes », n’ayant que ’apparence humaine®®. Cette image dégradante rappelle celle des

! stratagéme mis en place pour mieux tromper les

loups couverts d’une peau de mouton®
moutons qui ne sont pas sur leurs gardes. Elle signifie aussi que ces hérétiques ont perdu
leur dignité humaine et s’ils ressemblent encore & des humains, ils ne sont plus a I’image
de Dieu, car leur ame est morte et ils sont comme des animaux sans foi, sans vie
surnaturelle. Cette image montre encore qu’ils sont difficilement identifiables et repérables

car ils se cachent (et peut-étre Martin Thierry a-t-il a D’esprit ces «faux savants

*?” Duae formosissimae virgines, christinitas et fides (Finierat, folio 3)

Paraclesis, folio 1.

Dans le De finierat, c’est ainsi qu’ils sont présentés : Quarum unam porci et canes circunderunt (folio 1).
Nigellae bestiae facies hominum diversae prae se ferentes (Finierat, folio 2).

Sub vestimentis ovium lupi rapaces (Finierat, folio 4). Les loups cachés sous des peaux de brebis sont
aussi une image biblique désignant les mauvais guides ou les mauvais maitres : cf. Mathieu, VII, 15.
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catholiques » qui sont en réalité des luthériens cachés, pour reprendre I’accusation portée

par Béda a I’encontre d’un Lefévre d’Etaples par exemple...).

Martin Thierry va encore plus loin. Les hérétiques sont pires que des animaux, ce sont
des démons. Ils sont d’abord comparés a des Ethiopiens en raison de la noirceur de leurs
ames®*?, puis carrément a des démons®*®. Cet état les rend incurables. Méme Circé®** ne
peut les guérir, elle qui possede des pouvoirs surnaturels et qui avait le pouvoir aussi bien
de changer les étres humains en animaux que de faire I’opération inverse. Si les moyens
surnaturels sont inefficaces c’est qu’ils se heurtent a une mauvaise volonté, a un
aveuglement volontaire et a un enracinement pleinement délibéré dans le mal. IlIs n’ont
plus la possibilité d’étre sauvés, il est donc inutile de chercher a les convertir, a les ramener
a la vraie foi; il ne reste plus qu’a les empécher de nuire en mettant en garde le bon
troupeau contre eux et en les éliminant. En effet, ce c6té démoniaque qui les caracteérise les
rend extrémement dangereux : mille nocendi modos habent [...] et omnibus modis
humanum genus evertere conantur.>>Comme les démons, ils s’emploient & faire tomber
les ames, notamment en combattant 1’Eglise, considérée souvent par les catholiques
comme I’arche du salut et la seule voie qui y meéne. Ils sont d’autant plus dangereux qu’ils
usent de ruses et de subtilités fallacieuses pour mieux tromper (suis subdolis versutiis®®).
Cette assimilation des hérétiques aux démons aboutit a 1’idée, maintes fois énoncées que
les hérétiques sont promis a I’enfer®®’ ; cette insistance vise a effrayer ses contemporains
pour les détourner de I’hérésie. En effet, ils ont merité la colére et le chatiment divins, qui

comme par le passé, s’abattront inéluctablement sur eux”®,

239

En outre, Martin Thierry met cote a cdte“™ et range dans le méme combat diabolique

les hérétiques et les novateurs «inventores®®», ceux qui s’affranchissent des

%2 Naricia pice nigriores, et abiectis Aethiopibus (quos non dealbaret ceruseis pigmentis improba Circe)

deformiores. (Finierat, folio 4)

233 Non aliter quam nequissimi daemones (Finierat, folio4). « Qui Deo et hominibus propter summam eorum
iniustitiam odibiles, aternae damnationis barathrum sibi comparant » (Paraclesis, folio 1).

%4 Qualifiée ici de « méchante », ce qu’elle est dans 1’Odyssée. Dans notre contexte, le rappel de la
méchanceté de la sorciére peut étre une sorte d’hyperbole et signifier que les hérétiques sont tellement
souillés que méme le démon, pour les faire passer, par ruse, pour de blancs agneaux, ne pourrait les
transformer. Ils sont trop fonciérement viciés pour ne pas paraitre tels, quels qu’efforts qu’ils fassent pour
dissimuler leur noirceur.

2% Finierat, folio 4.

Finierat, folio 4.

In foveam perditionis decidentes (Finierat, folio 4)

Tanquam Nadab et Abiu edaci comburendos igne, Dathan et Abiron vatissima absorbendos voragine, ac
Hieroboam gravissima poena exterminandos (Finierat, folio 4).

2% Par exemple, dans la longue énumération d’invectives que fait Martin Thierry dans le Finierat, folio 4.

0 Einierat, folio 4.
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enseignements de 1I’Eglise pour exposer des opinions personnelles en matiere de foi.
Derriére le mot de « novateurs », il faut certainement voir une frange des humanistes qui
remettent en cause les enseignements traditionnels, au nom de la philologie par exemple.
De maniére allusive, ce sont peut-étre les Evangelistes qui sont égratignés car ce sont eux
qui, les premiers, ont remis en question ’enseignement de la foi, ce sont eux qui ont

préparé le terrain a I’hérésie, en contestant 1I’enseignement traditionnel de I’Eglise.

b) Les reproches :

Martin Thierry adresse de tres nombreux reproches aux hérétiques, notamment dans une

longue énumération, telle qu’il les affectionne, que 1’on trouve dans le Finierat (folio 4).

Ces hérétiques sont accusés d’orgueil (« elati », « superbi ») et d’amour-propre excessif
(«sibi placentes »). Derriére ces termes, il faut probablement comprendre que ces gens
ont une trop haute opinion d’eux-mémes et de leur science, qu’ils se croient plus savants et
plus intelligents que 1I’Eglise inspirée par I’Esprit Saint ; qu’ils se préférent au Christ, qu’ils
se recherchent eux-mémes et s’imaginent étre saints et véridiques. Martin Thierry les fait
passer également pour des désobéissants, des séditieux et des révoltés : « murmuratores,
querulosi, secundum desideria sua ambulantes »). Cette caractéristique les rapproche du
diable qui est le révolté par excellence. Ce sont des gens qui obéissent a leurs propres
lumicres plutdt qu’a celles de Dieu et qui surtout bravent 1’autorité mise en place par Dieu.
Il souligne en outre leur ingratitude et leur traitrise (« ingrati », « proditores ») : il estime
probablement qu’ils abandonnent la vraie foi et rejettent ’Eglise qui a pourtant conservé
jusqu’a eux le dépot de la foi et qui les a faits chrétiens par le baptéme. Il insiste aussi sur
leur corruption morale (« iniquitatis filii », « scelerati »). Cette accusation est mainte fois
répétée, avec toujours beaucoup de force et de virulence dans les propos. Leur dépravation

241)’

est diabolique (Echidnaeis turpitudinibus ils sont remplis et comme débordants de

vices (« velut mare malorum in quod flagitiorum colluvies defluit »)?*? | il n’est pas plus

vicieux qu’eux (« omnibus vitiosior »**®

). Non seulement leur immoralité est fonciére et
extréme, mais elle touche absolument tous les hérétiques, sans exception comme si le vice

leur était inhérent et le bien impossible : tous les hérétiques sont dévoyés (« omneis

! paraclesis, folio 1. Echidna, le serpent monstrueux de la mythologie évoque ici le Serpent infernal.

22 paraclesis, folio 1.
283 paraclesis, folio 1.
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haeretici aberraverunt »>**

), il n’en est aucun qui fasse le bien (« non est ex eis qui faciat
bonum »**. Et Luther lui-méme, bien qu’il ait joui, un certain temps d’une réputation de

sainteté, ne fait pas exception.

Les hérétiques sont également jugés inutiles (inutiles facti sunt**°

). Leur inutilité vient
probablement du fait qu’ils ont cess¢ de pratiquer la loi chrétienne et d’accomplir les
bonnes ceuvres. Il faut comprendre que 1’hérésie souille toutes leurs actions et de méme
qu’une personne qui n’est pas en état de grace ne peut acquérir aucun mérite, et de méme
que quelqu’un qui n’a pas la grace sanctifiante ne peut faire aucun bien qui vaille pour le
ciel, de méme I’hérétique ne peut faire aucun bien surnaturel et ne peut faire aucun bien
autour de lui. C’est peut-&tre pour cela qu’il est déclaré inutile. La foi des hérétiques est
viciée et défectueuse donc inutile, elle ne peut les sauver, et en plus ils se croient dispensés
d’accomplir les bonnes ceuvres ou de respecter la loi de Dieu, car la foi seule suffit, selon
eux. L’insistance sur I’immoralité des hérétiques vise non seulement a les discréditer, mais
elle est aussi une réponse aux attaques des protestants a I’encontre du clergé. Les gens les
plus ordinaires ne se préoccupaient peut-étre pas de la contestation doctrinale, mais de la
vie morale : montrer que les hérétiques sont plus dépravés que les catholiques est un

moyen efficace d’oter leur prestige et d’affaiblir leurs critiques.

Plus étonnant est le reproche de cupidité (« cupidi®*’ ») : Martin Thierry a peut-étre en

vue les princes protestants qui cherchérent a s’emparer des biens du clergé et qui ne
voulaient pas payer pour Rome. Martin Thierry en ferait la motivation principale de leur
ralliement aux theses de Luther. Ce sont de plus des sacriléges (« blasphemi », « prophani

immites 2*®») car ils s’en prennent aux choses plus saintes de la religion, les sacrements et
notamment 1’eucharistie : non contents de nier la présence réelle, ils s’en prennent

physiquement, comme a Marseille (prés de Beauvais), aux saintes especes.

Leur manque de retenue et de pondération est également critiqué. Martin Thierry
dénonce leurs propos grossiers, orduriers, offensants, brutaux et outranciers : « Quorum os

infrene virulentis maledictis et malevola amarulentia scatet. Itaque quotidiano convicio

24 paraclesis, folio 1. Ce dévoiement des hérétiques fait penser aux deux chemins qui, dans 1’évangile de
saint Mathieu, s’offrent aux hommes : celui du ciel et celui de I’enfer (Martin Thierry les évoque lui-méme
longuement, dans le folio 8), mais aussi aux deux styles de vie entre lesquels le jeune Hercule doit choisir.

2% paraclesis, folio 1.

2% paraclesis, folio 1.

**’ Finierat, folio 4.

%8 Einierat, folio 4.
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Archilocum terentes, ad maledicendum sint paratissimi »**° (cf Luther). Et pour cette

raison ils sont comparés a Archiloque.

Martin Thierry met encore en avant leur aveuglement et leur culpabilité : ils fourvoient

et dévoient les autres (« Caeci tamen et duces caecorum?>°

»). L’aveuglement spirituel est
le résultat de leur orgueil et leur amour-propre. Cet aveuglement, non seulement leur fait
prendre le chemin de la damnation éternelle, mais en plus elle les empéche de s’en rendre

compte. L’aveuglement spirituel est ce qu’il y a de pire car il n’y a pas de remede.

Ils sont accusés de ressusciter les anciennes hérésies (« refricatis erroribus »,

« renovatis sectis®!

»). Martin Thierry pense peut-étre a la proximité des Protestants avec
les Vaudois, & leur mépris de ’eucharistie héritée de 1’hérétique Bérenger ou de Wyclif**%,
Porté sur la surenchére, Martin Thierry déclare qu’ils sont pires que leurs prédécesseurs>,
probablement parce qu’ils vont plus loin dans la négation et qu’ils sont impardonnables de

renouer avec des erreurs déja condamnées.

Enfin, ils se caractérisent par la mort spirituelle. lls sont morts eux-mémes et
communiquent la mort autour d’eux. Leur grande puanteur (« maliciae mephitim

254

exhalantes, ut alios inficiant»>") provient probablement de leur décomposition, de leur

pourriture spirituelle. Ils sont de fagon explicite assimilés a des tombeaux car leurs ames

sont mortes : « foetida sepulchra aperti sunt »**°,

En résumé, les hérétiques sont hideux comme des Ethiopiens, diaboliques comme
Echidna, dangereux et méchants comme Néron et Milon, seéditieux comme les Gracques,
stupides comme les Béotiens, grossiers et enragés comme Archiloque. Martin Thierry
trouve des comparaisons infamantes qu’il puise surtout dans 1I’Antiquité paienne. Par
contre, quand il évoque les chatiments qu’ils encourent, il fait référence aux personnages

bibliques, comme si les hérétiques n’avaient plus rien de chrétien.

229 paraclesis, folio 1.

20 Einierat, folio 4.

! Einierat, folio 4.

22 Au XI° siécle, Bérenger de Tours, archidiacre d’Angers nia la présence réelle de Jésus-Christ derriére les
apparences de I’hostie consacrée. Il fut condamné par I’Eglise en 1079. Il en fut de méme plus tard, pour les
Vaudois et les Albigeois (condamnés en 1215) et pour Wyclif en 1418.

%53 « Sed interim admiratione magna mirari non desino quibus furiis agitati neoterici haeretici, et haereticae
pravitatis defensores, multo amplius damnabiliores illis qui errant ab orthodoxa fide [ ...] solique Nicolaitis
peiores. » Paraclesis, folio 2.

24 paraclesis, folio 1.

233 paraclesis, folio 1.

213



Deuxiéme partie : I’ceuvre et les idées

Comme emporté par une sainte indignation, Martin Thierry débite un flot de reproches,
un tissu d’invectives sans jamais les approfondir, sans jamais les démontrer, 1’abondance
de reproches devant emporter I’adhésion. Nous ne sommes pas dans 1’argumentation, mais
dans la polémique et dans la volonté de discréditer 1’adversaire. Martin Thierry ne veut

probablement pas intervenir dans les débats théologiques®®

et il estime peut-étre que le
temps des explications est révolu : il ne s’agit plus de convaincre les hérétiques, mais d’en
faire un repoussoir pour les hésitants. C’est pour cela que Martin Thierry cherche a forger
une image la plus repoussante possible des hérétiques. Cependant, derriere ce flot
d’injures, se cachent quelques ébauches d’arguments. Les protestants sont condamnables
parce qu’ils sont orgueilleux et ont I’audace de préférer leurs interprétations personnelles
de I’Ecriture a celles de I’Esprit Saint que transmet I’Eglise catholique. Ils sont détestables
parce qu’ils ont une vie morale absolument abominable et abjecte : non seulement leurs
critiques du clergé catholique passent pour étre pure hypocrisie, mais encore leur
immoralité tient a leur doctrine qui déprécie les bonnes ceuvres au profit de la foi seule,
congue avant tout comme une confiance en Dieu. Enfin, il ne faut pas suivre leurs traces,
parce qu’ayant quitté 1’Eglise, ils sont morts spirituellement et sont destinés a souffrir
éternellement en enfer. On le voit, la critique que fait Martin Thierry porte surtout sur le
comportement des hérétiques.

Enfin, s’ils sont par eux-mé&mes inutiles car stériles, incapables de faire le bien, en
revanche ils sont utiles de fagon indirecte, aux dires de saint Paul, car ils permettent de
distinguer davantage les bons , de révéler qui est sincérement bon et attaché a la vérité et

au bien cad a Dieu. Mettent en lumiere le mérite des bons qui restent fidéles a Dieu.
c) Lesremedes :

Comme on I’a vu précédemment, 1’aveuglement intellectuel et I’abaissement moral des
hérétiques sont tels qu’ils sont quasiment incurables, étant presque des démons et ayant
presque deéja un pied en enfer. Cependant, Martin Thierry ne leur ferme pas totalement la
porte du salut. En effet, a la fin de sa charge contre les hérétiques, il envisage brievement la
possibilité qu’ils se convertissent et qu’ils se repentent, mais leur salut n’est qu’a cette

condition : nisi resipuerint [...] comburendos igne257. Et si, s’appuyant sur 1’Ecriture

#°® On peut noter que Martin Thierry est cohérent avec lui-méme, puisqu’il ne veut pas que les Lettrés se

mélent des querelles théologiques. Mais cela ne lui interdit pas de critiquer le comportement des hérétiques,
leurs vies, leur immoralité. C’est le seul terrain sur lequel il peut se placer.
7 Einierat, folio 4.
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Sainte, il leur souhaite toute une série de malheurs dés ici-bas™®, il semblerait qu’il ait

fugacement un accés de compassion quand il évoque leurs malheurs prochains®®.

Le souci majeur de Martin Thierry est la préservation des bons et des faibles. Cela passe
tout d’abord, comme Martin Thierry le fait lui-méme, par une dénonciation ferme et sans
concession des hérétiques, mais surtout, puisqu’ils sont, a I’image d’un Louis de Berquin,
obstinés, par leur éradication immédiate et sans état d’ame. Pour mieux faire comprendre
la nécessité de la répression, Martin Thierry a recours a ’image de la brebis galeuse qu’il
faut €liminer pour ne pas contaminer 1’ensemble du troupeau, ou a celle de I’étincelle, qui
si elle n’est pas éteinte sans délai, va se propager dans un brasier destructeur et
inextinguible : «cum sicut ex una ove morbida universus grex inficitur, sic et uno

fornicante, vel aliud quodcumque scelus commitente, plebs tota contaminetur »*®.

Mais de fagon plus positive, on sait combien Martin Thierry réclame d’avoir de bons
évéques qui édifient le peuple et le guident, en les préservant des erreurs. A la fin de la
Paraclesis, Martin Thierry fait une sorte de priere pour obtenir de saints et savants
prédicateurs et il souhaite que chacun reste a sa place, que le lettré, par exemple, ne se
prenne pas pour un théologien; cela implique de respecter les autorités morales et
intellectuelles et d’avoir confiance en elles. Un autre grand remede que propose notre
auteur et qu’il encourage de toutes ses forces, c’est le redressement moral, le recours a la
pénitence, et le retour sincére a Dieu, car on ne combat pas simplement des hommes, mais
le démon et le péché. Enfin, la présence et la force des hérétiques ne doivent pas
scandaliser les bons chrétiens, car selon saint Paul, il est nécessaire qu’il ait des hérésies

pour mettre en valeur le mérite des chrétiens fideles.

d) L’argumentaire de Martin Thierry

Le monde catholique n’a pas attendu la tenue du Concile de Trente pour condamner et
réfuter les positions de Luther et des autres hérésiarques. Tres tot, Luther se heurte a des
champions du catholicisme. En octobre 1518, a Augsbourg, il est confronté au cardinal

Cajetan®®’. En juin 1520, le pape Léon X publie la bulle Exsurge Domine qui condamne 41

%8 Fiat habitatio eius deserta et in tabernaculis suis non sit qui inhabitet. Fiant filii eius orphani et uxor eius
vidua... Paraclesis, folio 3.

9 Miseri / paraliticus

2% paraclesis, folio 2.

281 Thomas de Vio (1469-1534) est un dominicain. Il sera supérieur général de son ordre, avant d’étre nommé
cardinal en 1517. C’est un éminent connaiseur de saint Thomas d’Aquin. Il s’était auparavant illustré dans la
défense de la papauté face aux tenants du conciliarisme, qui affirmaient que le concile était supérieur au pape
(cf. A. Jouanna, La France de la Renaissance, Perrin, p. 472).
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propositions de Luther et somme ce dernier de se rétracter. En France, en juin 1521, le
parlement réagit vigoureusement et ordonne qu’aucun livre sur I’Ecrtiture sainte ne soit
publié sans I’approbation de la Faculté de théologie. La méme année, cette derniere, qui a
examiné soigneusement la doctrine de Luther, « censure 104 propositions attribuées a
Luther »** dans sa Determinatio. En 1524, Pierre Gringore, écrivain connu pour sa verve
satiriqgue et ses sotties, écrit un pamphlet contre Luther, intitulé Le Blason des
hérétiques.”® La méme année, parait en latin I’Antilutherus, écrit par I"humaniste et
théologien Josse Clichtove. En 1525, Jean Eck (1486-1543), un théologien de renom,
professeur a 1’Université d’Ingolstadt, fait paraitre un ouvrage de référence, 1’Enchiridion
locorum communium adversus Lutherum, qui comme son titre I’indique est une
compilation des lieux communs contre Luther. L’ouvrage devint trés célebre et compta
jusqu’a quarante-six éditions a la fin du XVI° siécle, ce qui fait de lui I’un des livres les
plus diffusés a cette époque. Il est donc fort possible que Martin Thierry ’ait eu entre les
mains et s’en soit inspiré. Déja en 1519, le méme Jean Eck s’était opposé a Luther dans un
débat portant sur I’Eglise et le pap6264, deux points fondamentaux de 1’argumentation de
Martin Thierry. Bien plus tard, et précédant de peu la derniére version de la Paraclesis
(1539), sont publiés des ouvrages en francais, comme celui de Jérome d’Angest, Contre les
ténébrions, lumiere évangélicque (en 1535) et ceux de Pierre Doré, Les Voyes de Paradis
(1537) et le Dialogue instructoire de la foy chrestienne (1538). Ce rapide tour d’horizon de
la littérature anti-luthérienne permet de voir que la Paraclesis est loin d’étre le premier
écrit contre I’hérésiarque allemand, mais qu’il est toujours d’actualité car d’autres ouvrages
du méme esprit ont vu le jour & la méme époque. En revanche, comme la doctrine a été
déja eté « réfutée » par d’illustres prédécesseurs, Martin Thierry ne s’attache pas vraiment
a convaincre les partisans de Luther, mais a retenir dans 1’Eglise, les hésitants et les faibles

de bonne foi, « trompés » par la propagande luthérienne.

D’abord, Martin Thierry met en cause la prétention orgueilleuse et illusoire des
protestants a vouloir interpréter la Sainte Ecriture en dehors des lumieres de I’Eglise :
Etiam praeter®® Spiritum Sanctum sacrosanctam scrpturam intellegentes, in excelsa

scientarum altitudine cunctos exuperare putent. (Paraclesis, folio 2). Pour lui, ce n’est pas

%2 Cornette Joél, Le livre et le Glaive, Chronique de la France au XVI°siécle, Armand Colin, Sedes, 1999, p.
114.

263 Cornette Joél, Le livre et le Glaive, Chronique de la France au XVI°siécle, Armand Colin, Sedes, 1999, p.
139.

%4 A, Jouanna, La France de la Renaissance, Perrin, p.582.

2% Cette préposition indique non seulement les interprétations personnelles et originales que des lectures
franchement contraires a 1’enseignement de I’Eglise.
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formulé explicitement, mais c’est la doctrine traditionnelle de I’Eglise, 1’Eglise recoit
I’assistance du Saint Esprit pour interpréter de fagon vraie I’Ecriture. S’en écarter, c’est
s’¢loigner du méme coup de I’Esprit Saint. Et comme il n’est, évidemment, pas plus
intelligent, pas plus savant, pas plus véridique que Dieu, les hérétiques qui donnent un
autre sens a I’Ecrtiture, sont forcément plongés dans les téncbres de 1’ignorance et de
I’erreur : c’est pour cela que Martin Thierry affirme avec tant de force et d’insistance que
ces hérétiques sont les hommes les plus stupides qui existent (stultior est stolido®®). Et a la
fin de la paraclesis, Martin Thierry recommande bien aux fideles chrétiens de ne pas les
imiter, mais de se laisser enseigner docilement par I’Eglise, sans chercher d’autres sens a

I’Ecriture. Tout fidéle ne peut interpréter seul la Bible, ¢’est une affaire de spécialistes®’.

Ensuite, I’Eglise est sainte et instituée par Jésus Christ, tout comme son chef. Elle est
donc D’autorité¢ légitime. Nous ne nous appesantirons pas sur ce point qui a déja été
longuement développé dans le chapitre sur I’Eglise. Notons seulement ici I’insistance de
Martin Thierry a mettre en avant la pureté et I’éternelle jeunesse de 1’Eglise : « suae
ecclesiae (pro qua seipsum tradidit ut illam sanctificaret, mundans eam lavachro aquae in
verbo vitae, ut exhiberet ipse sibi gloriam ecclesiam, non habentem maculam, aut
rugam?®® » (paracleis) Ces deux marques sont des signes ou des conséquences de son
origine divine. Alléguer la sainteté¢ de I’Eglise peut paraitre étonnant et provenir d’une
certaine mauvaise foi, quand on songe a 1’état déplorable du clergé au début du XVI°
siecle. Il est possible que Martin Thierry et un certain nombre de ses contemporains n’aient
pas été scandaliseés outre mesure par la tiédeur ou les incartades de certains membres du
clergé. D’ailleurs, ces vices n’étaient peut-étre pas pires qu’avant’® et il faut bien
reconnaitre qu’un renouveau ¢était déja a ’ceuvre et des élans vers la sainteté déja

perceptibles?”® bien avant les critiques de Luther. En outre, Martin Thierry, de maniére

268 paraclesis, folio 1.

%7 a distinction entre non-spécialistes et théologiens de profession est au ceeur des premiéres réponses
catholiques. Pour parler de Dieu, il faut savoir conduire son jugement, selon les méthodes éprouvées de la
scolastique ; croire qu’on peut se passer de ces techniques, ¢’est refuser un outil indispensable ; ¢’est, plus
gravement, faire preuve d’orgueil. C’est le reproche que fait Béda a Erasme, en qui il voit un « humanisme
théologisant », expert en bonnes lettres mais simple amateur en théologie. (Jouanna p. 584)

2% paraclesis, folios 10 et 11.

29 « L’appel a la Réforme, ritournelle qui remonte au Grand Schisme, retentit plus fort et plus dprement que
jamais. Les abus seraient-ils plus graves que par le passé ? Cetes pas, et sans doute un peu moins, répondent
ceux qui ont examiné a la loupe le comportement des ecclésiastiques vers 1500. [...] L’inconduite des clercs
ne s’aggrave pas plus que leur cupidité ; ’humaniste Wimpheling reconnait ainsi qu’un grand nombre d’entre
eux vit saintement. » Lebrun, Frangois (sous la direction de), Histoire des catholiques en France, Toulouse,
Privat, 1980. p. 63. Voir aussi A. Jouanna, La France de la Renaissance, Perrin, p. 483-84.

270 En effet, les ordres religieux se réforment, parfois brutalemnt et en rencontrant de fortes résistances (cf.
les observants et Olivier Maillard, Jouanna p.501 et sq)). Le début du XVI° siécle voit fleurir de nouveaux
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traditionnelle, distingue dans 1I’Eglise une nature divine impeccable et une nature humaine
pécheresse qui ne peut entacher la premiere ; cela un peu a la ressemblance du Christ, qui

en est la téte, qui est doté de deux natures, 1’une divine et I’autre humaine.

Autre argument lié au précédent, ceux qui, comme les hérétiques et les schismatiques,
se tiennent hors de 1’Eglise, ne feront pas leur salut, mais iront en enfer : « omnis qui [...]
ac suae ecclesiae [...] praecepta et mandata non observaverit, coronam iusticiae
neutiquam accepturus. An nescitis iniquos regnum DEI minime possessuros®’* ? »
(Paraclesis). Cet argument, fondé en partie sur la peur, est d’un grand poids dans une
société ou I’angoisse eschatologique est forte et ou, le but de la vie est clairement d’aller
au Ciel. La perspective de tomber revient souvent sous la plume de Martin Thierry et sans

compter les allusions indirectes®”?

, on ne compte pas moins de trois mentions de 1’enfer,
rien que dans la Paraclesis. Les hérétiques vont connaitre le gouffre de 1’éternel damnation
parce que leur injustice les a rendus détestés de Dieu : « eternae damnationis barathrum
sibi comparant (Paraclesis, folio 1) » ; leurs vices en font des proies toutes désignées de
Satan dont le but est de les attirer en enfer : « aliquem in perpetuae damnationis barathrum
absorbere cupiens » (Paraclesis, folio 7) ; I’enfer sera le chatiment réservé a ceux qui
suivent la voie large et facile du vice « quae ad inferos deprimat » (Paraclesis, folio 8) ,
« haec inferorum iniustis poena aeterna proposita est » (Paraclesis, folio 8). Par contre,
ceux qui auront été fidéles a Dieu et auront suivi ses commandements, auront la vie

éternelle car Martin Thierry ne cache pas, loin s’en faut, I’espérance de la récompense

céleste qui attend les élus.

Enfin, si Martin Thierry met toujours en avant la foi et en fait le principe du salut, il ne
la sépare jamais des ceuvres, qui sont indispensables pour mener une vie droite et ainsi
plaire a Dieu. Son insistance a rappeler la nécessité des ceuvres, aprés avoir affirmeé
I’importance de la foi est donc clairement une réponse aux protestants pour qui, c’est la foi
seule qui sauve, une foi qui est avant tout une confiance en Dieu. D’abord, comme on 1’a
vu dans le paragraphe précédent, Martin Thierry souligne & I’envi I'immoralité des

protestants et affirme clairement que leurs vices les conduiront en enfer et qu’ils ne sont

ordres monastiques, épris de perfection et de ferveur : les Minimes fondés par saint Frangois de Paule en sont
un bon exemple, mais on peut citer encore les Ursulines, les Barnabites, les Théatins fondés par le futur pape
Paul IV, Jean Pierre Caraffa. Avant méme le concile de Trente, eut lieu en 1516, inauguré par Jules Il et
poursuivi par Léon X, le concile de Latran qui chercha a réformer le clergé et a ramener les évéques a leurs
devoirs religieux.

! paraclesis, folios 10 et 11.

Comme « tenebricosiorem occasum conversa est (folio 8), « in ignem missis » (folio 7), « ad occasum et
tenebras dilabitur » (folio 8)
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dans pas indifférents. Ensuite, il ne dissocie jamais la foi des ceuvres. S’il concede que
c’est la foi qui procure le salut et que cette foi est un don gratuit de Dieu, il s’empresse
aussitot d’ajouter que cette foi, si elle est authentique, doit se traduire par des actes,
notamment par la fuite du péché : «salavati estis per hanc fidem quae est Dei donum.
Nolite ergo iniqua agere ...» (Paraclesis, folio 10) La conjonction de coordination ergo
montre bien que les ceuvres découlent de la foi et ne sont pas superfétatoires. Ce lien entre
foi et morale est systématique : « per sincerae fidei atque bonorum morum verissimam
veritatem » (Paraclesis, folio 9). Pour lui, la vraie foi est la source du bien, si bien qu’une
foi dévoyée ne peut que mener a I’'immoralité : orthodoxa fide, omnium virtutum vivissima
radice (Paraclesis, folio 3). Le chrétien, s’il veut étre digne de son titre, doit agir en
chrétien et Martin Thierry dresse la liste de tous les vices qu’il doit éviter (Paraclesis, folio
7).

On peut remarquer au passage que Martin Thierry n’évoque nullement part la question
des Indulgences qui avaient été pourtant le point de départ de la contestation protestante.
Plusieurs explications peuvent étre envisagées. La critique des Indulgences est de I’histoire
ancienne qui n’est plus d’actualit¢ au moment de 1’écriture de la Paraclesis. Les
Indulgences n’étaient qu’un prétexte, qu’un déclencheur, mais la contestation était plus
profonde, plus doctrinale et les Indulgences furent vite, pour Martin Thierry du moins,
reléguées au second plan. Martin Thierry n’approuve pas forcément les modalités de
I’octroi des Indulgences a son époque, mais ce n’est pas le fond du probleme car ce n’est

qu’une pratique perfectible et non immuable qui mérite que I’Eglise se divise pour elle.

e) Martin Thierry et la répression des hérétigues.

De nos jours, ou regnent une certaine tolérance et un certain relativisme, et ou un
certain agnosticisme prévaut sur les certitudes en matiére de foi et de métaphysique, il
semble naturel de promouvoir la liberté d’expression et de réprouver sans réserve les
persécutions religieuses d’autrefois, qui paraissent tout particuliérement odieuses a nos
yeux modernes. Bien souvent, les bonnes ames chrétiennes distinguent I’hérésie et
I’hérétique : si la premiere doit étre combattue ou simplement réfutée, le second doit étre
épargné et ne perd pas ses droits a défendre publiquement ses idées. Mais au XV1° siécle,
la tolérance n’était pas de mise et les hommes étaient convaincus de leur foi, qui, de plus,
n’était pas une affaire personnelle, réduite a la conscience individuelle ou a la sphere

privée, mais était publique et non sans conséquences dans 1’organisation de la société. En
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outre, la religion était omniprésente et la France, « fille ainée de I’Eglise », était un pays
explicitement chrétien, ou les pouvoirs civil et religieux, tout en étant distincts, se
trouvaient reunis dans la défense de la foi, chacun dans son ordre. Enfin, du fait de la
croyance en un au-dela éternel et de la nécessité d’une foi intégre pour espérer entrer au
Paradis, les hommes, dans leur ensemble, accordaient moins d’importance a leur vie d’ici-
bas qu’a leur salut éternel. Ces considérations nous aident a comprendre I’acharnement
largement partagé, d’ailleurs aussi bien dans le camp catholique que dans le camp
protestant, a 1’encontre des «opinions » divergentes en matiére de foi, ainsi que la
propension a Oter, sans état d’ame, la vie des autres : la peine de mort était non seulement
admise, mais encore considérée comme un moyen ultime de racheter ses fautes et donc
d’échapper a la damnation éternelle, en obligeant le relaps a considérer ses « erreurs » a

’aune de ses fins derniéres.

Au sujet la répression des hérétiques, Martin Thierry semble suivre la doctrine
habituelle de I’Eglise, ni plus ni moins, sans indulgence qui elit paru a 1’époque de la
faiblesse, mais sans z¢le non plus qui elit semblé amer ou fanatique, méme s’il se montre
peu amene envers les « déviants ». Il approuve la répression, mais sans s’en réjouir d’une
fagon malsaine. Conformément a la pratique de I’Eglise et aux enseignements des
Ecritures, Martin Thierry montre une certaine patience a 1’égard de 1’hérétique et cherche
d’abord a lui ouvrir les yeux par des discussions théologiques et a réformer sa conduite par
des exhortations charitables. On voit en effet que notre auteur beauvaisien est ouvert a la
discussion (comme celle portant sur la Iégitimité des pélerinages) et toute la Paraclesis n’a
pas d’autre objet que de ramener les dévoyés et les hésitants au bercail de I’Eglise
catholique. En cela, Martin Thierry fait de 1’apostolat et suit les enseignements de saint
Thomas d’Aquin, selon lequel, quiconque en a les capacités, se doit de discuter
publiquement avec les hérétiques et surtout les faibles trompés par eux, pour les éclairer®’.
Cependant, si ces efforts échouent, il ne faut pas s’arréter 1a, mais user de la force pour
contraindre physiquement les hérétiques, soit a abjurer leurs erreurs, soit a perdre la vie,
pour éviter la contagion. C’est exactement la pensée et la ligne de conduite de Martin
Thierry qui, visiblement, a lu, soit saint Thomas d’Aquin, soit saint Jérome, & moins que ce
ne soit les deux, quand il évoque le devoir de protéger le peuple chrétien, en recourant a

I’image de la brebis galeuse a retrancher du reste du troupeau ou au souvenir d’Arius, le

273 somme Théologique, I1-11, .10, a.7. Et les débats religieux publics sont une pratique assez courante a
I’époque, comme en témoignent la célébre confrontation entre Martin Luther et le cardinal Cajetan en 1518 &
Augsbourg ou la mémorable dispute publique entre Luther et Jean Eck, en 1519, a Leipzig.
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premier grand hérétique, qui, d’une simple étincelle, embrasa toute la chrétienté de ses
« erreurs »*’* : Resecandae sunt putridae carnes et scabrosa ovis a caulis repellenda, ne
tota domus, massa, corpus, et pecora ardeant, corrumpantur, putrescant, intereant. Arrius
in Asia una scyntilla fuit, sed quoniam statim oppressus non est, per totum orbem eius

flamma populata est*”.

I11) Le sac de Rome comme annonce de la Fin des Temps

Il a eu lieu le 5 mai 1527. Il est perpétré par I’armée de Charles Quint, conduite d’abord
par Charles de Bourbon, puis aprés sa blessure mortelle survenue durant I’assaut, par
Philibert de Chalon. Voici la description qu’en fait Didier le Fur : « Rome défendue par
quelques milliers de soldats réquisitionnés par Saluces, mais dont I’essentiel des
défenseurs n’étaient que des citoyens de la ville, marchands et boutiquiers pour la plupart,
fut rapidement investie. Le pontife n’eut de solution que de se réfugier, une fois encore, au
chateau Saint-Ange avec ses cardinaux et les ambassadeurs alors en cour. Mais, a la
différence de la précédente invasion en septembre, la ville fut mise a sac. Celui-ci dura
plus de huit jours. Prés de 4000 hommes de guerre y trouvérent la mort, auxquels il faut
ajouter 1’assassinat des civils. Les portes des églises, des palais et des maisons furent
éventrées et les lieux pillés. Pour nombre de catholiques, parce que cette violence fut
pratiquée par des Allemands et qu’il était impensable que des catholiques puissent
vandaliser un lieu de culte surtout dans cette cite, il fut évident que les pillards étaient des

hérétiques, déja gagnés aux pensées luthériennes. »*™

Cet événement eut un grand retentissement et a marqué les esprits : « Le sac de Rome,
en 1527, a provoqué un choc sans précédent chez les humanistes et les lettrés de toute
I’Ttalie. La Ville éternelle avait été épargnée jusque-la, y compris en 1494 lors de la
descente vers Naples des troupes de Charles VIII. Rome faisait figure d’asile inviolable, ce

qui n’est plus le cas aprés ces journées dont, en fin de compte, I’empereur est

2" « Du cdté de I’Eglise, au contraire, il y a une miséricorde en vue de la conversion des égarés. C’est
pourquoi elle ne condamne pas tout de suite, mais apreés un premier et un second avertissement, comme
I’enseigne I’Apotre. Apres cela, en revanche, s’il se trouve que I’hérétique s’obstine encore, I’Eglise
n’espérant plus qu’il se convertisse pourvoit au salut des autres en le séparant d’elle par une sentence
d’excommunication : e ultérieurement elle 1’abandonne au jugement séculier pour qu’il soit retranché du
monde par la mort. Saint Jérome dit en effet ceci, qu’on trouve dans les Décrétales : Il faut couper les chairs
pourries et chasser de la bergerie la brebis galeuse, de peur que tout le troupeau ne souffre, ne se corrompe,
ne pourrisse et périsse. Arius dans Alexandrie fut une étincelle ; mais, parce qu’il n’ a pas été aussitot
étouffé, son incendie a tout ravagé. » Saint Thomas, Somme théologique, 1I-11, g.11, a. 3 (Doit-on tolérer les
hérétiques ?)

%’ Jam Lucidus, folio 3.

2’8 | e Fur, Didier, Francois 1*", Paris, Perrin, 2018, page 488.
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responsable. »~'* Martin Thierry fait écho a plusieurs reprises a ce terrible événement et

semble lui donner une importance particuliere. Dans le poéme de Richerius, il s’exprime

ainsi :

Fundamus lachrimas, metuamus ludicis iram,

lam properat tempus, properatque timenda ruina

Venturi exitii. Ceciderunt conscia caelo

Sydera flammivomo, portentaque cognita multis

Terrorem incussere novum, populata cruento

Milite Roma dedit signum. Non fabula vano

Narratur cantu, sed sunt verissima semper

Delphiceum tripodem superantia (credite) /... /(Horrida, v. 141 a 148)

« Faisons couler des larmes, craignons la colére du Juge

Déja le temps s’approche a grands pas et s’approche a grands pas la ruine épouvantable
De la destruction a venir. Les étoiles, qui en sont complices,

Sont tombées du ciel embrasé et les prodiges, connus de beaucoup,

Ont inspiré une terreur inouie, Rome ravagée®'®

Par un soldat cruel a donné un signe®”. Ce n’est pas une fable

Au chant creux qui est racontée, mais ce sont des signes trés véritables,

Qui surpassent toujours le trépied delphique (soyez-en sirs) [...] »

Apparemment, d’aprés le contexte, il est question de la fin du monde puisque 1’heure
est a la pénitence, a la crainte du Juge qui n’est autre que le Christ revenant sur terre pour
juger les hommes et a la destruction du monde vraisemblablement. La chute des étoiles,
prédite par saint Mathieu et présentée par lui comme un signe avant-coureur de la
catastrophe finale, confirme que le poete a bien en vue la fin du monde. Les autres
prodiges dont il est fait mention de facon vague sont peut-&tre les autres signes
annonciateurs de la fin du monde, comme 1’obscurcissement du soleil ou les merveilles

opérées par de faux Christ®®

. Mais il n’est pas impossible que le pocte fasse allusion a
deux autres prodiges qui ont eu, semble-t-il, un certain retentissement et qui ont donné
jadis a Luther I’idée de représenter le pape avec une téte d’ane et les moines avec le corps

d’un veau. Mais avant que Luther ne s’en empare pour en faire une arme contre le

2’7 Jean-Pierre Duteil, Erasme, Paris, ellipses, 2019, p. 204.

278 e poete fait probablement allusion & la prise et au pillage de Rome qui eurent lieu en 1527 et qui furent
I’ceuvre des armées impériales.

29 Ce sont les signes de la fin du monde. Pour le poéte, I’abomination semble étre a son comble et laisser
présager la fin du monde.

%80 Matthieu XXIV, 24 et suivants : « Car il s’élévera de faux Christs et de faux prophétes et ils feront de
grands signes et des prodiges en sorte que soient induits en erreur (s’il se peut faire) méme les élus. Voila que
je vous I’ai prédit. [...] 29 Mais aussitot apres la tribulation de ces jours, le soleil s’obscurcira, et la lune ne
donnera plus sa lumiére ; les étoiles tomberont du ciel et les vertus des cieux seront ébranlées. Alors
apparaitra le signe du Fils de I’homme dans le ciel ; alors pleureront toutes les tribus de la terre, et elles
verront le Fils de I’homme venant dans les nuées du ciel, avec une grande puissance et une grande majesté...
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catholicisme, ces prodiges étaient interprétés comme des signes de la colére de Dieu et de

la venue d’un chatiment?®.

Le ravage de Rome par les soldats constitue un signe, autrement dit, un avertissement
ou un présage. Comme il n’est pas précisé de quoi le sac de Rome est le signe, il faut
chercher la réponse dans le contexte immediat. Le saccage de Rome semble étre de méme
nature que la destruction du monde a la fin des temps qui est évoquée juste avant. Il est
donc vraisemblable que la chute de Rome soit considérée par Martin Thierry comme
I’annonce de la fin du monde. Et la preuve que Martin Thierry prenne cette annonce trés au
sérieux est qu’il affirme qu’il ne s’agit pas de sornettes, que la « prophétie » est encore plus
fiable que ’oracle de Delphes et qu’il exhorte spécialement ses lecteurs de le croire. Il

affirme donc triplement la véracité de ce signe.

On retrouve quasiment mot pour mot la méme idée dans la Cronographia. C’est dire
I’importance de ce signe pour Martin Thierry :
Ecce dies properat, nuper populata cruento

Fatidicum signum milite Roma dedit.

« Voici que le jour arrive rapidement, récemment ravagée par une armée sanguinaire,
Rome a donné le signe fatidique. »

L’adjectif fatidicum suggere bien que cet événement était programmé par le destin et

qu’il revét donc une importance toute spéciale.

D’autres passages sont plus explicites sur le présage que constitue le sac de Rome. Dans
le De obitu, quand Martin Thierry est transporté en songe en Italie, il donne 1I’impression
d’assister au sac de Rome et il fait ce commentaire glagant : Urbem desolatam totius orbis
lapsus et ruinae praenunciam exhorrui. «J’ai été saisi d’horreur en voyant la ville

ravagée, annonciatrice de la chute et de la ruine de tout 1’univers. » Martin Thierry fait

281 C’est ce que raconte le chanoine Paquier dans une longue note qu’il donne pour commenter le livre du
pére Denifle intitulé Luther et le luthéranisme. « Le 8 décembre 1522, & Waltersdorf prés de Freiberg en
Misnie vint au monde un veau monstrueux. Ce prodige frappa beaucoup les imaginations. [...] A Rome, dans
une inondation de I’hiver de 1495 a 1496, on trouva ou 1’on prétendit que 1’on avait trouvé dans le Tibre un
monstre mort ; il avait une téte et des oreilles d’4ne, avec un corps de femme ; le bras gauche était humain, le
droit se terminait en trompe d’éléphant. [...] Primitivement, ’on interpréta ce prodige comme un signe de la
colére de Dieu et de calamités plus grandes encore que celles que 1’on avait subies jusque-la. A I’origine, on
fit ’application de ce monstre a la ville de Rome : « Roma caput mundi ». Peu de temps apres, Alexandre VI
étant devenu impopulaire, on en tourna contre lui la signification; mais on ne pensait qu’a son
gouvernement, temporel ou spirituel : le sens attribué au prodige n’était pas antipapal au sens
d’anticatholique. [...] Peu de temps aprés, le monstre passa les Alpes ; vers la fin de 1498, il fut reproduit,
avec quelques modifications dans la main droite et dans les pieds, par le graveur Wenzel d’Olmiitz. Sans étre
absolument hérétique (Wenzel était catholique) cette gravure avait dii étre inspirée par les Fréres bohémes : le
monstre servait de satire de la curie romaine. » On peut éventuellement se demander si Martin Thierry n’a
pas cette image en téte quand il assimile, semble-t-il, les cardinaux a des &nes.
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donc bien le lien entre les deux évenements et il pense donc, d’aprés ce passage, que la fin
du monde est proche. Cela est confirmé par un passage de la Paraclesis. Evoquant les
paroles prophétiques de saint Pierre et de saint Paul sur la fin du monde (iuxta beatorum
PETRI et PAULI propheticos sermones totius mundi lapsum et ruinam?®?), Martin Thierry
explique que cette fin du monde ne pouvait pas se produire tant que la ville de Rome était
préservée : Quod meteundum non fuit incolumi urbe Roma. At vero cum caput illud orbis
a nescio quibus crudelissimis satellitibus violatum pene ceciderit, ecquis dubitet iam finem
rebus humanis orbique terrarum imminere®®® ? « Et cela n’aurait pas dd étre redouté, tant
que la ville de Rome était intacte. Mais cependant, puisque cette illustre capitale du monde
a failli mourir, attaquée par je ne sais quels gardes-du-corps cruels, qui douterait

maintenant que la fin est trés proche pour les affaires humaines et pour le monde ? »

L’idée que la ville de Rome empéchait la fin du monde d’intervenir fait penser au
fameux « obstacle » auquel saint Paul faisait allusion dans une de ses épitres et qui a tant
agité les esprits curieux de percer le mystere que constitue cet obstacle a la venue de
I’ Antéchrist. Voici ce qu’écrit saint Paul aux Thessaloniciens (Il, 11, 3-10): « Que
personne ne vous égare en aucune manicre, car auparavant viendra 1’apostasie et se
manifestera I’homme de péché, le fils de perdition, I’adversaire qui s’¢éléve contre tout ce
qui est appelé Dieu ou honoré d’un culte, jusqu’a s’asseoir dans le sanctuaire de Dieu, et a
se présenter comme s’il était Dieu. Ne vous souvenez-vous pas que je vous disais ces
choses quand j’étais encore chez vous ? Et maintenant vous savez ce qui le retient, pour
qu’il se manifeste en son temps. Car le mystére d’iniquité s’opére déja, mais seulement
jusqu’a ce que celui le retient encore paraisse au grand jour. Et alors se découvrira I’impie,
que le Seigneur exterminera par le souffle de sa bouche et anéantira par I’éclat de son
avenement. Dans son apparition cet impie sera, par la puissance de Satan, accompagné de
toutes sortes de miracles, de signes et de prodiges mensongers... » (traduction du chanoine
Crampon, 1905).

Les hommes se sont beaucoup interrogés sur la nature de cet obstacle et ont formulé de

284

nombreuses hypothéses. Le pere Prat®" indique que certains catholiques ont longtemps cru

que I’obstacle était ’Empire romain ou la Rome chrétienne. On peut donc se demander si

82 paraclesis, folio 4.

Paraclesis, folio 4.
84 F. Prat, La théologie de saint Paul, tome 1, Beauchesne et ses fils, 1942, page 95 et suivantes.
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Martin Thierry, lui aussi, ne pense pas que 1’obstacle a la venue de 1’ Antéchrist est la ville

de Rome. Et puisqu’elle a été dévastée, I’ Antéchrist peut venir et répandre le mal sur terre.

IV) La piété de Martin_Thierry : les pratiques chrétiennes

(pélerinages, veeux, culte des saints)

a) Les pélerinages :

Le théme du pelerinage et la question de la légitimité des veeux sont au cceur de la
premiére partie du De obitu. Ce sont aussi des questions fort débattues au début du XVI°
siecle, et des plus fortement contestées par les courants évangélistes et par les tenants du

protestantisme. Ce n’est donc pas anodin, si Martin Thierry aborde ces sujets.

Tout d’abord, au XVI® siécle, d’une part les pélerinages sont assez en vogue®® et
d’autre part, les gens aiment se déplacer®® ou sont poussés a le faire de par leur métier ou
par soif de découverte ou de connaissance. Cette tendance générale se confirme en
Picardie : la plupart des pélerinages sont le résultat d’une décision personnelle et spontanée
et non pas une pratique imposée ou faite de mauvais gré. Ces décisions sont surtout
motivées par la piété ou une grace a demander®’. Les pélerinages ont mauvaise presse

aussi bien aux yeux d’Erasme®®® que de Calvin®®, par exemple. On accuse un certain

285 Dans les derniers siécles de I’ Ancien Régime, les grands pélerinages de chrétienté, la Terre Sainte, Rome
ou Compostelle, attirent toujours un flux de pélerins frangais. Ceux-ci en outre ne manquent pas de visiter tel
ou tel sanctuaire sur leur route, par exemple, Lorette, au prix d’un détour sur le chemin de Rome, pour
vénérer la sainte Maison de la Vierge Marie ... » Vénard, Marc / Bonzon, Anne, La religion dans la France
moderne, XVI®-XVII1°siécle, Paris, Hachette Supérieur, Carré Histoire, 1998, page 155.

6 « Car, a la Renaissance, tout le monde voyage, ou presque: les uns, par métier (marchands,
ambassadeurs), d’autres par obligation sociale ou par souci de connaitre le monde. On a méme pu se
demander si, a défaut du mot, I’idée de tourisme n’apparaissait pas a cette époque : touristes, peut-étre, ces
voyageurs que rien ne met en branle sinon le golt de I’évasion, accompagné ou non du désir d’apprendre. »
Article voyages, p. CCXXXVIII, in Erasme, Eloge de la Folie, Adages, Colloques, Réflexions sur [’art,
[’éducation, la religion, la guerre, la philosophie, correspondance, Edition établie par Claude Blum, André
Godin, Jean-Claude Margolin et Daniel Ménager, Paris, Robert Laffon, Bouquins, 1992.

87 « Les pélerinages volontaires ayant pour cause les simples actes de révérence et de dévotion, ou bien
I’intercession pour la guérison des maladies, la cessation de calamités, les veeux, etc., étaient de beaucoup les
%gs nombreux. » Ferdinand Pouy, Les pélerinages en Picardie, du XIV®au XVI°siécle

« La vie est un pelerinage, pas un de ceux qu’Erasme dénonce violemment dans son ceuvre et notamment
dans le colloque qui porte ce titre (voir A. Godin « Erasme et le sacré : Peregrinatio religionis ergo », Dix
conférences, 1988) : pratiques souvent superstitieuses ou les moines propriétaires des sanctuaires trouvent
leur compte plus que Dieu. La vie est un pélerinage parce que le seul but de I’homme est Dieu lui-méme,
qu’il ne rencontrera qu’apres sa mort. Pour avoir cette vérité présente a 1’esprit, point n’est besoin d’aller a
Saint-Jacques ou & Notre-Dame-de-Lorette, en laissant derriére soi femmes et enfants. » [...] Un colloque
met en scene quelques vieillards qui discutent, confortablement installés dans un coche, des agréments du
voyage : « Les voyages ne sont pas sans charmes, dit I’un d’eux, mais si elles enrichissent 1’expérience, les
longues pérégrinations comptent aussi leur part de risques. Je trouve plus prudent de faire le tour du monde
sur I’atlas et de puiser dans les livres d’histoire plus de connaissance que si j’avais, comme Ulysse, roulé ma
bosse a travers toutes les terres et les mers du monde. (« les vieillards »). Article voyages in Bouquins, pages
CCXXXIX et CCXL Dans le Colloque le pélerinage, Erasme est également attentif aux déviations
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nombre de pélerins de partir pour des motifs trop personnels, d’oublier la recherche de
Dieu et la réforme intérieure dans leur pelerinage qui ressemble davantage a du tourisme
ou qui sert leurs intéréts propres de quelque maniére que ce soit. 1l est remarquable de
constater que dans le De obitu, Martin Thierry se met en scéne, dans la peau d’un
personnage, bien distinct (puisqu’il s’oppose a I’ensemble de ses amis), dans un débat sur
la Iégitimité des pelerinages. En tant que personnage, il apparait d’emblée comme hostile,
ou du moins méfiant et sceptique, a I’égard des pelerinages. S’appuyant sur saint Paul, il
reproche a ses amis d’aller a I’encontre des enseignements de I’Eglise et de n’étre pas mus
par des intentions suffisamment pures en faisant passer leurs envies personnelles avant leur
devoir, puisqu’ils abandonnent, sauf les ecclésiastiques, leur famille pour accomplir leur
périple. En outre, il leur passe en revue tous les dangers auxquels ils s’exposent, comme
pour leur reprocher une certaine folie, ou du moins, une certaine inconscience coupable ou
irresponsabilité : on peut comprendre en effet, méme si cela n’est pas explicite, qu’ils
risquent de perdre la vie, sans raison noble ou impérieuse, et de manquer ainsi encore plus
gravement a leur devoir familial. En cela, le personnage Martin Thierry est proche des
positions d’Erasme et de I’esprit humaniste®. Mais il est réfuté par Baudet, un autre
personnage qui se fait le porte-parole du groupe et qui explique que leur pélerinage obéit a
des intentions pures et se fait dans I’esprit de I’Eglise qui a toujours encouragé les
pelerinages, dont la pratique remonte trés loin, méme dans 1I’Ancien Testament. Et
finalement, le personnage Martin Thierry, non seulement reconnait son erreur, mais il part
immédiatement avec ses amis (de facon tout a fait irréaliste et invraisemblable car il n’a
rien préparé et n’a pas prévenu sa famille de son départ, mais il est vrai que nous sommes
dans un songe), sa promptitude traduisant son enthousiasme et son total revirement. Ce
changement d’avis dans la fiction est peut-étre le reflet d’une évolution intérieure de
Martin Thierry dans la réalité. D’une conception érasmienne des choses, il est peut-étre
pass€ a une position plus traditionnelle. En tout cas, cela donne I’impression qu’il a été

tenté de suivre un certain courant érasmien ou évangélique ou qu’il n’y a pas été

théologiques. Toujours dans le Pélerinage, la Vierge s’étonne que des priéres soient adressées a elle plutot
qu’a son fils, comme si celui-Ci « était toujours un petit enfant entre ses bras, tel que le représentent
sculpteurs et peintres. Comme s’il était encore dépendant de sa mere et incapable de lui refuse quelque chose,
de peur sans doute qu’elle cesse de lui donner le sein » article Vierge Marie page CCXXXV.

2% « Calvin n’hésite pas a qualifier de « fatras » la messe, le purgatoire et les pélerinages... » A. Jouanna, La

France de la Renaissance p. 557.

290 On peut effectivement remarquer que le personnage Martin Thierry s’oppose a une pratique séculaire de
I’Eglise, au nom d’un passage de I’Ecriture ; comme si a ses yeux, I’Ecriture primait sur la pratique
constante de I’Eglise ou sur la Tradition, comme si les actes de piété populaire étaient en fait des ceuvres
impies.
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insensible?®

. On voit qu’ici, Martin Thierry prend nettement ses distances avec Erasme et
qu’il défend sans ambiguité la pratique du pélerinage. Néanmoins, outre le fait que Martin
Thierry n’a probablement jamais mis les pieds en Terre Sainte ou qu’il n’est guére amateur
de pittoresque, nous avons peut-étre dans 1’absence d’anecdotes ou de descriptions, la
volonté d’échapper aux critiques érasmiennes en ne mettant en avant que l’aspect
religieux et spirituel de I’expédition : dans le De obitu, le pelerinage est entiérement tourné

vers Dieu et consacré a la pénitence, c’est une ceuvre essentiellement surnaturelle et

intérieure, faite par des hommes préts a tout souffrir pour le Christ.
b) Les veeux :

En lien avec le théme du pelerinage, est la question des veeux. C’est méme la le cceur de
la discussion entre Martin Thierry et ses amis. Ces derniers se sont d’abord justifiés en
déclarant qu’ils prenaient la route de Jérusalem pour accomplir un veeu fait sérieusement?
et non pas avec légereté, aprés consommation de boissons. C’est de la que nait une
discussion assez apre et assez complexe sur la 1égitimité des veeux. Evidemment, vu le
contexte de 1’époque et la vague de résiliation des vceux monastiques entrainée par

’exemple de Luther®®®

, il est difficile de ne pas élargir le débat sur les voeux en général a
celui des veeux de religion que prétaient les moines, sous peine de péchés graves : les veeux
de pauvreté, d’obéissance et de chasteté. De nouveau, le personnage Martin Thierry
adopte une position assez proche de celles des évangélistes et des protestants, avant de se
rétracter et d’approuver la prononciation de veeux. En effet, il estime d’abord qu’il est
imprudent de faire des veeux ou que 1’on n’est pas tenu de les respecter car ce sont des

paroles en I’air. Mais a la fin, il se range a ’avis de Baudet, pour qui, si chacun est

parfaitement libre de faire ou non un veeu, il est en revanche moralement obligé de s’y

! Mais ce qui n’a pas changé, semble-t-il, ¢’est son attachement a I’Eglise : lui qui semblait estimer que le

pelerinage était une pratique anarchique, faite en dehors de I’Eglise, un acte de volonté propre et non
commandé par I’Eglise, il change d’avis quand on le convainc qu’il s’agit d’une pratique encadrée et bénie
ggzr I’Eglise

Installé dans une démarche plus intellectuelle que narrative, Martin Thierry évacue ici encore tout
pittoresque et passe sous silence les raisons exactes de ces veeux et leurs destinataires. On a 1I’impression
d’avoir affaire a un cas d’école plus qu’a une réalité précise. On peut supposer que ce veeu est adressé a Dieu
plutdt qu’a ses saints, étant donné que les pélerins ne se rendent ni a Saint-Jacques de Compostelle, ni &
Rome (pour honorer saint Pierre), ni a I’abbaye de Saint-Gilles dans le Gard, mais & Jérusalem, comme pour
honorer le Christ lui-méme.
?% Ce dernier écrit en 1523 un pamphlet, Le jugement sur les veeux monastiques, dans lequel il s’attaque aux
veeux ainsi qu’a 1’état religieux. Et le 3 juin 1525, malgré ses veeux, il épouse Catherine Bora, une religieuse
défroquée.
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tenir s’il s’est engagé, a moins qu’il n’en soit empéché par une raison grave®*. Tout ce
passage du De obitu, on le voit, est une réponse a Luther et une défense indirecte des vaeux
de religion, fortement mis en cause a cette époque. Luther poussait ses contemporains, non
seulement a ne pas faire de veeux (irréalisables pour la nature humaine corrompue), mais
aussi a les rompre (car ils ont été prononceés par imprudence et que par exemple, le seul
remede a la concupiscence est le mariage et non pas le veeu de chasteté). Mais les voeux
étaient egalement ridiculisés et dépréciés par Erasme qui n’y voyait qu’hypocrisie et
recherche d’un intérét personnel trop terrestre. Dans le colloque intitulé Le naufrage, les
interlocuteurs passent en revue différentes réactions face a un naufrage. L’un d’eux,
Adolphe, se moque de ceux qui prononcent des veeux tout intéressés pour avoir la vie

sauve®,

c) Le culte des saints :

Sur les pelerinages et les veeux, on voit que Martin Thierry adopte au final une position
traditionnelle, non sans donner I’impression qu’il fut un temps « séduit » par des idées
plus a la mode. Mais il est une autre pratique, tres ancrée dans la piété populaire, mais
fortement combattue et ridiculisée par les protestants et les humanistes, Erasme en téte :

I’invocation des saints et la croyance dans leur pouvoir d’intercession. On se souvient des

% En cela, I'auteur Martin Thierry, qui fait parler le personnage Baudet, se fonde sur les données de

I’Ecriture Sainte, comme le psaume LXXV de la Vulgate « Faites des veeux et acquittez-les a Jéhovah, votre
Dieu » (verset 12), ou comme le Deutéronome : « Quand tu auras fait un veeu a Jéhovah, ton Dieu, tu ne
tarderas point a 1’accomplir ; sinon, Jéhovah, ton Dieu, t’en demanderait certainement compte, et tu serais
chargé d’un péché. Si tu t’abstiens de faire des veeux, il n’y aura pas en toi de péché. Mais la parole sortie de
tes levres, tu la tiendras et ’accompliras, selon le veeu que tu auras fait librement a Jéhovah, ton Dieu, et que
tu auras prononcé de ta bouche. » (chap. XXIII, versets 21-23), ou encore I’Ecclésiaste : « Lorsque tu as fait
un veeu & Dieu, ne tarde pas a ’accomplir, car il n’aime pas les insensés : accomplis le veeu que tu as fait.
Mieux vaut pour toi ne pas faire de veeu que d’en faire un et de ne pas I’accomplir » (chap. V, versets 3 et 4,
traduction du chanoine Crampon) On remarque le souci de Martin Thierry de se conformer & I’Ecriture.

> « Certains ne cessaient de vomir, mais la plupart formulaient des veeux. Il se trouvait a bord un Anglais
qui promettait des montagnes d’or a la Vierge de Walsingham s’il atteignait vivant le rivage. D’autres
faisaient mille promesses au bois de la croix vénérable en tel sanctuaire, et certains autres a cette méme croix
conservée en un tout autre lieu. On en usait de méme avec la Vierge Marie, qui régne en tant de lieux. Les
gens s’imaginent que le veeu est inefficace si le nom du sanctuaire n’est pas mentionné » Antoine, un autre
interlocuteur qualifie cela de « ridicule ». Et dans la réplique suivante, Adolphe continue : « Il y en avait qui
faisaient serment de se faire chartreux. L’un s’engageait a se rendre au sanctuaire de Saint-Jacques, a
Compostelle, pieds nus, téte nue, le corps simplement sanglé dans une cuirasse de fer, et mendiant son pain
par surcroit. » Et plus loin, il passe du ridicule a I’odieux : « J’ai entendu, non sans rire, un passager qui,
d’une voix forte de crainte de ne pas étre entendu promettait a ce saint Christophe que I’on voit a la
cathédrale de Paris, et qui est une montagne plutét qu’une statue, un cierge de cire aussi grand que lui !
Comme il clamait ce veeu de toute la force dont il était capable, le répétant avec instance, quelqu’un qui se
tenait par hasard tout prés de lui et qui le connaissait, le bourra du coude et le mit en garde : « Vois bien a
quoi tu t’engages ! Méme si tu vendais tous tes biens aux enchéres, tu ne pourrais pas t’acquitter de ta dette. »
Alors ’autre, baissant maintenant le ton, de peur sans doute d’étre entendu de Christophe : « Tais-toi, dit-il,
imbécile ! Crois-tu que je parle sérieusement ? Si je mets une bonne fois le pied sur la terre ferme, je ne lui
donnerai méme pas une chandelle. » (Le naufrage,in Erasme (oeuvrs de), Bouquins, p. 298 / 299.
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passages ou I’humaniste hollandais se gausse du culte rendu a sainte Barbe ou a saint
Christophe, dans 1’Eloge de la Folie?®. Pour lui, le culte des saints est une survivance a
peine déguisée du paganisme et de la mythologie et il est stupide d’invoquer des saints
dont on ne connait quasiment rien et dont on n’est méme pas str de 1’existence. Il a des

pages trés séveres sur ce chapitre®®’

. Martin Thierry est bien loin des critiques érasmiennes
a I’égard du culte des saints, puisqu’il n’émet aucun reproche. Par contre, il est assez
remarquable qu’il se montre trés discret a ce sujet et qu’il n’invoque aucun saint*®, hormis
la Mére de Dieu. Et méme quand il exalte la ville de Beauvais, a aucun moment il
n’évoque la figure de sainte Angadresme, la sainte locale. Bien sir, passer sous silence ne
veut pas dire nier ou rejeter, mais on a quand méme I’impression que Martin Thierry n’est
guere porté sur le culte des saints et que sur ce point, il semble partager la réserve
d’Erasme qui, rappelons-le, ne nie pas le pouvoir des saints, mais déplore les abus qui en
sont faits par des fidéles peu éclairés. Comme pour le savant hollandais, les saints ont
surtout, aux yeux de Martin Thierry, valeur d’exemple : c’est pour cela qu’il évoque le
souvenir de quelques-uns d’entre eux qui ont subi le martyr. Un bref épisode du De obitu
(a ’extréme fin de la section Finierat) est assez significatif de la piété de Martin Thierry :
au retour de la Terre Sainte, le groupe de pelerins est pris dans une tempéte qui dura trois
jours tout comme celle que subit saint Paul (la comparaison est explicite dans le texte) ou
tout comme la mort du Christ, accompagnée de secousses dans la nature, que les amis ont
contemplée devant le saint-sépulcre. Au lieu de s’affoler et d’invoquer éperdument le plus
de saints possible, I’équipage reste parfaitement serein, comme le personnage valorisé du
Naufrage. Certes, ce passage est hautement symbolique : cette tempéte évoque les temps
difficiles que traverse la chrétienté et le calme des pelerins s’explique (de fagon explicite)
par le fait qu’ils se savent guidés par Pierre, c’est-a-dire, par le pape, chef de I’Eglise. C’est
peut-étre aussi parce qu’ils se sentent sous la protection du Christ (qui leur suffit) et

qu’apres leur pélerinage, ils ont assez de foi pour ne pas s’affoler et s’agiter (comme les

2% Cf. Erasme, Eloge de la Folie, traduction de Pierre de Nolhac, Paris, Garnier Flammarion, 2016, XL et

XLV.

97 « Jadis, Vénus prenait soin des matelots parce qu’ils la croyaient née de la mer. Comme Vénus a cessé de
leur venir en aide, ils ont substitué la Vierge Marie a cette mére qui n’était pas vierge » (Le Pélerinage) ou
encore « Ces dévotions sont « si peu chrétiennes qu’elles ne différent pas grandement de la superstition de
ceux qui autrefois vouaient a Hercule le dixiéme de leurs biens, pour devenir riches, ou un coq a Esculape,
pour guérir, ou sacrifiaient un taureau a Neptune, pour avoir une heureuse traversée. Les noms sans doute ont
changé, le but pour les unes et pour les autres, est resté le méme. » (Enchiridion)

?% |’épigramme consacrée a saint Martin n’est pas destinée a I’invoquer.
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apdtres dans 1’épisode de la tempéte apaisée®®

) face au danger. On pourrait opposer la
tranquillité d’ame et la confiance qui habitent les pélerins a 1’agitation frénétique qui anime
ceux decrits et critiqués par Erasme dans le collogque Naufragium. Méme la Vierge Marie

n’est pas appelée au secours. Cela sonne trés érasmien®®.

d) Lapriere :

Quant a la priére, elle est assez fréquente, spontanée et parfois longue. Si elle peut étre
toute intérieure et implicite, comme dans le cas de figure précédent, elle peut aussi se
manifester. C’est par une pri¢re a Marie, a la fois de louange et de demande, que débutent
les épigrammes, c’est une pricre de résignation et de demande que fait Héro a Dieu quand
elle comprend que son heure derniére est arrivée, c’est une trés longue priere d’adoration,
de foi et d’actions de grace, riches d’enseignements qui jaillit du cceur des pelerins placés
devant le saint-sépulcre, c’est également une priére qui est adressée a Dieu pour lui
demander de faire miséricorde au défunt Guillaume de Montmorency, et la perspective du
péril turc et du combat spirituel a mener ameéne Martin Thierry a implorer Marie, dans une
longue litanie de louanges, de venir secourir et soutenir les chrétiens. Mais méme des
textes qui, de prime abord, n’ont pas I’aspect d’une pricre, se terminent, de fagon un peu
surprenante, par une formule de pric¢re. C’est ainsi que la Paraclesis qui est en principe un
discours tenu par la France pour exhorter les Francais a demeurer fideles a la foi de leurs
ancétres se conclut comme si elle était en réalité une priere faite a Dieu, par un « amen » en
lettres capitales, bien détaché du reste, comme si ce mot était la conclusion de 1’ensemble
du discours. Il est de plus précédé d’une formule qui, en substance, est commune a nombre
de priéres : Deus per Jesum Christum, cui est gloria et imperium in secula seculorum. Cela
donne I’'impression que ce discours est en méme temps une priere faite a Dieu, afin que
I’exhortation porte ses fruits. De méme, le poéme a la gloire d’Anne se Montmorency se
termine également par un « amen » précédé du veeu qu’il obtienne la vie éternelle parmi les
élus. Le De obitu proprement dit (le chaos poeticum semble étre une ceuvre ajoutée apres

coup) se termine lui aussi par une formule de priere, comme si le tout était consacré a

%% On se rappelle que les apétres, pris de panique, firent tous leurs efforts pour réveiller leur Maitre, qui leur

reprocha leur manque de foi. Cf. Mathieu, VIII, 23 a 27.

30 La, tu aurais vu un spectacle lamentable : les matelots chantant le Salve Regina, imploraient la Vierge
Meére, I’appelant Etoile de la mer, Reine du ciel, Souveraine du monde, Port du Salut, et la gratifiant d’un
grand nombre d’autres titres flatteurs qu’aucun texte de 1’Ecriture ne lui a jamais attribués. » (Le Naufrage,
Bouquins p. 297) Certes, dans un autre passage du De obitu, Martin Thierry va multiplier les titres décernés a
la Vierge Marie, dans une longue litanie, mais beaucoup des expressions choisies sont inspirées ou tirées de
I’Ecriture. Cependant, la piété mariale de Martin Thierry semble bien plus vive que celle d’Erasme.
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Dieu : soli Deo honor et gloria in secula seculorum. Amen. Tout cela montre I’esprit
surnaturel de Martin Thierry et son souci de plaire a Dieu : ’ensemble de son ceuvre est

comme placé sous le regard de Dieu et sonne comme une priére.

Ajoutons que Martin Thierry, comme bon nombre d’humanistes de son temps, semble
attiré tout particuliecrement par le Christ qui est une figure centrale de son ceuvre,
notamment dans la premiére partie du De obitu. Il médite longuement sur sa vie devant le
saint-sépulcre, se rend au moins en esprit sur les lieux de sa passion, se représente le Christ
crucifié et invite les hommes a méditer sur les souffrances du Christ (dans I’épigramme
n°2), il insiste, a propos notamment de Guillaume de Montmorency, modele de chrétien,
sur la morale et la sainteté de la vie. 1l est en outre peu porté sur les pratiques extérieures

spectaculaires. Tout cela est peut-étre le signe qu’il se rapproche de la devotio moderna.
V) Lamort

Le théme de la mort est tres présent dans I’ceuvre de Martin Thierry. Les épigrammes
I’évoquent souvent. Les Epigrammes comportent de nombreuses épitaphes comme celle de
Martin Tasserius ou celle d’un certain Quintin, évoquent assez longuement la
condamnation & mort de Jacques de Beaune ou celle de Le Berquin®*. De nombreuses
épigrammes se concluent par I’évocation de la mort passée ou future : Les miroirs d’Esope
et de Socrate accordent une place importante a leur mort, admirable chez Socrate, et le
pocte a I’habitude de souhaiter ou de prédire aux personnes qu’il aime ou qu’il estime, la
gloire et le bonheur célestes, autrement dit le bonheur éternel dans 1’au-dela. Les poemes
portant sur I’amour sont liés a la mort comme dans I’histoire de Pirame et Thisbé®%. Et
c’est le Christ mort sur la croix qui s’adresse aux lecteurs, dés 1’épigramme n°2. Si I’on
regarde les Silves, I’on se rend compte que trois sur quatre ont rapport avec la mort. Ce
sont d’abord Léandre et Héro qui meurent, I’un englouti sous les flots, I’autre tuée par son
pére. Ensuite, c’est Busiris, qui, aprés avoir voulu sacrifier Hercule, comme il avait sacrifié
d’autres victimes par le passé, se voit tué a son tour par le héros grec. C’est enfin Polycrate

qui, se croyant invincible et hors d’atteinte des coups de la fortune, connait une mort triste

%01 Ces morts sont évoquées assez froidement car la mort fait partie du quotidien et est considérée comme
guelque chose de normal. La croyance dans un au-dela, explique aussi que la mort ne soit pas percue comme
le pire des chatiments ou la plus grande des épreuves. « ...la peine de mort ne passe pas pour un chatiment
absolu, pourvu que le condamné puisse s’y préparer dans les rites de sa religion. » Vénard, Marc / Bonzon,
Anne, La religion dans la France moderne, XVI®-XVIII® siécle, Paris, Hachette Supérieur, Carré Histoire,
1998, p. 3.

*% Epigramme n° 47.
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et brutale. Ces trois en lettres silves sont finalement bien tragiques. Le recueil de 1532,

dominé par la joie et les événements festifs®®®

, est assombri par la mort de Louise de
Savoie (c’était méme la raison avancée du retard de l’impression304) qui fait I’objet d’une
longue épitaphe, mais aussi par des passages de la cronographie qui évoquent clairement la
fin du monde et le jugement dernier avec le jour de la colére (dies irae). L’ceuvre la plus
volumineuse est intitulée De obitu. Méme si cette ceuvre est composite, elle aboutit a la
longue évocation de la mort de Guillaume de Montmorency, événement qui est la raison du
titre. Cette mort est précédée de celle du poete Martin Dolet qui fait 1’objet d’une assez
longue déploration. Remarquons aussi que le pélerinage accompli par Martin Thierry et ses
compagnons est plein de dangers mortels, mais surtout il les conduit a Jérusalem, ville de
Judée qui représente le terme heureux de la vie (la Jérusalem céleste est I’image de la vie
éternelle auprés de Dieu) et lieu de la mort du Christ, qui est le modéle de la mort
chrétienne et la source de la rédemption et donc de I’espérance chrétienne. Dans le De
obitu, le pélerinage longuement raconté n’est pas sans rapport avec la mort et de ce point
de vue-la, ouvrage présente une certaine unité. Le pélerinage est traditionnellement
I’image de la vie, ’homme n’est que de passage sur la terre>®, sa véritable destination,
c’est la vie dans I’au-dela, dont I’acceés obligé est la mort. Au XVI® siécle, la mort est
vraiment le but de la vie, son moment le plus important et le plus décisif>®. C’est
pourquoi, il est impératif de le préparer soigneusement par une vie la plus sainte possible.
Guillaume de Montmorency est proposé comme un modele, I’exemple de celui qui a bien
mené sa vie et qui par conséquent est mort paisiblement et sereinement, 1’ame en paix et
confiant dans la miséricorde divine. Au passage, on remarque que cette confiance en Dieu

et en son salut éternel n’est pas tellement due a sa foi, a un sentiment d’étre privilégié et

%% ¢ retour des enfants royaux, la venue d’Eléonore et I'intronisation de Charles de Villiers comme évéque

de Beauvais.

%04 Et & ce propos, dans la lettre, il était question de la succession de la vie et de la mort, qui constitue la
condition humaine ici-bas et qui est représentée par la succession entre le jour et la nuit.

305 Cest une idée traditionnelle qu’a reprise 4 son compte Erasme : « Nous sommes des voyageurs en ce
monde, nous n’y habitons pas ; étrangers nous logeons a 1’auberge, ou, pour mieux dire, sous la tente : nous
ne vivons pas dans notre patrie. Toute cette vie n’est qu’une marche vers la mort, et qui dure bien peu de
temps ; mais la mort est la porte de la vie éternelle. » Erasme, De praeparatione ad mortem, in Euvres
d’Erasme, Bouquins p. 856.

%06 « En effet, le religicux, c’est-a-dire la relation & Dieu et la référence au monde surnaturel, est alors au
ceeur méme de la conscience individuelle et de la conscience collective. Il détermine la finalité et les
modalités de I’existence. Pour la personne privée, ce qui compte, c’est la vie éternelle ; la vie de ce monde
n’est qu’une étape, une épreuve, plus ou moins longue, préparatoire a I’autre. [...] Faire son salut, ¢’est-a-
dire jouir du bonheur éternel en I’autre monde, c’est la préoccupation premicre et générale de nos ancétres. »
Bonzon page 3 « Dans une société tout orientée vers I’au-dela et 1’éternité, la mort est le moment le plus
important qui soit. Comme le rappellent, en des termes presque invariables, la plupart des testaments, « rien
n’est plus certain que la mort ni plus incertain que 1’heure d’icelle ». » Vénard, Marc / Bonzon, Anne, La
religion dans la France moderne, XVI®-XVIII®siécle, Paris, Hachette Supérieur, Carré Histoire, 1998, p. 142.
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aimé particulierement de Dieu, mais a la conscience d’avoir accompli de bonnes ceuvres
durant sa vie et de s’étre préservé de la souillure du monde et du péché. Cela va I’encontre
de la conception luthérienne du salut qui repose uniquement sur la foi. Certes la mort des
autres donne matiere a des pleurs et a des lamentations, mais jamais a une angoisse quand
il s’agit de sa propre mort car celle-ci est vécue comme une délivrance ou comme 1’acces
au paradis. D’ailleurs, si la mort de Martin Dolet donne lieu & de longues plaintes, ces
derni¢res sont rapidement évacuées quand il s’agit de Guillaume de Montmorency. Un
chrétien ne doit pas s’affliger de la mort, c’est ce qu’enseigne Guillaume de Montmorency
a ses fils, a la suite de Socrate. Les funérailles étaient un moment important de la vie, bien
ancrées dans les pratiques sociales et constituaient un point de divergence important entre
catholiques et protestants. Ces derniers les voulaient sobres et, niant I’existence du
purgatoire, considéraient les priéres pour les défunts comme strictement inutiles®®’. Quant
aux évangeélistes, ils avaient tendance a juger les démonstrations de deuil traditionnelles
trop ostentatoires et préféraient une attitude plus réservée et plus intériorisée. On remarque
que Martin Thierry ne rejette pas les priéres adressées a Dieu pour le défunt, ni les
cérémonies, mais il passe rapidement dessus, comme si en définitive, il leur accordait peu
d’importance et n’évoque pas explicitement le purgatoire qu’il aurait peut-étre été
opportun, pour du défenseur du catholicisme, de rappeler. Plus troublant, ce défenseur de
I’orthodoxie et des traditions, ne semble pas faire de cas des processions, puisque dans le
cas de Guillaume de Montmorency, la procession mortuaire est omise et jugée comme
inutile pour le défunt et réconfortante uniquement pour les survivants. Il semblerait donc

que sur ce point, Martin Thierry se détache quelque peu des pratiques ancestrales®® et

adopte une position proche de celle d’Erasme®®.

%07 « Quant aux funérailles, elles sont un grand moment de la vie sociale et religieuse. [...] Beaucoup de

testaments ne laissent rien ignorer des pompes « baroques » qui, élaborées dans les derniers siécles du Moyen
Age, parcourent les rues des villes jusqu’au XVIII®. Par rapport a cela, les protestants ont opté pour une
simplicité rigoureuse : nul besoin de priéres, nul besoin de consolation pour les proches, siirs de 1’élection du
défunt. L’enterrement « a la mode de Genéve » sans cierges et sans cortége, chogue dans la France du XVI°
siécle. » Op. cit. p. 144

308 Au XVIlIeme siecle, on voit des catholiques, en particulier dans les classes supérieures, aspirer a des
pompes funébres simples, tout a 1’opposé des « pompes baroques » qui triomphaient au siécle précédent.
Vénard, Marc / Bonzon, Anne, La religion dans la France moderne, XVI®-XVIII® siécle, Paris, Hachette
Supérieur, Carré Histoire, 1998, p. 144,

309 Article mort, dans les (Euvres d’Erasme (Bouquins) CLXXII : La mort est I’'un des themes les plus
récurrents de I’ccuvre d’Erasme et les écrits qui lui sont consacrés sont nombreux. ... Avec une premiére
cible ou 1’on a vu la marque décisive de 1’évangélisme érasmien : le rituel, les spectacles mortuaires et
funéraires qui n’ont pour finalité et pou effet que de cacher le sens méme de la mort chrétienne ». Article
mort, Bouquins CLXXII. « Erasme n’a pas de mots assez durs dans 1I’Eloge de la Folie (1511) pour ceux qui
« de leur vivant réglent (...) minutieusement leurs obséques » ; pour ceux qui assiegent les mourants (voir
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B2 Martin Thierry et son épogue
1) Horreur de la guerre et amour de la paix

a) Déploration et dénonciation de la guerre :

Martin Thierry n’est pas un pas partisan de la guerre. En effet, quand il I’évoque, c’est
toujours de fagon négative et pathétique. 1l compatit aux souffrances du peuple qui a été

durement éprouvé par la série de guerres qui ensanglantent I’Europe.

Dans la sylve intitulée Polycrate, quand les troupes de Darius attaquent soudainement
I’1le de Samos, un héraut arrive a bout de souffle pour annoncer la triste nouvelle au tyran.
Il fait alors une description particulierement pathétique des horreurs de la guerre (v.77-
86)

Praefectus Darii insultans populatur agellos,
Incenditque arces, et fortia castra, quid inde ?
Narrabo oppressus, ferro devastat et igni

Omnia, luctificis reboat plangoribus aether
Compitaque implentur gemitu, violenta mariti
Funera collachrymat coniunx, viduata peremptam
Deplorat natam, virgo stupratur, inulta

Crimina patrantur, furibundus furta Procustes
Tristia committit, (breviter) vis impia regnat.

« Le chef des forces de I’indomptable Darius attaque et dévaste notre petit territoire

Et met le feu dans nos citadelles et dans nos camps pourtant puissants. Que dire ensuite ?
Je raconterai ses attaques, il saccage tout par le fer et par le feu,

Le ciel se fait I’écho des douloureux cris de deuil,

Les carrefours sont remplis de gémissements,

L’épouse verse des larmes sur la mort violente de son mari,

Celle qui vient de perdre son mari s’afflige de la mort de sa fille, la jeune vierge est violée,

collogue Convivium religiosum) ou leur imposent d’interminables cérémonies. Les colloques Funus (1526) et
Exequiae seraphicae (1531) feront I’impitoyable caricature de ces pratiques dévoyées qui n’ont plus de
religieux que le nom ». CLXXIII De plus, Erasme ne semble pas accorder une grande efficacité aux
sacrements, notamment a I’extréme-onction. Il leur préfére un sérieux examen de conscience et considere que
la meilleure préparation a la mort est une vie droite, riche de bonnes ceuvres : « D’abord, souvenons-nous de
notre Créateur et, par une confession et une pénitence sinceres, rentrons en grace auprés de lui. Examinons
notre conscience, retranchons tout ce que nous y trouvons qui déplaise a Dieu, de sorte que, lorsque la
maladie nous jettera a son tribunal, nous obtenions son indulgence. Ceux qui, au temps de la prospérité,
dressent fierement la téte devant Dieu, ne les voyons-nous pas se faire tout-petits lorsqu’une maladie grave
les menace de mort ? [...] que nos larmes, nos aumones, nos priéres nos oeuvres pies apaisent la colére de
Dieu ; alors, au moment de notre derniére maladie, notre mort sera a I’image exacte de notre vie. » De
praeparatione ad mortem, in Euvres d’Erasme, Bouquins p. 875 « Le meilleur parti a prendre, c’est, pour
chacun de nous, d’examiner attentivement sa conscience avant de s’endormir et, s’il découvre qu’il a commis
ce jour-1a quelque faute, qu’il se frappe la poitrine, qu’il implore avec larmes le pardon du Seigneur et, aprés
avoir demandé I’assistance divine, qu’il prenne la ferme résolution de mener une vie meilleure. » Op. Cit. p.
880 C’est exactement ce que fait Guillaume de Montmorency qui pratique I’examen de conscience deux fois
par jour et qui recommande a ses deux fils de mener une bonne vie chrétienne afin de le rejoindre un jour
dans I’au-dela.
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Des crimes sont perpétrés impunément, plein de fureur, Procuste commet dans le secret
Des turpitudes déplorables, et pour faire bref, la violence impie regne partout. »

Le pocte, apres avoir décrit succinctement les opérations militaires, s’attache surtout a
faire entendre la souffrance insupportable qu’elles générent. Le pocéte est notamment
sensible a I’affliction des femmes, pourtant innocentes et étrangeres a la guerre. Ce sont
elles qui souffrent le plus et qui paient en quelque sorte le plus lourd tribut dans la guerre,
si bien que le ciel résonne de leurs plaintes. Les vers 5 et 6 donnent le sentiment que les
malheurs s’enchainent, que les morts s’accumulent et que le sort s’acharne sur les pauvres

310

femmes : aprés avoir perdu son mari, c’est sa fille®" qu’elle pleure. Toutes les femmes

patissent de la guerre et pas seulement celles qui se sont attachées a un homme, puisque les
vierges sont violées, les filles sont tuées. Un sentiment révoltant d’injustice plane sur ce
passage, puisque ces crimes horribles a ’encontre d’innocents se font impunément. On
peut remarquer au passage que la guerre ne se limite pas a tuer d’autres soldats (dont la
mort est évoquée par le mot assez neutre de funera) mais qu’elle donne lieu a des crimes
(crimina), car elle s’en prend surtout (c’est I’impression qui est donnée) a des personnes

innocentes et sans défense.

Apres les cris des femmes, c’est au tour du petit peuple de gémir sur les méfaits de la
guerre. Dans la deuxiéme partie du De obitu, Martin Thierry est transporté en songe en

Italie. Le peuple, qui connait la guerre, se plaint :

[...7 Insubrium agros transiens acclamitavi. Clamitanti circum stans respondit popellus : « Multis
utile bellum, nobis exitiale nocumentum attulit. Militantibus stipendia defuere sumptus quaeritans
praedo grassatus est. Preciosissimas fortunas consumpsit, domos diruit, incorruptas virgines,
constantes nuptas, castissimas viduas et elingues infantulos ut augeret divitias /...7 in vincula
coniecit. Et lernam malorum superadens tenebroso carcere detentis civibus occasionem mortis
praebuit, ecce furentem Anthonium stimulante Popilio Ciceronem aggredi voluisse dignovi. Obiit
Crassus. Reliqui duces civilia bella instaurare festinant.

« Bientdt, traversant le territoire des Insubres, je me suis mis a crier. Alors que je criais, le petit
peuple, qui se tenait autour de moi, me répondit : « La guerre profite a beaucoup, mais a nous, elle
a apporté un préjudice bien dommageable. Les combattants n’ont pas eu leur solde, le voleur a
parcouru nos terres a la recherche de profit. Il a fait disparaitre des biens trés précieux, a détruit des
maisons, a enchainé des vierges non souillées, des épouses fidéles, des veuves tres chastes, des
petits enfants encore privés de parole afin d’augmenter ses richesses [...] Et ajoutant un océan de
malheurs, il présenta une occasion de mourir aux citoyens détenus dans la prison sombre. Voici que
j’ai vu que le furieux Antoine, stimulé par Popilius, a voulu attaquer Cicéron. Crassus est mort. Les
chefs restants s’empressent d’allumer des guerres civiles. »

*1% On aurait plutdt attendu natum (le fils parti & la guerre et mort), mais le poéte veut probablement montrer

que les femmes sont les premieres victimes de la guerre.
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On retrouve un peu le méme accent dans ce passage que dans le précédent. Ce sont les
civils qui sont les plus touchés. Les soldats s’en tirent bien car ils s’enrichissent en se
livrant au pillage, mais ceux qui en font les frais, ceux qui perdent leurs biens, ce sont les
gens du peuple, pourtant innocents et étrangers a la guerre. On retrouve ce sentiment
d’injustice car ce ne sont pas ceux qui profitent de la guerre qui en souffrent le plus. Et
comme dans le passage précédent, Martin Thierry a une pensée compatissante pour les
femmes. Il ne souligne pas cette fois leur deuil ou le déshonneur qu’elles subissent, car
elles ne sont « que » jetées en prison (avant peut-étre d’étre exécutées), mais il accroit le
pathétique en insistant sur la valeur et le mérite de ces femmes qui sont maltraitées : ce ne
sont pas des femmes pécheresses, des adulteres, des prostituées, mais des femmes fidéles,
des jeunes filles attachées a leur virginité. L’injustice de leur sort n’en est que plus criante.
Et le pathétique est aussi accru par la mention attendrissante des petits enfants que 1’on
malmene. Ce triste tableau est comme amplifié par 1’évocation des guerres civiles qui ont

ensanglanté Rome au premier siecle avant Jésus-Christ.

Les Insubres habitent une région qui correspond a I’Italie du nord. Cependant, quelques
indices font clairement allusion au sac de Rome qui eut lieu en 1527 et qui traumatisa tant
les consciences catholiques. Ces indices sont le pillage extrémement féroce auquel se sont
livrés les soldats de Charles Quint qui n’avaient pas regu leurs soldes, mais aussi, dans la

311 qui annonce la chute

suite immédiate a notre extrait, 1’évocation de la chute de la ville
du monde. En fait, il doit s’agir d’une évocation de la guerre qui méle apparemment les

guerres d’Italie menées dans le Milanais et le sac de Rome.

Dans le De felici qui célebre la paix retrouvée entre la France et I’Espagne, le poéte
donne de nouveau la parole au peuple qui rappelle d’une maniére particulierement
poignante, a travers une série d’interrogations rhétoriques, I’immense douleur qui a été la

sienne durant la guerre.

Quot lamenta dedi ? Quales pro tempore fletus
Effudi ? Quantos oculis lachrymantibus imbres
Demisi ? Quotiens violentis languida pugnis
Pectora concussi ? Expassos cervice capillos
Evulsi rapidis manibus, convexa boatu

Sidera Stentoreo resonavi, mente Dolores
Turbata immensos passus sum /... /(v. 37 a 43)

« Quelles lamentations ai-je poussées ? Quels pleurs ai-je versés
A cause de notre époque ? Quelles pluies de larmes

*' Rome est souvent désignée par le mot Urbs.
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Ai-je fait couler de mes yeux ? Combien de fois, ai-je, de mes poings violents,
Frappé mon cceur languissant ? De mes mains rageuses,

J’ai arraché mes cheveux déployés sur ma nuque.

J’ai fait retentir la voite céleste d’un hurlement digne de Stentor,

Dans le désordre de mon esprit, j’ai enduré des souffrances démesurées. »

L’allitération en [K] que 1’on entend dans les interrogations rhétoriques des premiers
vers évoque les coups regus par le peuple et les rejets qui caractérisent ces mémes vers font
penser aux déchirements et aux vies brisées qu’a connus le peuple. Le pocte use
d’hyperboles pour souligner I’ampleur de la peine ressentie. Ce sont des pluies de larmes,
ce sont les cris de douleur qui atteignent la votte céleste. Et pour montrer que 1’abattement
du peuple est a son comble, Martin Thierry leur préte des gestes de douleur
particulierement forts et exprimant leur terrible désespoir : ils se donnent des coups sans

retenue et s’arrachent frénétiquement les cheveux.

A la suite d’Erasme®'?

, 1l déplore tout particulierement la guerre fratricide entre les
chrétiens : Christigenae infandis decertant caedibus ultro®® : « les nations chrétiennes se

déchirent d’elles-mémes en commettant des massacres abominables. »

La désunion des chrétiens favorise les Turcs, I’ennemi commun des peuples chrétiens,
mais leur union les fait trembler :

Laetatur Christi foedere iuncta phalanx,
Credite, pacifici trepidat sultanica pubes. (De iucundo, v. 66-67)

« L’armée du Christ unie par un traité est dans la joie
Soyez-en slrs, hommes de paix, la jeunesse musulmane tremble. »

Cependant, Martin Thierry ne rejette pas toute guerre. A ses yeux, I’instauration de la
paix entre les peuples chrétiens, permet surtout de mener la seule guerre qui s’impose, la
défense des territoires contre l’invasion turque. Aussi, appelle-t-il immédiatement a la
croisade, seule guerre légitime et voulue par lui. Dans le passage suivant, le poete, tout en

s’adressant aux chrétiens, décrit les sentiments et les projets de I’armée turque.

Et pavet horrendo praelia vestra metu
Arma igitur capite, obsessos defendite cives
Exoptat roseam linquere Turca Rhodon
Atque alias sedes et dulcia regna parentum
Et pariter Solymae sancta theatra domus. (v.68 a 72)

*12 Cf. La Complainte de la Paix, par exemple.

33 De iucundo, v. 45.
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« Et elle redoute, hérissée de peur, les combats que vous pouvez leur livrer
Prenez donc les armes, défendez les citoyens assiégés

Le turc désire de toutes ses forces abandonner la rose de Rhodes
Et d’autres sieges et les doux royaumes de nos parents

Et également les saints théatres de la maison de Solyme. »

Dans ces quelques vers débordant d’enthousiasme et d’optimisme, Martin Thierry
renverse en quelque sorte la situation : les Turcs, naguére force menagante et agressive, qui
plongeait la chrétienté dans la peur, ont peur a leur tour et ce sont les chrétiens qui se
montrent offensifs. Cette euphorie qui semble gagner les chrétiens voyant leurs ennemis
vouloir prendre la fuite, est peut-&tre marquée les débuts de vers qui alternent les sons é et
a. Notons cependant, que le poete n’évoque pas des actes indiscutables, mais préte aux
Turcs une émotion (pavet) et un souhait (exoptat), ce qui est davantage subjectif.
Drailleurs, s’il est vrai qu’apres le siege de Vienne, les Turcs reculeront, ils n’en sont pas a
vouloir abandonner 1’1le de Rhodes, prise en 1521 ou les lieux saints de Jérusalem. Aussi,
peut-on étre tenté de voir dans la terminaison du verbe exoptat une erreur d’impression et
d’y lire, au lieu d’un indicatif qui décrirait la réalité, un subjonctif qui évoquerait une
réalité révée : il faudrait prendre les armes de maniere a ce que les Turcs souhaitent partir

de Rhodes et de Jérusalem.

b) Un chantre de la paix

Dans le De felici, Martin Thierry célébre la paix qui a été rendue possible, suite au
trait¢ de Cambrai, par le mariage du roi de France et de la sceur du souverain d’Espagne,
Eléonore d’Autriche. Cette union matérialise et entérine les nouveaux liens d’affection qui
doivent désormais unir les deux peuples, comme le signale 1I’Espoir, I’'un des nombreux
que fait parler le poete :

Hostis amicitias fraterno vimine vinctus
Et firma acceptae foedera pacis init. (v. 143-144)

« L’ennemi, enchainé par un lien fraternel, entre dans notre amitié
Et il signe les solides traités d’une paix qu’il a acceptée. »

Grace au mariage, I’ennemi devient un ami et méme, si I’on peut dire, un frére, puisque
Charles-Quint devient ainsi le beau-frére de Frangois 1. Martin Thierry a I’espoir ou feint
de I’avoir que cette paix sera indestructible. Comme le mariage est indissoluble, les deux
souverains, unis par un lien familial, ne peuvent plus se séparer, mais sont obligés de
s’entendre. C’est ce que suggere I’emploi du participe passe vinctus qui revét un sens trés

fort. La paix parait donc solide car I’hypocrisie et les arriere-pensees sont absentes des
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traités de paix puisque celle-ci, comme le fait remarquer I’Espoir, est acceptée dans les
cceurs (acceptae). Notons toutefois que cette heureuse nouvelle est annoncée par 1’Espoir
ce qui signifie que ce n’est pas forcément la réalité, mais c’est ce que souhaite ardemment
le po¢te. Martin Thierry n’est donc pas totalement dupe des apparences, malgré son

optimisme et son enthousiasme affichés.

Ce mariage du roi avec Eléonore, de par ses heureuses conséquences, est source et gage
de bonheur. C’est Chronos, I’incarnation du temps, qui s’exprime ainsi aux vers 173 et

suivants :

Tum pacem promulgo sacram : Pax aurea surgit !
Aurea purpureis conspicienda togis.

Connubium celebro, Gallos coniungere Iberis
Intendo et natis saecula laeta paro.

Pellitur omne nephas, rutilat pulcherrima virtus,
Et pax justiciae est obvia facta suae.

Omne bonum rediit, gaudet probitatibus orbis
Laetatur Christi foedere juncta phalanx.

« Alors, je promulgue la paix sacrée : une paix en or en surgit !
Oui, elle est d’or et doit étre prise en considération par les gens vétus de pourpre.
Je célébre un mariage, j’ai I’intention d’unir les Frangais aux Espagnols
Et je prépare pour les nouvelles générations des siécles de bonheur.
Tout crime est chassé, la vertu brille dans 1’éclat de toute sa beauté,
Et la paix a rejoint la justice qui lui est chere.
Le bien, en toutes choses, est revenu, le monde se réjouit des actions justes,
L’armée du Christ, unie par un traité, est dans la joie. »

Ganymede, dans le De jucundo (v. 59 et suivants), tient exactement le méme discours,
puisque ces huit vers sont littéralement repris, ce qui peut indiquer I’importance que revét

ce passage pour Martin Thierry.

On le voit, le temps est a la paix et c’est, par I’emploi insistant de I’adjectif aurea, un
véritable age d’or qui s’ouvre pour les hommes. Cet age d’or ne se limite pas au bonheur et
a liesse dont le champ lexical est abondant, mais il se caractérise aussi par le retour de la
Justice et 1’¢limination du mal. La guerre est associée, comme on I’a vu aux crimes les plus
affreux, et la paix favorise la pratique des vertus et du bien. La guerre est synonyme
d’injustices, tandis que la paix est synonyme de justice. On retrouve cette idée dans des
formulations de ce genre qui associent étroitement la paix avec la justice, comme celle du
vers 189 du De felici : Pace Astraea viget. Astrée est la déesse de la justice qui était
honorée sur terre durant 1’age d’or, mais elle fut obligée de quitter la terre quand les

hommes se sont adonnés au vice. La justice retrouve donc sa vigueur, elle qui avait été
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jusque-la bafouée et chassée. Son retour ou sa bonne santé sont un bon signe pour

I’humanité.

Cet age d’or est, dans le poéme prété a Richerus, dans le De obitu, aussi décrit, mais
d’une maniére bucolique, comme un retour a la prospérité et la fin des années de privation

et de labeur :

Sponte sua excrescent quae non iactabit avarus

Agricola, incultus viridantes pampinus uvas

Emittet /... ]

Magna Pales armenta boum inpinguabit, amoeno

Lanigerosque greges pasta bene grata fovebit ;

Nec deerit pleno turgescens vaccula ventre. (Horrida, v. 66 a 71)

« Croitront alors spontanément les semences que ne semera pas

Le paysan avare, la branche de vigne non cultivée donnera des grappes

Verdoyantes. [...]

C’est la grande Pales®™ qui engraissera les troupeaux de beeufs, et aprés les avoir fait paitre
Comme il faut dans un paturage agréable, avec douceur elle dorlotera les troupeaux
Porteurs de laine. La petite vache que gonfle son ventre plein ne manquera pas.®** »

Cet age d’or qui accompagne la paix voit les haines et la férocité s’adoucir. Et de méme
que dans la quatrieme bucolique de Virgile, les animaux font la paix entre eux et ne se
craignent plus mutuellement, de méme, les différents pays de 1’Europe, jusque-la en guerre
ou préts a y entrer, se calment et ne cherchent plus a se nuire mutuellement. Dans le De
felici, Martin Thierry propose un beau passage qui fait état, de facon imagée et idyllique,
des nouvelles relations internationales. Chaque animal cité correspond soit a un pays dont
il est le symbole, parfois figuré sur les blasons, soit & une personne bien identifiable.

Jam leo mitescit, dives leopardus adheret,
Mutescit Marcus, silet ursus, prospera regnant
Lilia, protectrix quorum Salamandra choruscat

Ignibus auratis, velox Delphinus aquosis
Littoribus gaudet, serpens exsibilat ore. (v. 115 a 119)

« Maintenant, le lion s’adoucit, le riche 1éopard se tient tranquille,

Marec se tait, I’ours garde le silence, les lys sont prospéres

Et ils réegnent, la Salamandre, leur protectrice, danse

Dans les flammes dorées, le rapide dauphin se réjouit des eaux du littoral,
Le serpent se contente de faire sortir de sa gueule un sifflement. »

Le lion représente les Flandres et donc Charles Quint, le 1éopard désigne I’ Angleterre,

I’ours est le symbole de la Suisse, la salamandre est I’embléme de Francois Ier. Cet animal

** « Palés est un génie protecteur des troupeaux, qui recevait un culte & Rome. Tantot Palés est un génie
masculin, tantt une déesse » (Pierre Grimal, Dictionnaire de la mythologie grecque et romaine, PUF, 1951,
p. 338).

313 |1 y aura des naissances, signe de prospérité et de vitalité.
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mythique avait la propriété de pouvoir se plonger dans le feu sans se consumer. Le serpent
est mis pour le Milanais. Seul, il parait agressif, mais il faut comprendre qu’il pourrait
mordre, mais qu’il se contente de siffler. Cette attitude veut peut-étre suggérer que de son
cOté la paix est encore un peu précaire et qu’il est prét a reprendre le combat. Quant au
dauphin, il renvoie au fils ainé du roi. Il s’agit a cette date de Francois qui succombera
quelques années plus tard, en 1536, d’une brusque fiévre. Marc est probablement saint
Marc, le patron de Venise et désigne donc la République de Venise. Le lis est, dans la
littérature francaise, un symbole constant du royaume de France. Il faut remarquer que
cette description avantage nettement le roi de France, ce qui semble signifier que la paix
sert les intéréts francais. Les autres animaux semblent se soumettre a la France, puisqu’ils
cessent les hostilitées et ne font plus entendre leurs voix, tandis que la France régne.
D’ailleurs, dans le méme ordre d’idées, le pronom quorum ne renvoie pas forcément
uniquement sur le mot lilia, autrement dit sur le royaume de France, mais il peut également
englober les autres animaux et étre humain qui précedent le terme lilia dans 1’énumération.
On peut donc aussi comprendre que dans le nouvel ordre des choses, les autres pays se
rangent sous la protection de la France. Bref, grace a la paix, la France va pouvoir dominer

1’Europe, non comme un tyran, mais pour le bien de tous, autrement dit de la chrétienté'°.

D’autres passages se font I’écho de I’'immense bonheur qui parcourt de pays et de la
liesse qui envahit les coeurs aussi bien des Frangais que des Espagnols. Ce sont quasiment
tous les personnages de la poliandrologie que constitue le De felici qui font part, dans une
belle symphonie, de leur joie et de leur satisfaction de voir la paix durablement, pensent-
ils, rétablies. C’est par exemple la ville de Bayonne personnifiée, 1a ou est arrivée Eléonore
d’Autriche, qui fait éclater sa joie :

Nunc sortita aliud felicis sidere fausto
Glorior, et toto pectore vociferor. (v. 31-32)

«Je me glorifie d’avoir obtenu du sort, pour le temps présent, grice a une étoile favorable,
Une nouvelle félicité, et je le proclame de tout mon ceeur. »

316 Cette idée de domination de la France sur I’Europe n’est pas propre & Martin Thierry. On la retrouve, par
exemple, de fagon plus explicite chez le poéte Bourbon : « O Roi, 6 toi qu’a bon droit honorent les Frangais,
race de Mars, / Frangois, noble descendant de la lignée d’Hector, / C’est toi que Dieu a choisi pour soutenir la
vertu, pour, sous de justes / Lois, en toute justice, diriger notre monde, / Pour chasser le mal et récompenser
ceux qui le méritent, / Pour que régne la Vertu et que soit banni tout crime, / Pour protéger les bons et par ton
sceptre aux méchants t’opposer, / Pour que, sous ton régne, 1’Etat ne courre nul danger. » (Epigramme 276,
édition citée)
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C’est aussi le peuple frangais qui rayonne de bonheur et retrouve le sourire apres les
épreuves de la guerre :
/[...]claram

Suspicio lucem, laetanti gaudeo vultu
Et facili ostendo intentissima gaudia fronte. (v. 48 a 50)

« Je percois la brillante lumiere, ma joie se lit sur mon visage
Et je fais voir I’intensité de mon bonheur sur mon visage affable. »

Et comme un véritable amant de la paix, Martin Thierry, par le truchement des
Espagnols, se livre a une certaine envolée pour chanter les bienfaits apportés par la paix :
/... JPax nexus amoris,

Grata quies animi, requies gratissima mentis,
Simplicitas cordis, cunctorum theca bonorum. (v. 204 a 206)

« La Paix est un lien d’amour
Un agréable repos de I’ame, un tres agréable délassement de 1’esprit,
Une simplicité du cceur, la paix renferme tous les biens. »

Ces appositions forment une petite litanie en 1’honneur de la paix. On s’étonne au
passage que Martin Thierry, qui est friand d’énumérations interminables, ne continue pas
davantage a définir de facon élogieuse la paix. Il préfére mettre un terme rapidement a sa
liste de louanges par une formule finale qui résume bien toute 1’importance de la paix :
elle est la source de tous les biens, sans elle aucun bien n’est possible, et elle a, en cela,

quelque chose de divin.

1)) La question des Turcs

Depuis 1453 et la chute de Constantinople, la « seconde Rome » et 1'une des deux
colonnes®’ de I’Eglise, les Turcs font peser une menace grandissante sur le monde
chrétien d’Occident. La figure épouvantable de Mehmet II le Conquérant, vainqueur de
Constantinople est remplacée par celle, non moins terrible, de Soliman le Magnifique, qui
remporte victoires sur victoires avant d’étre arrété de facon durable a Vienne. Le Turc
n’est pas seulement un ennemi politique, un conquérant, mais c’est aussi un étre
antagoniste du point de vue de la foi, un ennemi du Christ, un ennemi des ames et un étre
bien mystérieux. Les récits, comme celui de Georges de Hongrie, captif durant vingt ans
des Turcs, en dressent une image repoussante et angoissante : « Mais je n’en ai pas dit

encore assez. Si en effet ’agneau ne peut vivre une heure entre les pattes du loup, animaux

317 « Orientis columen » et ['une des deux lumiéres de la Chrétienté (« ex duobus Christianitatis luminibus
alterum ») Finierat, folio 3.
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qui ne sont opposés que par une inimitié naturelle, comment un Chrétien peut-il vivre entre
les mains du Turc, puisque c’est une inimiti¢ surnaturelle, voire spirituelle, qui les
oppose ? Je conseille a chaque Chrétien d’éviter ce mal autant que possible. Je suggere a
tout fidéle de se tenir loin de cette puanteur. Car sa force est telle qu’elle pénétre au plus
profond du cceur de I’homme et qu’elle ne le quitte plus avant d’avoir totalement infecté la
part la plus intime de son ame. »*'® Pourtant, le roi trés-chrétien Francois I n’hésite pas a
faire alliance avec lui, contre Charles Quint, son beau-frére et son frére dans le Christ. Au
lendemain de la victoire francaise de Marignan, le pape Léon X invite les peuples chrétiens

a s’unir et lance un appel a la croisade contre les Turcs, resté lettre-morte.

Erasme, le prince des humanistes, a beaucoup parlé de la question turque, que ce soit
dans sa Querela Pacis, plaidoyer pour la paix, dans son traité Consultatio de bello turcico,
spécialement consacré a la question de savoir s’il faut faire la guerre aux Turcs ou dans un
trés long développement dans les Adages®™. Pour lui, I’opposition est avant tout
religieuse : le Turc est le pire ennemi du chrétien, pire qu’un Athée, pire qu’un Juif, car le
premier peut plus facilement étre converti, n’étant attaché a aucune systéme religieux et le
second est relativement inoffensif*®’. Erasme a longtemps été partisan d’une paix absolue,
méme a 1’égard des non-chrétiens, qu’il vaut mieux chercher a convertir, et il est resté
longtemps indifférent aux appels a la croisade lancés par la papauté, jugeant les intentions

321

plutdt malsaines®". Mais vers 1530, le danger est tel qu’il approuve la guerre, comme acte

de défense des chrétiens et comme dernier recours*??, mais a condition que les motivations

318 Georges de Hongrie, Des Turcs. Traité sur les maeurs, les coutumes et la perfidie des Turcs. Traduction du
latin par Joél Schnapp, Toulouse, Editions Anacharsis, 2018, p.44.

*% Nous pensons notamment & 1’adage n® 3001, intitulé Dulce bellum inexpertis (« La guerre parait douce &
ceux qui n’en ont pas I’expérience »).

30« Le Turc, ¢’est l’ennemi intraitable du chrétien, pire que le paien que I’on espére toujours convertir et
qui n’oppose aucun credo substantiel a al foi chrétienne, pire que le juif, qui ne constitue pas d’entité
politique ou militaire, et qui s’est parfois intégré a la vie sociale des chrétiens... » (Euvres d’Erasme,
Bouquins, article Turc CCXXXII.

%21« Le probléme de la mobilisation des forces de la chrétienté contre les menaces et les actes guerriers des
forces ottomanes s’était donc présenté plus d’une fois au premier plan de 1’actualité politique et religieuse au
cours du XVeme siécle et dans le premier tiers du XVIéme. Erasme a eu beau dénoncer plus d’une fois les
mauvaises raisons invoquées par certains papes pour susciter une nouvelle croisade contre le Turc (les
accusant de vouloir surtout renflouer les caisses du Vatican), il n’est pas sourd en cette année 1530 a la
sonnette d’alarme qui retentit un peu partout en Europe » Euvres d’Erasme, Bouquins p.955, en introduction
a la Consultatio de bello turcico.

322 « Certains ont pu parler d’une certaine contradiction (ou d’une évolution) dans la pensée pacifiste
d’Erasme, et lui-méme fait allusion dans notre texte aux reproches qui lui ont été faits par des
contemporains : la menace des Turcs lui fait envisager la possibilité et méme le devoir de prendre les armes,
en dépit de toutes les protestations de pacifisme du penseur chrétien fidéle a I’enseignement de 1’Evangile.
En fait, si I’on lit tous les écrits pacifistes d’Erasme, y compris la Querela Pacis (...), on se rend compte (...)
qu’il a toujours réservé les cas extrémes, ceux que les juristes du passé qualifiaient «d ultima ratio» (la raison
derniére). Quand tous les efforts de négociation ont échoué, quand sont menacés ou envahis des territoires,
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soient parfaitement pures et le restent. Les Turcs, de plus, ne doivent pas exciter la haine
féroce des chrétiens car ce sont des « hommes » & part entiére et méme des « demi-
chrétiens »*%. En outre, la victoire n’est possible, a ses yeux, que si les chrétiens sont en
paix avec Dieu et qu’ils ont ’ame pure®**. Dans ces conditions, il vaut mieux chercher a

: . 325
convertir les Turcs qu’a les tuer™.

Dans le songe de Pierre Darie, les Turcs sont assimilés a des porcs et a des chiens (porci

et canes>?®

). Au-dela de leur symbolique biblique, ces deux animaux renvoient une image
méprisante. Les porcs sont répugnants et se vautrent dans la fange, symbole du péché et
des turpitudes ; ces animaux sont tout terrestres et tirent leur subsistance de la terre qu’ils
creusent. Les chiens évoquent ici la hargne, la méchanceté, la violence et la cruauté de
leurs crocs. La réduction des Turcs a des animaux suggéere peut-étre, non pas qu’ils n’ont

pas d’ame, mais qu’ils s’en soucient peu et qu’ils vivent comme s’ils n’en avaient pas,

méme s’ils pratiquent une religion.

Par I’intermédiaire de Quintin, dont la science et la sagacité font autorité, Martin

Thierry donne plus explicitement sa vision des Turcs, vision dénuée d’estime et d’aménité.

quand des vies humaines sont a la merci d’un ennemi sans pitié, quand la liberté d’esprit ou de conscience est
détruite ou hors d’état de s’exercer, un prince chrétien a le droit et méme le devoir de faire la guerre. »
(Euvres d’Erasme, Bouquins, p. 957

« 8’1l est vrai, en effet, que toute guerre engagée contre les Turcs n’est pas forcément légitime et pieuse,
il arrive aussi que la non résistance au Turc ne soit rien d’autre que 1’abandon des chrétiens a des ennemis
particulierement cruels, la soumission de nos fréres a un asservissement indigne imposé par eux. Quand la
foule ignorante entend prononcer le nom de Turc, elle congoit aussitot en son cceur une intense colére
s’enflamme a ’idée de massacre, les injuriant et les traitant de chiens et d’ennemis de chrétiens, sans songer
que ce sont d’abord des hommes et ensuite des demi-chrétiens, et sans se demander sérieusement s’il existe
une cause légitime de guerre. » Consultatio de bello turcico, Euvres d’Erasme, Bouquins, p. 962 « Or, les
chrétiens, d’une maniére générale, estiment a tort que n’importe qui a le droit de tuer un Turc comme s’il
s’agissait d’un chien enragé pour la seule raison qu’il est turc. Si une telle licence était accordée, chacun
aurait le droit de tuer un juif. » Consultatio de bello turcico, p. 966.
324 Bien entendu, si nous sommes poussés a prendre les armes, non par le souci de la tranquillité de la
république chrétienne, mais par le désir d’étendre notre domination, la passion des richesses, ou quelque
cause du méme ordre, ou si nous engageons le combat avec eux en nous fiant davantage a nos propres forces
qu’a la protection divine, ou si encore nous violons les conventions établies, il est clair que la guerre est
entreprise avec la colére de Dieu. J’ajouterai encore ceci : Si Dieu a lancé les Turcs tant de fois contre nous
pour nous provoquer a amender nos régles de vie et que nous apprétions des armes sans pour autant corriger
les fautes qui ont offensé Dieu et qui nous ont valu de sa part I’octroi de la sauvagerie des barbares, nous
entreprendrons la guerre sous de funestes auspices (...) et je crains que nous n’assistions dans 1’avenir a de
pires atrocités si nous ne nous convertissons pas au Seigneur de tout notre cceur. » Consultatio de bello
turcico, p. 965.
325 « Alors notre triomphe sera trés agréable au Christ, si nous accomplissons I’exploit, non tant de les
massacrer que de les faire entrer dans la communauté de notre religion et de notre foi. » Consultatio p. 971
« Si un aussi petit nombre de disciples ont pu mettre le monde entier sous le joug du Christ, munis d’aucun
secours que leur foi en Dieu et le glaive de ’esprit, pourquoi ne pourrions-nous pas obtenir le méme résultat
avec I’aide du Christ... ? » Consultatio de bello turcico p. 972. Voir aussi Plaidoyer pour la paix, Arléa,
traduction Chantal Labre, p.81.
328 Einierat, folio 1.
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Leur impureté (immundi) renvoie aux porcs et provient peut-étre du fait qu’ils ne sont pas
baptisés et qu’ils sont donc souillés par le péché originel, mais surtout qu’ils sont supposés
vivre dans les péchés les plus honteux, comme des porcs qui se roulent dans la boue (luteis
peccatorum sordibus ovoluti**"). Quant au fait qu’ils retournent toujours a leur vomi, c’est
une image employée par saint Pierre**® qu’il emprunte a un proverbe et qui condamne
ceux qui, apres avoir connu le bien, retournent au mal, entrant dans un état pire que le
premier. L’expression s’applique bien aux chiens. Appliquée aux Turcs, elle signifie
probablement que n’ayant pas le secours de la grace, ils ne peuvent quitter le mal dans
lequel ils se vautrent depuis leur naissance. Plus grave, elle peut signifier qu’ils sont
incorrigibles et irrémédiablement voues au mal, ce qui rendrait vain toute tentative de les
convertir, comme le souhaitait Erasme. D’ailleurs, la troupe qui vole au secours de la
Chrétienté, des cavaliers et des fantassins, c¢’est-a-dire, I’ensemble de la population, riches
ou pauvres, se contentent de les tuer ou de les repousser, sans chercher un tant soit peu a
les convertir : « equitum bellatorum et peditum advenit numerus [...] porcos et canes

partim enecarunt, et partim fugarunt®?°

». Enfin, ils sont présentés comme les ennemis des
ames et des corps (« animarum simul hostes et corporum®® » finierat 26) : ils sont donc
doublement dangereux. S’ils nuisent aux ames, c’est que leur religion est la négation du
christianisme et qu’ils poussent les prisonniers chrétiens ou les peuples asservis a renier
leur foi. Remarquons au passage qu’en bon chrétien, Martin Thierry place les ames avant
les corps. Cet ordre peut suggérer que 1’ame est plus importante et qu’il est préférable de
mettre en danger son corps, en combattant les Turcs, que de perdre son ame, en se laissant

dominer par eux.

Mais ces étres redoutables vont a leur tour frémir de peur si les chrétiens s unissent
contre eux. C’est le sens des paroles de Cronos dans le De felici**!, paroles si importantes
qu’elles sont reprises textuellement dans le De iucundo®®? : Laetatur Christi foedere iuncta
phalanx. / Credite pacifici ! Trepidat sultanica pubes, / Et pavet horrendo praelia vestra

metu. / Arma igitur capite, obsessos defendite cives. Cela illustre I’idée que la force des

3?7 Finierat, folio 3.

11°™ Epitre de saint Pierre, II, 22. L’expression compléte est « le chien est retourné a son vomissement »
et « la truie lavée s’est vautrée dans le bourbier ». Ces deux expressions sont recensées dans les Adages
d’Erasme, n° 2413 pour la premiére et n® 3262 pour la seconde. 1l est possible que ce passage de saint Pierre
ait inspiré le choix des deux animaux dans le songe de Pierre Darie.

** Finierat, folio 2.

Finierat, folio 3.

Vers 180 et suivants.

Vers 65 et suivants.
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méchants, c’est la faiblesse ou en 1’occurrence, la division des bons. Sur ce point, Martin
Thierry est en accord avec Erasme : « Ne pensez-vous pas que votre discorde va donner
du cceur aux Turcs ? Rien n’est plus facile a vaincre que des hommes qui se déchirent entre
eux. Vous voulez étre redoutables ? Mettez-vous d’accord®® ». On constate aussi que

Martin Thierry est confiant dans la victoire des forces francaises®**

et qu’il ne se représente
pas ’armée turque comme un épouvantail, mais au contraire, il insiste fortement sur la
peur qu’ils ressentent (trepidat/ pavet / metu). Le mot pubes qu’il emploie pour désigner
les ennemis, évoque certes les forces vives des Turcs, mais peut évoquer 1’inexpérience des
combattants ennemis et donc réduire leur dangerosité. Ce qui donne tant de confiance a
Martin Thierry, c’est la cohésion (iuncta) des peuples chrétiens (que le mariage
d’Eléonore avec Frangois I* a rendu possible), c¢’est aussi leur union dans le Christ (Christi
foedere) et leur état d’esprit (pacifici). Ce dernier terme ne sonne pas forcément comme un
reproche et ne s’oppose pas nécessairement a defendite, mais il est plutét une louange.
Pour remporter la victoire, il faut étre pur intérieurement, avoir de bonnes intentions, c’est-
a-dire ne pas désirer la guerre pour assouvir une soif de sang, pour s’enrichir ou par orguei.
Il nous semble que la encore, la pensée de Martin Thierry soit a 1’unisson de celle
d’Erasme : « Si nous n’avions nous-mémes qu’un seul cceur, si I’ame purifiée, nous
combattions sous les étendards du Christ, forts de son seul appui, alors notre guerre contre
les Turcs serait Iégitime®®... » Ou encore : « C’est une peuple efféminé par la débauche, et
redoutable uniquement par ses actes de banditisme. Quelle est donc la cause de leur
succes ? C’est a nos vices qu’ils doivent leurs victoires. Nous les avons combattus, mais
_le fait est criant en bravant la colere de notre Dieu. C’est I'implacable rivalité¢ de
Paléologue et de Cantcuzéne qui a ouvert aux Turcs 1’acces de 1I’Europe. La violation d’un

serment qui portait la garantie d’Eugene nous précipita en de funestes combats®®, »

En conclusion, on peut dire que Martin Thierry prend bien soin de légitimer la guerre
contre les Turcs. C’est une guerre juste parce que les ennemis sont les premiers agresseurs
(ce sont les porcs et les chiens qui ont attaqué la Chrétienté, et les chrétiens se trouvent
dans la position d’assiégés, « 0bsessos »), c’est encore une guerre légitime car les Turcs
sont foncierement ennemis des chrétiens et en veulent a leur bien le plus précieux leurs

ames. De ce point de vue, ils ne peuvent étre que les suppots de Satan, puisqu’ils partagent

**3 Erasme, Plaidoyer pour la paix, traduction de Chantal Labre, édition Arléa, p. 96.

On peut aussi remarquer que dans le songe, les troupes chrétiennes ne semblent ne rencontrer aucune
difficulté a mettre en déroute les agresseurs turcs.

** Consultatio de bello turcico, in (Euvres d’Erasme p. 960.

Consultatio de bello turcico, in (Euvres d’Erasme p. 959.
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le méme but. Martin Thierry partage, en gros, les mémes vues qu’Erasme, sauf qu’il
n’envisage pas leur conversion et qu’il n’a d’eux qu’une image négative. Martin Thierry
est peut-étre moins idéaliste, plus réaliste, mais il a peut-étre aussi plus de préjugés. Enfin,
vouloir combattre les Turcs est un aussi un moyen de s’opposer a Luther qui voyait dans
les Turcs un juste chatiment des peuples chrétiens depuis trop longtemps dévoyés par la
papauté : « J’en viens donc a ceux qui approuvent I’opinion de Luther qui estime que les
belligérants engagés contre les Turcs se révoltent contre Dieu, qui chatie nos crimes par
leur intermédiaire®’. » (Consultatio p.962) C’est peut-étre pour cela qu’il le traite de

démoniaque : Lutherus horrendo succensus daemonis ausu (Horrida v.80).

I11)  Le procés de Jacques de Beaune

L’esprit de Martin Thierry ne vit pas exclusivement dans le passé, il n’est pas
indifférent aux événements et aux problémes de son temps. De plus, MartinThierry est un
écrivain engagé, qui participe avec clarté et fermeté a certains débats qui agitent son

époque.

Le baron de Semblancgay, Jacques de Beaune, est le créancier du roi et gere également la
fortune de Louise de Savoie, ma mére de Francois I*. Il est également I’oncle de
Guillaume Brigonnet. A la suite des revers militaires en ltalie, Jacques de Beaune est
accusé de malversation et condamné, malgré son grand age, a mort le 12 ao(t 1527. Cette
décision brutale est assez mal comprise du peuple et a souvent suscité la désapprobation®®,
surtout que sa culpabilité peut paraitre douteuse®®®. Dans la fameuse épigramme 72%*° de
Marot, Jacques de Beaune apparait serein devant la mort, comme s’il avait la conscience
pure et tranquille, tandis que son bourreau semble au contraire comme tourmenté ou triste
de devoir mettre un mort un innocent. De méme, Brantbme évoque Jacques de Beaune

d’une fagon affectueuse et indulgente et met plutdt en cause Louise de Savoie®**. Martin

7 Consultatio de bello turcico, in (Buvres d’Erasme p. 962.

Anne Jouanna qualifie ’exécution d” « impopulaire » (La France de la Renaissance, Perrin, p. 403)

339 « Il est accusé de malversation (sans que, semble-t-il, ces accusations soient réellement fondées) ». A.
Jouanna, La France de la Renaissance, Perrin, p. 403.

30 Euvres pocétiques, éd. G. Defaux, Paris, 1993, t. II.

1 « Aucuns ont dit qu’il fit mourir un peu trop légérement M. de Semblancay ; car, encore qu’il et fait
faute, il lui devait pardonner, pour son honorable vieillesse, ses longs services faits a quatre rois, et surtout
pour le beau nom duquel il I’honorait, car il I’appelait toujours son pére » Brantdme, Vie de Frangois I*, Les
cahiers rouges, Grasset, édition de 2019, p. 20 « Si ne faut-il lui donner tant de blame de la mort de M. de
Semblangay, encore que du premier coup il elit grand sujet d’étre animé contre lui, pour voir un si bel état
que celui de Milan perdu & lui par sa faute. Mais pourtant ce ne fut pas la coulpe du bon vieillard. Ce fut
plutdt de Mme la régente, qui la fit, et la rejeta toute sur cet honorable vieillard. Et le roi, se laissant par trop
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Thierry consacre plusieurs épigrammes*? au malheureux « surintendant », écrites peut-étre
«a chaud » ou avec le recul, on ne sait, ce qui témoigne de I’importance qu’a eue cette
exécution a ses yeux ou chez ses contemporains, notamment dans son petit milieu
beauvaisien. La chute spectaculaire et probablement « inattendue » de ce personnage si
haut placé était également de nature a impressionner fortement Martin Thierry et ses
contemporains, eux qui étaient particuliéerement sensibles aux revers de la vie et aux
caprices dramatiques de la fortune. L’€crivain beauvaisien suit partiellement 1’avis de
Brantbme : embarrassé, il ne conteste pas la culpabilité du vieil homme, mais semble
regretter quelque peu la dureté de la sentence. Néanmoins, il ne va pas jusqu’a accuser
Louise de Savoie, dont il a fait 1’éloge ou dont il fera I’éloge en 1531ou 1532. Il aurait
d’ailleurs été hautement imprudent de critiquer, du moins ouvertement, le roi et la régente,
car ces deux éminents personnages étaient proches de Montmorency dont Martin Thierry
recherchait probablement les faveurs®*® et dont il approuvait certainement l’action
politique, aussi bien dans la recherche de la paix avec I’ennemi espagnol que dans la lutte
contre I’hérésie. Il est difficile de tirer de I’attitude accusatrice, mais nuancée et peut-étre
ambigué de Martin Thierry un désaveu ou une condamnation de Brigonnet par personne

interposée.

IV) Martin Thierry et le roi Francois 1°"

Le régne de Frangois 1* a été trés long et a marqué son siécle durablement. Aussi
pouvons-nous nous demander quelle image donne Martin Thierry du roi pendant le régne
duquel il a écrit. Remarquons tout d’abord que, tout humaniste qu’il est, il ne salue jamais
le roi Frangois comme le protecteur et le restaurateur des Lettres et des arts®**. Pourtant
c’est I’un de ses titres de gloire que le pacifiste Martin Thierry aurait pu mettre en avant,
d’autant plus que I’intérét du roi pour les Lettres avait suscité de nombreux mécenes

imitant son exemple. Ce grand monarque avait notamment fondé le Colléege Royal et

aller a elle (je dis par trop, car elle avait de I’humeur comme plusieurs femmes ont : en quoi faut louer le roi
son fils, pour lui avoir été tant respectueux et obéissant), le procés s’en fit, la mort s’en ensuivit, et la fraude
ne se découvrit jamais que par apres ; mais il n’était plus temps ; et le président Gentil en paya la menestre
par apres, car il fut pendu a Montfaucon. » Op. Cit. p. 22

2 Epigrammes n° 13 & 17. Pour avoir une idée de leur contenu, on peut se reporter & la présentation des
ceuvres (partie II de notre thése) et aux Morceaux choisis.

* Voir, par exemple, le poéme élogieux adressé a Anne de Montmorency, a la fin de la Paraclesis ou la
section Absoluto du De obitu, consacrée a 1’éloge de son pére Guillaume de Montmorency.

341 fut appelé pére et vrai restaurateur des arts et des lettres [...] de sorte qu’il en fit et dressa une trés belle
bibliothéque, que nous avons vue & Fontainebleau dont M. Budé, I'un des doctes personnages de la
chrétienté, en fut quelque temps le premier gardien et rechercheur, pour de jour en jour I’embellir de
nouveaux volumes. Brantdme, Vie de Francois I*', Paris, Bernard Grasset, 2019, p. 26.
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recruté les Lecteurs royaux parmi les plus grands spécialistes de langues latine, grecque et
hébraique. Cette création importante passe inapercue dans 1’ccuvre de Martin Thierry.
Comment expliquer ce petit paradoxe ? On peut d’abord supposer que c’est pour lui un
aspect secondaire pour lequel il est relativement indifférent, préoccupé qu’il est par la lutte
contre 1’hérésie et la défense de la chrétienté contre le péril turc. On peut aussi se dire que
ne bénéficiant pas directement des libéralités du roi et ne connaissant personne parmi les
Lecteurs royaux, il ne se sent pas concerné par ces faveurs accordées aux Lettres. Mais on
peut surtout supposer que 1’action du roi en faveur des Lettres et des humanistes n’est pas
tout a fait du goQt de notre auteur car le roi favorise, au moins au début, les novateurs et
tout le courant évangéliste qui, parfois fraient avec les theses hérétiques. Il protege, par
exemple, a plusieurs reprises, le chevalier Le Berquin, dont les écrits inclinent au
protestantisme. Il intervient également pour empécher que le livre de sa sceur soit censuré
par la Sorbonne. En outre, le College Royal est le fer de lance des idées nouvelles, si
dangereuses ou si suspectes aux yeux de Martin Thierry, milite pour la libre recherche en
mati¢re d’Ecriture Sainte, conteste les anciennes interprétations de la Bible, et surtout se
pose en adversaire « progressiste » de 1’Université de Paris qui fait, quant a elle, figure de
représentante de la tradition. Les humanistes du premier tiers du XVI°® siécle sont
volontiers accusés de faire le jeu du protestantisme et de conduire a 1’hérésie, ce que
reconnaitra, en partie, Budé, a la fin de sa vie dans le De transitu. Il passe également sous
silence le Concordat conclu avec le pape Léon X en 1516 qui permet au roi de nommer les
évéques a sa convenance, alors qu’ils étaient jusque-la, selon la Pragmatique Sanction de
Bourges, élus par les différents chapitres. Pourtant, ce changement le concernait, puisqu’en
tant qu’avocat du chapitre, il se devait de défendre les intéréts de cette institution. Son
silence peut s’expliquer de différentes fagcons. C’est d’abord une décision ancienne, prise
par le roi, qui, a premiére vue pouvait paraitre attentatoire aux droits de 1I’Eglise et
favoriser le courant gallican, mais qui, en pratique, n’était pas pire que la situation

précédente, du point de vue de la qualité, de la piété et du souci des heureux élus®*. De

5 «1ls en élisaient le plus souvent celui qui était le meilleur compagnon, qui aimait plus les garces, les
chiens et les oiseaux, qui était le meilleur biberon, bref, qui était le plus débauché, afin que, I’ayant fait leur
abbé ou prieur, par apres il leur permit toutes pareilles débauches, dissolutions et plaisirs. » Vénard, Marc /
Bonzon, Anne, La religion dans la France moderne, XVI*-XVIII® siécle, Paris, Hachette Supérieur, Carré
Histoire, 1998, p. 39. « Or, il faut noter encore que, s’il y a des abus en ces élections et créations monacales,
il y en a bien eu autant es canoniales et celles des évéques, que, pour avoir les voix des chanoines et de ceux
qui en tenaient les principales dignités, on les gagnait et acceptait-on a purs deniers ; les autres on les
corrompait par présents et promesses de force biens pour 1’advenir. De sorte que cela s’appelait plutdt une
vraie simonie qu’une légitime et sainte élection ; prenant exemple sur plusieurs papes de ce temps-1a, qui
gagnaient ainsi les voix et suffrages des cardinaux ». Op. cit. p. 43.
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plus, il recherche les faveurs de Charles de Villiers, puis celles d’Odet de Coligny, qui sont
tous deux des évéques nommeés par le roi. Critiquer le concordat pourrait paraitre comme le
signe qu’il critique leur nomination. Enfin, Martin Thierry ne peut que se féliciter du choix
du roi, puisque Charles de Villiers est apprécié du chapitre et qu’il prend a coeur son role
d’évéque, en se montrant particulierement vigilant par rapport a 1’hérésie protestante, c’est

du moins ce qu’en dit notre auteur.

Ier

Francois I”, c’est aussi le roi-guerrier, le vainqueur de Marignan, le captif apres la
bataille de Pavie. Notons tout d’abord que si Martin Thierry ne reproche pas au roi sa
politique guerriére et ses ambitions lourdes en pertes humaines, il exalte peu ses victoires
et ses conquétes, se contentant de les mentionner sans les célébrer. Dans 1’épitaphe de
Louise de Savoie, il rappelle simplement et sobrement qu’il a agrandi le Royaume
(protraxit fines, v. 25) et dans le De felici (v. 120), faisant parler le roi lui-méme, il semble
minimiser quelque peu non seulement I’ampleur de ses victoires, mais surtout leur
importance : Nonnumquam evici («j’ai remporté quelques victoires »). Ce n’est
probablement pas seulement de la modestie ou une litote, mais un constat réaliste et
quelque peu désabusé : ses réves de conquéte se sont soldés par des défaites et ses
victoires ont peut-étre été vaines car elles ne durent pas, mais sont suivies de défaites. Ces
deux mots sont immédiatement suivis d’un commentaire qui modére la joie et la fierté qui
habituellement accompagnent le succes militaire : victores laude moveri/ Vix debent ulla
(« les vainqueurs ne doivent pas se laisser griser par aucune espéce de loaunge ») : ce
commentaire amer n’est pas seulement le fruit de ’expérience du roi (dont la victoire
éclatante de Marignan fut effacée par la défaite désastreuse de Pavie), mais aussi et surtout
un jugement porté par Martin Thierry sur la guerre. Certes sa valeur personnelle n’est pas
mise en cause, puisque c’est la fortune capricieuse qui décide, a sa guise, de 1’issue des
combats, mais I’activité guerriere est fortement dépréciée car I’homme n’est finalement
qu’un jouet entre les mains de la fortune : instantis perpendite belli / Eventus dubios,

celerem Rhamnusia mutat / Saepius illa rotam®*®

(« Considérez bien les issues incertaines
de la guerre qui nous menace/ Bien souvent, la puissante Rhamnusia, en un tournemain,
inverse le cours de sa roue »). Mais surtout, dans 1’esprit du roi, la guerre sanglante céde le
pas au combat spirituel qui est la source de la véritable gloire : « Discite cuncti /

Christigenae immundum mundum pro viribus, atros/ Demonas, et luteam carnem

3% De felici, v. 121 2 123.
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superare : choruscans/ Laudibus innumeris cedet victoria®’

(« Apprenez-cous tous, les
descendants du Christ, a dominer, selon vos forces, le monde impur, les noirs demons et
notre chair fangeuse : une victoire éclatante nous vaudra d’innombrables titres de gloire »).
Cette gloire intense, qui est probablement celle du Ciel, contraste avec la petite louange
éphémere obtenue par la victoire des armes. Le principal titre de gloire du roi est sa
contribution a la paix, grace a son mariage avec Eléonore d’Autriche, la sceur de Charles
Quint : Quid cupio majus ? Nostro Bellona fugatur / Orbe furens**... (« Que puis-je
désirer de plus? La furieuse Bellone est mise en fuite, hors de notre territoire ») ;

Prospera foelicem Pallas donavit olivam®*

(« Pallas, source de propsérité, a fait don de
I’olivier, source de joie ») Et il est significatif que dans 1’épitaphe de Louise de Savoie, le
premier compliment qu’elle adresse au roi, bien avant d’avoir repoussé les fronticres du
royaume, c’est d’avoir apporté la prospérité au peuple frangais : florentes protulit annos.
Evidemment, il s’agit ici non seulement d’un constat de 1’abandon temporaire de la guerre,

mais encore d’une exhortation a préférer la paix a la guerre et a élever son ame et a placer

la religion avant les ambitions terrestres.

Enfin, Frangois I

, c’est le roi trés chrétien, chargé de défendre le Royaume contre
I’hérésie. C’est ainsi qu’il le nomme aussi bien dans la Paraclesis, d’une formule
légerement modifiée, mais tout aussi flatteuse, insistant davantage sur son pouvoir,
suggérant discretement qu’il endosse le role d’un général placé a la téte de I’armée
chrétienne pour défendre la foi et I’assimilant un peu abusivement, mais de fagon flatteuse
a un empereur (qu’il a d’ailleurs voulu é&tre, mais en vain): Christianorum
christinanissimum imperatorem Franciscum (folio 2), que dans le titre de 1’épitaphe de
Louise de Savoie : christianissimi Francorum regis. Ce superlatif est qualificatif habituel
et officiel®*® du roi de France qui lui rappelle sa haute mission : en tant que roi ayant
I’onction sacrée a Reims et souverain de la Fille ainée de 1’Eglise, il lui incombe de

défendre cette derniére et de maintenir integre la foi chez ses sujets. Et cet aspect de la

mission royale est a mettre en rapport avec la mission et la réputation de la France qui

> De felici, v. 125 & 128.

%8 De felici, v. 130-131.

** De felici, v. 132.

%0 « La France a également hérité du Moyen Age nombre d’institutions et de traditions qui lui conférent un
surcroit de prestige. En souvenir de Clovis, de Charlemagne et de saint Louis, le roi de France porte les titres
trés enviés de Trés-Chrétien et de Fils ainé de I’Eglise. Le sacre de Reims, dont tous les rois observent le
rituel presque immuable, illustre aux yeux de tous que le souverain est choisi par Dieu. » Vénard, Marc /
Bonzon, Anne, La religion dans la France moderne, XVI*-XVIII® siécle, Paris, Hachette Supérieur, Carré
Histoire, 1998, p. 13.
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consistent a maintenir la foi dans toute sa pureté, pour étre en quelque sorte la lumiére du
monde. C’est ce que rappellent les premiers mots de la Paraclesis®?, qui font un paralléle
flatteur entre la notoriété universelle de Rome due a sa conquéte du Rome et celle de la
France due & la pureté de sa foi : ita cunctis gentibus maxime ob sinceram fidem*>? vestram
(cuius excellens fama longe lateque patentem mundum pervolavit) celeberrimum
<nomen>.*3Sur ce point, Martin Thierry applaudit sans réserve et avec enthousiasme
Iaction du roi®* : Incredibili gaudio delector nos omnium Christianorum christianissimum
imperatorem Franciscum et iustissimos nomophilacas, vigilantissimosque iudices publicis
acclamationibus collaudandos habere, qui sanctam catholicam et apostolicam Ecclesiam
uno consensu confitentur et glorificant®>. Ce passage fait allusion, sinon & la procession
réparatrice qui a suivi la mutilation de la statue de la vierge en1528, du moins a la réaction
conjointe, a la fois forte et exemplaire, du roi et du parlement de Paris, a la suite de

’affaire des Placards survenue en 1534%°°

et mettant en cause le dogme de la
transsubstantiation, point de crispation majeur entre catholiques et protestants. Cette union,
dans la lutte contre I’hérésie, du roi et du parlement est d’autant plus remarquable, que
jusque-la, ils avaient été quelque peu opposés : le roi protégeant « les mal sentants » de la
foi, tandis que le parlement, sous I’impulsion de Pierre Lizet notamment, se montrait
intraitable avec les hérétiques ou ceux qui s’en approchaient par quelques cotés. Cette
synergie ne pouvait que réjouir Martin Thierry qui ne voyait alors plus d’obstacles a la
répression de 1’hérésie et du schisme. Plus loin, un autre passage de la Paraclesis évoque la

répression de I’hérésie entreprise par le roi Frangois 1%, qui est présenté par Martin Thierry

comme un modeéle & suivre, pour tous les nobles du Royaume. Le roi y apparait comme un

*! Folio 1.

%2 Ce terme fides évoque avant tout la foi, mais elle suggére aussi la fidélité 4 la tradition qu’attend la France
du peuple frangais.

%53 « 1 est chose certaine que le peuple de France a toujours été et est encore, entre tous les autres peuples et
nations, dévot et religieux. Car du temps méme qu’il était dédié [...] Et depuis, étant venue la Foi chrétienne
a la lumiére, fut des premiéres nations lointaines qui la regut; et aprés qu’il ’elit regue, I’a gardée
entierement et constamment sur tous les autres royaumes, peuples et nations, sans jamais nourrir aucun
monstre d’hérésie [...] Et si ont toujours les Princes et les Peuples francais été plus ardents et plus prompts
que tous les autres a expurger les hérétiques et les infidéles, et a défendre I’Eglise catholique et romaine. Et
encore de présent, toutes les nations de la Chrétienté viennent a 1’Université de Paris pour apprendre
théologie comme & la vraie fontaine et dont sort la parfaite doctrine : pour raison de quoi icelui royaume est
appelé Tréschrétien et les Rois Tréschrétiens. » Cet extrait de Claude de Seyssel, qui fut évéque et conseiller
du roi Louis XII est cité par Marc Vénard et Anne Bonzon, page 25, avec les références suivantes : La
Monarchie de la France (1519), édité par J. Poujol, Paris, 1961 pp. 115-116.

** paraclesis, folio 2.

355 « Je me réjouis, transporté par une joie que vous ne pouvez imaginer, de ce que nous ayons des raisons de
louer collectivement, par des acclamations publiques , Frangois, le chef le plus chrétien de tous les chrétiens,
les partisans des lois les plus justes et les juges les plus vigilants qui confessent d’une fagon unanime la
sainteté, la catholicité et I’apostolicité de I’Eglise. »

¢ Cf. Didier Le Fur, Francois I*", Paris, Perrin, 2018, p. 667 et suivantes.
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vrai chef menant le combat le plus essentiel qui soit, celui de la f0i**" : Quibus datus est

princeps religiosissiumus®®

et fidelissimus, a paucis diebus relinquens exemplum ut
sequamini vestigia eius. Cui sollicitior cura fuit ut quod haereticorum belli inter vos oborti
calamitas introduxerat, hoc in Deo et Christo, eius filio, superatis illorum haereticorum

359

ducibus, pacis lenita sopiret™”... Et effectivement, le roi s’est montré soucieux, durant un

. , . . < s+ _+ 360
temps du moins, de mener une lutte énergique et sans concession a 1’hérésie™".

Cet engagement franc du roi dans I’ « extermination de I’hérésie » semble étre, aux
yeux de Martin Thierry, le principal mérite de Francois I*. Et il s’en réjouit d’autant plus
que le roi n’a pas toujours adopté cette attitude, se montrant parfois complaisant et
indulgent envers ceux que la Sorbonne ou que le Parlement accusaient de favoriser

361

I’hérésie ou I’insoumission a Rome™". Martin Thierry passe sous silence les atermoiements

%7 paraclesis, folio 11.

%8 Francois I donne un exemple éclatant de grande piété quand il prend la téte de la procession destinée &
expier le sacrilége constitué par la mutilation d’une statue de la Vierge, survenue a Paris durant la nuit du 31
mai au 1% juin 1528. En effet, « le 11 juin, le jour de la Féte-Dieu, [...] prenant la téte d’une procession
expiatoire, avec reliques, chasses et banniéres, un gros cierge blanc a la main, la « teste nue », Francois I* fait
replacer une nouvelle statue « couverte d’argent » dans la niche, protégée par une grille. » (Cornette, Joél, Le
livre et le Glaive, Chronique de la France au XVI°siécle, Armand Colin, Sedes, 1999, p. 155) Cet exemple
de piété sera renouvelé publiquement lors de la procession expiatoire pour les atteintes de Marcourt au Saint-
Sacrement : « La répression contre les « luthériens » fut considérablement aggravée a Paris. Mais,
contrairement a ce qui est souvent écrit, ’attitude du roi fait apparaitre deux moments : une modération
relative au lendemain de I’affichage, suivie d’une beaucoup plus violente réaction quand, en janvier 1535, est
diffusé a Paris un Petit Traité du méme Marcourt, contre la messe. C’est cette publication, surtout, qui
semble avoir déterminé Francois I* & poursuivre, cette fois avec dureté, les « hérétiques », comme en
témoigne la grande procession expiatoire du 21 janvier, une procession a laquelle il participa en personne. »
Op. cit. p. 194.

%9 « 11 vous a été donné un souverain trés pieux et trés fidéle qui vous a laissé naguére un exemple pour que
vous suiviez ses pas. Son souci majeur fut que, une fois vaincus les chefs des hérétiques, la douceur de la
paix apaise, en Dieu et en son fils le Christ, les troubles que le malheur de la guerre, suscitée par les
hérétiques, avait fait naitre chez vous. »

30 « 11 et mieux valu (ce disait ce prince) qu’ils fussent été en leurs diocéses a précher leur troupeau. [...]
Ce n’est pas tout a un pasteur de paitre ses moutons et brebis d’herbe et de pacage, mais de les veiller et
engarder que le loup ne les surprenne, et surtout qu’ils ne mangent de méchante herbe.[...] Aussi ce n’est
pas tout que de précher les diocéses, mais les veiller et les garder qu’ils ne soient attrapés aux hérésies. Et
bien heureux étaient-ils au temps passé de nos péres, qu’on les entretenait en une simple ignorance, et ne les
abusait-on de tant de préches qu’on voit aujourd’hui fourmiller... » Brantdme, Vie de Francois 1*', Bernard
Grasset Paris 2019 pour la présente édition page 73. Le 29 janvier 1535, « Un édit royal appelle a
« Iextirpation et extermination » de la «secte » luthérienne. Les dénonciateurs recevront le quart des
confiscations et amendes frappant les luthériens. » Cornette, Joél, Le livre et le Glaive, Chronique de la
France au XVI°siécle, Armand Colin, Sedes, 1999, p. 198. Et le parlement de Paris n’est pas en reste : « 25
janvier 1535. Les trompettes du Parlement parcourent Paris pour citer & comparaitre 73 « luthériens » qui
s’étaient enfuis. Cinquante et un noms ont été conservés. Cette liste comprend quelques nobles, quelques
femmes, un docteur en théologie (Caroli), un poéte (Marot), deux prétres, six moines augustins, un célestin,
un principal de collége, des professeurs ou maitres, des serviteurs de la cour. Mais aussi beaucoup de corps
de métiers : imprimeurs, libraires, colporteurs, relieurs, graveurs, orfévres, peintres, cordonniers, hoteliers,
tonneliers, marchands... » Op. cit. p. 198.

%1 e début des années trente étaient plutdt favorable aux « novateurs ». « 1533 est une année caractéristique
des incertitudes en matiere de foi: les « novateurs » se font entendre a Paris, les réformistes semblent
I’emporter sur les intransigeants. Et le roi lui-méme est partagé ». [...] Le 18 mai, No€l Béda, I’un des
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et la duplicité du roi, tiraillé entre son ouverture d’esprit et son devoir de roi, partagé entre
sa volont¢ d’endiguer I’hérésie en France et son désir de favoriser les luthériens
d’Allemagne pour mettre en difficulté son adversaire de toujours, Charles Quint. Et c’est
peut-étre a cette attitude « double » qu’il est fait allusion au début du poéme Horrida
foedifragus. Ce Janus déloyal et infidéle & sa parole est peut-étre une figure négative du roi
qui a « renié » sa parole apres le traité de Madrid (mais on pourrait se demander pourquoi
Martin Thierry le lui reprocherait car ¢’était pour sauvegarder 1’intégrit¢ du royaume),
mais qui surtout montre deux visages envers les protestants et leurs alliés et qui, tout en
prétendant défendre la chrétienté, la met en péril par son alliance secrete avec Soliman le
Magnifique et par ses guerres fratricides a répétition qui affaiblissent le camp chrétien®®?.

V) Martin Thierry est-il un humaniste et est-il animé de ’esprit nouveau

de la Renaissance ? Autrement dit, est-il pleinement de son temps ou est-

il quelque peu réactionnaire ?

Les humanistes, imprégnés de I’esprit de la Renaissance, se caractérisent, entre autres
par le retour a 1’ Antiquité qui se traduit par 1’étude et I’amour de la littérature antique,
admirée pour elle-méme. De ce point de vue, Martin Thierry est clairement un humaniste.
Il a acquis une culture profane assez étendue et semble avoir étudié I’histoire et la
littérature profanes pour elles-mémes. Sa connaissance et sa maitrise de la mythologie sont
tres poussees (il la doit beaucoup a Ovide qui, il est vrai, était déja prisé au Moyen Age,
mais pas complétement) au point qu’il joue avec elle dans le Chaos poeticum. Cette ceuvre,
méme si, au prix d’un certain effort intellectuel et d’hypothéses, on peut y voir
I’expression d’une idée générale (le monde est en proie au chaos, il s’effondre parce que

plus rien n’est respecté, si bien que la peur se propage partout), nous semble avant tout étre

docteurs les plus intransigeants de la Faculté de théologie de Paris contre les « hérétiques », est exilé, avec
guelques-uns de ses collégues, hors de Paris. Il finira ses jours dans les cachots du Mont-Saint-Michel.
Francois 1°" avait été particulierement affecté par la condamnation du Miroir de I’éme pécheresse. » Cornette,
Joél, Le livre et le Glaive, Chronique de la France au XVI°siécle, Armand Colin, Sedes, 1999, p. 183. « Le
roi Frangois I* n’est pas hostile d’emblée aux idées nouvelles, pour laquelle il manifeste plusieurs fois de
Pintérét. Aurait-il pu entrainer son peuple dans la voie d’une Réforme protestante ? En cette période, ou tout
était encore possible, le choix des princes restait déterminant ». VVénard, Marc / Bonzon, Anne, La religion
dans la France moderne, XVI*-XVIII®siécle, Paris, Hachette Supérieur, Carré Histoire, 1998, p. 15.

%2 « En janvier 1534, le roi traite, & Bar-le-Duc, avec le landgrave Philippe de Hesse. Le 27 janvier 1534,
Francois 1 signe un traité d’alliance avec les protestants d’Allemagne. Pendant les négociations, le roi a
remis au landgrave de Hesse le collier de ’ordre de Saint-Michel, ce qui provoque 1’indignation de Charles
Quint. » Cf. Le Glaive et Le Livre En février 1536, « Francois 1* fait alliance avec le sultan Soliman I* le
Magnifique qui lui accorde des « capitulations » trés favorables a la France pour le commerce avec le Levant.
Ces accords écrits, verbaux ou tacites, ont été négociés par Jean de La Forest et par Ibrahim Pacha, grand
vizir de Soliman. » Vénard, Marc / Bonzon, Anne, La religion dans la France moderne, XVI*-XVIII° siécle,
Paris, Hachette Supérieur, Carré Histoire, 1998, p. 201.
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un jeu d’érudit. Martin Thierry, a notre avis, s’intéresse a la mythologie pour elle-méme et

se plait, par goQt du divertissement et de facétie, a en inverser les données.

Ses connaissances, il les tire principalement de 1’étude de la Bible et des ceuvres
antiques. Il fait trés peu référence aux auteurs du Moyen Age, et pas du tout aux
scolastiques, si décriés et si honnis d’un Erasme et de bien d’autres humanistes. Aristote, la
grande référence du Moyen Age n’est pas méme cité, mais Platon (qui bénéficie d’un
regain d’intérét a la Renaissance) 1’est, et dans des termes élogieux. En outre, il n’aborde
pas les problémes épineux et quasi insolubles de la théologie, qui dépassent la raison
humaine, mais il s’en tient a des choses simples et concrétes, comme la fidélité et
I’appartenance a I’Eglise. De plus, ses connaissances, il aime a les étaler au travers de listes

de noms destinées a faire voir I’étendue de sa culture.

Ce qui le rattache également au courant humaniste, c’est le choix, apparemment
exclusif du latin, qui est une caractéristique des premiers humanistes. Contrairement a bon
nombre de poctes des siécles précédents, Martin Thierry ne s’adresse pas au peuple et
n’emploie pas une langue vernaculaire considérée comme vulgaire et bonne pour le peuple,
méme s’il est vrai que I’on en connait pas ses motivations profondes en ce domaine car il
n’en a pas parlé). Il essaie visiblement de se faire intégrer dans la République des Lettres,
en cherchant probablement I’appui d’'un Budé ou d’un Macrin (avec lesquels il tente,

%63 En choisissant de composer des vers

vainement ou non, on ne sait, d’enter en contact
en latin, Martin Thierry opte du méme coup pour une poésie savante, destinée a un public
restreint mais choisi de gens cultivés. Il tourne le dos aux formes populaires et fonde sa
poésie non pas sur des vers, mais sur des metres. Ce choix est un signe manifeste

d’appartenance au courant humaniste et a une petite élite érudite.

Martin Thierry est encore marqué par 1’esprit de son temps dans le fait qu’il semble
attacher beaucoup d’importance a la correction de la langue et a la beauté du style, plus
qu’au contenu, si I’on peut dire. Quand, il s’adresse a son évéque pour lui présenter ses
ccuvres, 1l se confond immédiatement en excuses pour la négligence de son
expression : « crassiorem Minervam et dissonantibus barbarismis et inconvenientibus

soloecismis ubertim scaturientem »*** (début de la lettre précédant le De obitu*®®). Peu

** \/oir les Epigrammes.

%4 « Ma Minerve fort grossiére, regorgeant et débordant d’affreux barbarismes et de solécismes détonnant »
*% Dignissimo, folio 1.
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importe que 1’auto-dénigrement soit exagéré ou feint**®, I’important est de constater le
primat accordé a la pureté de la langue. Dans une autre lettre adressée a I’évéque, c’est son
défaut d’¢loquence qui le navre et qu’il évoque immédiatement. Devant son évéque, il

s’imagine bredouiller car il n’est pas un émule de Cicéron : « nimirum qui Ciceronianus

non sim assecla »*®’. De fait, il n’écrit pas comme Cicéron et ne cherche probablement pas
a le faire, mais il présente tout de méme ce dernier comme le modele de
368

I’éloquence : « etiam si Tulliana dicendi facundia praepolleret™" ».

Enfin, comme bon nombre d’humanistes, Martin Thierry aime les éloges®®°. Il en fait &
foison, dans 1’espoir, probablement, d’en recevoir a son tour, comme c’est la régle chez les
humanistes. Si Martin Thierry s’efface volontiers derriére des personnages de fiction, en
revanche, il prend toujours soin de se nommer comme 1’auteur de 1’ceuvre composée car, il
en attend certainement une certaine reconnaissance et une certaine gloire, en dépit de ses
manifestations de modestie. On le voit rechercher les faveurs et les compliments de
Macrin et aussi de Budé. Il n’échappe certainement pas a cette soif de gloire qui
caractérise tant d’humanistes, au point qu’Erasme a pu se moquer des écrivains qui
multiplient les compliments pour en recevoir a leur tour. Il est difficile de savoir s’il s’agit
d’une initiative de I’imprimeur ou si cela est dii a I’auteur, mais on constate que les ceuvres
de Martin Thierry sont accompagnées de lettre ou de vers qui font 1’¢loge de 1’auteur :
Lepardus assimile Martin Thierry a Homere. Et méme si Martin Thierry feint
I’indifférence face a ses détracteurs ( Loquatur ! Inde / Exprobret rabido malignus ore, /
Quaecumque excupiit. Nihil caninos / Latratus facio. v. 9 a 12 du poéme adressé a Gilles

Binet, il évoque suffisamment ces critiques et cette malveillance pour voir qu’il en souffre.

Mais si Martin Thierry a recours a ’expression des Anciens et s’est approprié¢ leur
culture, il n’a pas adopté pour autant leur mode de pensée. Il demeure profondément et

avant tout chrétien. La mentalité et le mode de vie paiens lui sont étrangers.

Les références a 1’ Antiquité restent toutes extérieures, elles ne pénétrent pas le fond de
sa pensée, I’intime de son cceur et de son étre. Il sait parfaitement, a I’imitation d’un bon

nombre d’humanistes, mettre les personnages et les événements de la mythologie, ainsi que

%% 11 peut s’agir d’une posture topique d’humilité utilisée abondamment par les humanistes frangais.

**7 Amplissimo, folio 1 :« Moi qui assurément ne suis pas un disciple de Cicéron ».

Amplissimo, folio 1 « Méme s’il pouvait se prévaloir d’une faconde oratoire digne de Tullius (Cicéron) ».
%9 Voir I'article de Perrine Galand-Hallyn (« Jean Salmon Macrin et la liberté de I’éloge », art. cité, p. 525)
sur I’éloge « contre-don » : en échange des bienfaits matériels recus, le poéte garantit a son mécéne la
renommeée grace a ses Vers.

368
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les réalités antiques au service de réalités ou des idées chrétiennes. Par exemple, le mot
«client », terme propre a la société romaine antique, s’applique aux fideles chrétiens,
dévots de Marie (cf. Epigramme 1). Le mot perd son sens social, mais garde 1’idée
d’attachement, de dépendance, de fidélité et de protection. Les Myrmidons (Paraclesis,
folio 8), peuples guerriers par excellence, servent d’image pour exprimer I’idée que les
contemporains de Martin Thierry n’ont pas a combattre des étres de chair, mais plus
redoutables encore, le péché, les tentations du diable, les mauvaises inclinations de la
nature, car le combat demandé par Dieu est avant tout spirituel. De méme, le combat entre
Hercule et Antée, signifie que I’homme doit s’efforcer, dans son combat spirituel, de
tourner son regard vers le ciel et les choses de Dieu plutot que de les fixer sur la terre. Il

doit s’arracher a la terre pour faire périr le vieil homme en lui. (Paraclesis, folio 9).

Chez certains humanistes (Valla par exemple ou Pic de la Mirandole, deux exemples
opposés), la dignité de I’homme est exaltée et sa liberté de plus en plus pensée comme un
absolu, si bien que les regles de morale finissent par étre relativisées ou contestées. Il n’en
est évidemment pas question chez Martin Thierry qui reste trés attaché a la morale, a la
pratique des vertus et méme a 1’ascése. Loin d’exalter I’homme, Martin Thierry le tient
pour faible et misérable, a la merci des tentations redoutables du diable : misellos irrhetiat
homines (Paraclesis, folio 5). C’est un mot de la méme famille que Martin Thierry emploie
pour qualifier la condition humaine : dum hospites estis in hac valle miseriae (Paraclesis,
folio 7). Cette expression est peut-étre calquée sur la formule du salve regina, priére dans
laquelle I’homme reconnait vivre dans une vallée de larmes (in lacrimarum valle), formule
qui évoque la souffrance. Cette conscience de la misere humaine le rapproche peut-étre des
premiers humanistes comme Gaguin, qui avait composé une élégie sur la « misérable
condition des hommes » et un petit traité sur les « incommodités de la vie humaine »*"°.
Quant a la vie, pergue non plus seulement comme un temps d’épreuves et de combat, mais
comme un moment de bonheur a gotter, Martin Thierry ne s’y arréte guere. Le De obitu
transmet une tout autre image de la vie sur terre, qui est vue comme un pelerinage
débouchant sur la bonne mort. La narration va droit a I’essentiel et n’évoque aucun plaisir
de la vie. En outre, le modéle de vie proposé est celui de Guillaume de Montmorency qui a
consacré son existence a la pratique des vertus. La conception chrétienne de la vie régne

encore en maitre. La vie humaine n’est qu’une étape, qu’un pelerinage, qu’un temps

370 |mbart de la Tour, P., Les origines de la Réforme, tome II, L’Eglise catholique, la crise et la Renaissance.
Paris Hachette, 1909, p. 365.
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d’épreuve, et ne vaut pas pour elle-méme. Toute la vie humaine est orientée par les fins
derniéres et tendue vers la mort. Le tout n’est pas de jouir de la vie, d’en profiter, mais
d’accomplir le plan de Dieu, de cultiver la vertu pour mériter le ciel, la vie n’est pas vécue

pour elle-méme. La vie est une préparation a la mort.

On ne trouve, dans 1I’ceuvre de Martin Thierry aucune exaltation de 1’amour ou du corps
(il ne suit pas un Valla qui dans son traité sur la volupté critique 1’ascétisme et le
renoncement). L’amour charnel est dévalorisé et une personne (Louise de Savoie ou
Eléonore d’Autriche par exemple) n’est pas mise en valeur en raison de sa beauté
physique, mais en raison de son action ou de ses qualités morales. On en trouve jamais de
description qui mette en valeur le corps humain sauf peut-étre, mais c’est trés bref, dans la
silve intitulée Léandre ou la beauté corporelle de ce dernier est comparée a la beauté du

gibier que le chasseur prend le temps d’admirer, mais rien de précis.

Sur la question des femmes, de leur place dans la société et de leur accés a I’instruction,

sujet qui agite les esprits au cours de la Renaissance®”*

, Martin Thierry se fait assez discret.
Certes, il ne méprise pas les femmes et sait leur reconnaitre une certaine grandeur, mais il
les associe aussi volontiers a la tentation et aux vices et veut les tenir en dehors des débats
de théologie. Méme s’il ne nous livre pas le fond exact de sa pensée sur le sujet, il ne
semble guere apprécier les interventions des femmes sur les questions religieuses et voit

peut-&tre d’un mauvais ceil, sans la nommer, les écrits de la sceur du roi et ses manceuvres

pour soustraire aux sanctions les suspects d’hérésie.

Les différences entre paiens et chrétiens sont parfois atténuées, sciemment ou non, on
ne saurait le dire. Les héros de I’ Antiquité semblent parfois égaler les saints chrétiens ou de
I’ Ancien Testament. Quand, dans le De obitu, Pierre Baudet proteste que ses compagnons
et lui-méme sont préts a braver tous les dangers, pour accomplir leur pélerinage et faire
leur salut, il énumere un grand nombre de souffrances endurées par des hommes illustres
pour manifester leur détermination a subir les mémes épreuves. Dans cette liste figurent

aussi bien des paiens comme Ajax, Plaute, Ixion, Séneque, Ovide, Socrate ou Euripide, des

371 Faisant référence au Colloque « Dialogue entre une femme instruite et un abbé ignorant », Isembart de la
Tour évoque la part grandissante des femmes dans la vie intellectuelle : « Si vous n’y prenez pas garde, dit a
un abbé une des interlocutrices des Colloques, nous présiderons a des écoles de théologie et nous précherons
dans les temples ; nous occuperons vos mitres. » [...] La femme est descendue des sommets mystiques ou
I’avait reléguée 1’adoration du moyen age ; mais elle agit, elle parle, elle vit. Elle recoit moins de respects,
elle exerce plus d’empire ; elle a pris place aux cotés de I’homme, supérieure par le charme, égale par le
savoir, et dans le conflit religieux qui va s’ouvrir, elle va entrer en lice et faire sentir son influence. » Op. cit.
p. 329-330
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hommes réels ou imaginaires que des saints comme Laurent, Sébastien, ou des justes de
I’ Ancien Testament, comme Isaie ou Jérémie. Il est vrai que Martin Thierry cherche alors a
faire briller son érudition et que ce qui compte avant tout, ce sont les types de souffrance et
non pas tellement les noms de ceux qui les ont subies. Cependant, les paiens sont mis sur le
méme plan que les autres et sont capables d’endurer les mémes supplices, ce qui tend a

réduire les différences entre chrétiens et paiens.

Méme si Martin Thierry est un chrétien sincere et pieux, prét a souffrir pour le Christ et
la défense de la foi et de I’Eglise®”%, I'influence d’un certain paganisme peut se faire sentir
chez lui. En effet, il est assez surprenant de constater que lorsqu’il veut exalter une
personne, un chrétien de haute valeur morale, il ne fait quasiment pas allusion aux vertus
théologales et surnaturelles, qui sont propres aux chrétiens en état de grace et qui seules les
rend vraiment saints et agréables a Dieu. Un Charles de Villiers, qui pourtant se montre
soucieux du bien des ames qui lui sont confiées, un Guillaume de Montmorency, qui
respecte 1’Eglise et se montre bon chrétien, ne se distinguent des autres que par les vertus
cardinales, qui sont des vertus naturelles que les paiens avaient déja portées a un haut
degré, si bien que cela donne I’impression qu’ils leur sont comparables. La distance
infranchissable, due a la grace de Dieu, qui sépare un chrétien d’un paien semble effacée
ou passée sous silence. D’ailleurs, il est a peine question du péché originel, méme si la

nécessité d’appartenir a I’Eglise pour faire son salut est maintes fois exprimée.

Malgré tout, Martin Thierry affirme nettement la supériorité du christianisme sur le
paganisme, et juge notamment que I’époque chrétienne est plus heureuse que 1’¢re paienne.
Cette idée est parfaitement explicite dans la bouche de la France qui, s’adressant aux
Francais, déclare : « recogitate vestris patribus (qui aliquando fuerunt natura filli irae,
promissionis spem non habentes, sine Deo in hoc mundo) feliciores esse®”. » paraclesis
177. Donc en aucun cas, il ne peut désirer au fond de lui un retour a I’ Antiquité, a la
mentalit¢ paienne. Il n’idéalise donc pas I’Antiquité et n’en fait pas un objet
d’admiration®”*. De plus, ce qui fait le véritable bonheur, ce ne sont ni les plaisirs ni les

connaissances, mais la présence de Dieu a ses coOtés et 1’espérance de pouvoir godter un

2 Dans les hendécasyllabes adressés a Gilles Binet en guise de préface & la Paraclesis, Martin Thierry se
présente comme exposé aux traits calomnieux d’un détracteur digne de Zoilus qui vide sur lui tout un
carquois de fleches (Quantis Zoileus calumniator / Martinum eiaculabitur pharetris). Non seulement cette
image ’assimile a saint Sébastien, tué pour avoir témoigné du Christ, mais aussi, peut faire de lui, par une
sorte de paronomase, un martyr : en effet, Martinum et martirum sont proches I’un de 1’autre.

*7 paraclesis, folio 10.

%% Dans le méme ordre d’idées, Martin Thierry souhaite a son fils Nicolas, dans 1’épigramme qu’il lui
adresse, de surpasser les modéles antiques.
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jour aux joies éternelles. A n’en pas douter, Martin Thierry est un humaniste chrétien qui
se sent probablment plus proche d’un Guillaume Budé que d’un Erasme, jugé peut-étre
trop conciliant avec I’hérésie et trop critique envers les formes traditionnelles de la
religion, mais dont il subit tout de méme 1’influence. Il est en effet remarquable qu’il ne
cite jamais le grand humaniste hollandais, alors qu’il est visiblement imprégné ou du moins

au courant de sa pensée.

D’un c6té, certains passages tirés de la Paraclesis (ou il dévoile le fond de sa pensée
religieuse) pourraient le faire ranger dans le mouvement évangéliste : « Elegit vos
sanctificando per Spiritum suum, quoniam mansistis in Christo eius filio [...] et sacri
evangelii veritati credidistis. [...] Reportantes finem fidei vestrae, salutem animarum
vestrarum. [...] ut christianorum adeptis nominibus, quae christianitatis sunt, gerati3375.
D’aprés cet extrait, 1’essentiel semble étre le Christ et son évangile, le Saint Esprit semble
opérer son ceuvre de sanctification sans l’intermédiaire de 1’Eglise, mais notons bien,
différence majeure avec le protestantisme, que si la foi est mise en avant comme cause du
salut, elle est indissociable des ceuvres, car il importe que le chrétien ait un comportement
digne de sa foi et qu’il se garde de toute impureté. Un autre passage, avant de rappeler lui
aussi la nécessité des bonnes ceuvres, invite les hommes a se nourrir de la parole de Dieu,
des Ecritures et spécialement des Evangiles : « Verbum Christi abundantius intra vos
inhabitet maneatque et fructificet in vera et perfecta caelesti sapientia » paraclesis 124-125
Cette méditation sur la parole de Dieu doit déboucher sur une sagesse (sapientia), terme
qui fait penser a la « sagesse du Christ », notion chere a Erasme. Martin Thierry semble
aussi proner une religion épurée, plus intérieure que démonstrative : «docentes et
commonentes vosipsos in psalmis, hymnis et canticiis, non carnalibus aut lasciviis, sed
spiritualibus, non in carnis lascivia, quemadmodum qui choreas ducunt sub Arione
cytharedo, sed in gratia, cantantes Domino in exultatione spiritus®’®. » Les cheeurs
d’Arion sont peut-étre I’image de cérémonies chrétiennes jugées trop ostentatoires et
finalement plus paiennes que chrétiennes, d’ou la référence a 1’ Antiquité paienne. Quant au
mot spiritus, qu’il prenne une majuscule ou non, suggere une religion intérieure ou une

action directe du Saint Esprit sur le cceur des hommes.

Mais d’un autre coté, notre auteur beauvaisien critique les humanistes et leur orgueil,

notamment leur prétention a en savoir plus que I’Eglise, fustige leur fausse sagesse dont

3> paraclesis, folio 7.

%76 paraclesis, folio 8.
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ils se prévalent et qui n’est peut-étre qu’une résurgence du paganisme. En effet, c’est peut-
étre a leur intention qu’il rappelle qu’a la fin des Temps la plupart des savants seront
dévoyés, abusés par les paroles trompeuses et les prodiges de 1’Antéchrist : Et fient haec

317 1 est

sub illius verbo, quibus miraculis etiam sapientium plurimi allicientur ab eo
tentant de voir derriere ces sages, les savants de I’époque qui pensent détenir suffisamment
de lumieres pour réformer la vie religieuse et critiquer les enseignements traditionnels de
I’Eglise. Ces sages, du fait de leur intelligence et de leurs connaissances, sont un danger

pour les gens simples et sans instruction (« in astutia ad simplices veniunt®’®

») qu’ils
peuvent manipuler aisément. A la fin de la Paraclesis, Martin Thierry demande a ces
« savants » de rester humbles et de ne pas se méler de théologie, de ne pas se prendre pour
des évéques, mais de rester a leur place et de laisser agir I’Eglise enseignante : « Nec vos
pariter (etiam si divites assint), nisi a Domino concedatur, quae supra vos sunt sapere
contendatis. Equidem non omnes estis apostoli. Non omnes prophetae. Non omnes
evangelistae. Non omnes pastores aut doctores®®.» La encore, on a I’impression
d’entendre Noél Béda reprocher a Erasme de favoriser secrétement 1’hérésie et de parler de
ce qu’il ne connait pas, et d’interpréter 1’Ecriture en lieu et place du magistére de I’Eglise,
dont ¢’est ma mission exclusive®®. On a du moins, & coup sdr, une critique des audaces des
humanistes, car ce sont eux, plutoét que les hérétiques qu’il ne cherche plus a ramener au
bercail, qui sont visés. Peut-étre Martin Thierry a-t-il recu I’influence de Standonck, un
réformiste, mais dans une fidélité rigoureuse a I’Eglise et un proche de Béda. Ce
flamand®" avait été le fondateur du collége de Montaigu, situé & Paris et exercait donc une
influence non négligeable sur les étudiants de son époque. Il avait en outre exercé un
apostolat particulier autour de Beauvais®®? et il n’est pas impossible que Martin Thierry en
ait été touché, directement ou indirectement. Peut-étre se sent-il proche d’un Josse

Clichtove, qui fut a la fois un théologien humaniste et un adversaire résolu du

377 paraclesis, folio 5.

Paraclesis, folio 12.

Paraclesis, folio 13.

380 « C’est le reproche que fait Béda a Erasme, en qui il voit un « humanisme théologisant », expert en
bonnes lettres mais simple amateur en théologie. » A. Jouanna, La France de la Renaissance, Perrin, p.584.
%81 « Le trouble des consciences les plus exigeantes est tel qu’il détermine des attitudes extrémement variées
envers D’institution ecclésiastique. Un Jean Standonck (mort en 1504), disciple des Fréres de la Vie
Commune, s’inscrit sans peine dans la tradition. Proviseur du collége de Montaigu, il y fonde en 1490 une
communauté d’étudiants pauvres, dont il veut faire un ferment de renouveau dans I’Eglise. » Frangois Lebrun
(sous la direction de), Histoire des catholiques en France du XV°siécle a nos jours, Toulouse, Privat, 1980, p.
65.
382 « ...ils [les laics] sont dorénavant mieux avertis des exigences de 1’état sacerdotal, souvent par les bons
soins de prédicateurs qui consacrent des tournées entieres a la lutte contre les prétres concubinaires, tel Jean
Standonck dans la région de Beauvais et d’Abbeville en 1496. » Francois Lebrun (sous la direction de),
Histoire des catholiques en France du XV°siécle a nos jours, Toulouse, Privat, 1980, p. 64
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protestantisme, un adepte de la devotio moderna et un homme respectueux des institutions
cléricales, établissant une distinction bien nette entre 1’état clérical et 1’état laic et pronant

’ascétisme>®2,

On voit que Martin Thierry s’oppose nettement a Erasme, le chef de file de nombreux
humanistes, sur la distinction entre les amateurs et les professionnels de la théologie.
L’humaniste hollandais estime que la théologie est accessible a tout le monde, alors que
Martin Thierry s’indigne qu’un non-spécialiste ou quelqu’un qui n’en a pas regu la
mission, puisse enseigner la théologie ou émettre des jugements novateurs et non autorises
en ce domaine. Il est assez piquant de constater que Martin Thierry, dans sa Paraclesis,
prend le contre-pied de ce qu’avait affirmé Erasme, dans un écrit intitulé lui aussi
Paraclesis. Ce dernier, en effet, invite tout homme, sans exclure les femmes, a faire ccuvre
de théologien. « En 1516, Erasme donne sa propre traduction latine du Nouveau Testament
sous le titre de Novum Intrumentum. Il fait précéder les deux tomes de sa premiere édition
d’une dédicace au pape et de quatre préfaces. Dans 1'une d’elles, la Paraclesis
(Exhortation), il invite lecteur a godter la parole de Dieu. Tous doivent pouvoir lire la
parole de Dieu. Tous doivent pouvoir lire les Ecritures : « Je voudrais que toutes les plus
humbles des femmes lisent les Evangiles, lisent les Epitres de Paul. [...] ». Erasme conclut
ce passage par une interrogation redoutable : « Pourquoi restreindre au petit nombre une
profession commune a tous ? » Tous peuvent étre théologiens, c’est-a-dire aptes a parler de
Dieu, et parvenir a cette sagesse évangélique qu’il appelle la « philosophie du Christ » :
« Pas besoin pour y accéder de se barder de savoirs compliqués. C’est un viatique simple,
a la disposition de n’importe qui; il suffit d’apporter une dme pieuse et résolue, mais
surtout dotée d’une foi simple et pure. » Une telle affirmation scandalise les théologiens de
profession, d’une part, bien sir, parce que c’est empiéter sur leur monopole, mais aussi
parce qu’ils percoivent le risque d’éparpillement interprétatif qui surgit si 1’on permet une

libre déambulation des non-initiés dans le dédale des textes sacrés. »°*

On peut supposer que Martin Thierry, baigné comme tout le monde dans I’humanisme
et le culte de 1’Antiquité des premicres décennies du siecle, a fini par réagir devant la
déchirure religieuse qui se profilait et a fini par condamner les ambitions humanistes qu’il

devait juger comme téméraires et dangereuses pour la foi. En lui, le chrétien soucieux de

%83 \Joir sur ces personnages Francois Lebrun (sous la direction de), Histoire des catholiques en France du
XV¥siécle a nos jours, Toulouse, Privat, 1980. Notamment p. 77 pour Clichtove.
%4 A. Jouanna, La France de la Renaissance, Perrin, p.509-510.
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I’ordre et d’obéissance aux autorités légitimes a prévalu sur I’humaniste. Il faisait
probablement partie de ces laics « aussi insatisfaits des vaines et désespérantes subtilités
théologiques du nominalisme régnant que dédaigneux de la piété, qu’ils jugent
superstitieuse, des masses »>>. Mais puisque de ces aspirations trop personnelles et pas
assez contrdlées et encadrées par I’Eglise, sont nées des hérésies, il a probablement eu
tendance a adopter une attitude de méfiance a 1’égard des idées nouvelles, trop suspectes a
ses yeux de favoriser I’hérésie et I’insoumission. II finit par rallier le camp des « avocats de
la fidélité & la tradition », selon la formule de Jouanna®®. La peur de la damnation, qui est
trés présente a la fin du Moyen Age et au début du XVI°siécle explique aussi son rejet des
prétentions humanistes. Il est en effet significatif de constater que notre auteur promet
souvent aux hérétiques I’enfer. La pensée des fins dernicres est d’ailleurs un signe qu’il

porte ses pensees vers le Ciel plutdt que vers la terre.

V1) Lacritigue de la société :

Martin Thierry n’est pas un homme qui vit dans le passé ou qui se réfugie dans son
imagination (quand bien méme il développe un « songe »). On a vu que son ceuvre faisait
écho aux problémes et aux événements de son époque. Cependant, est-il en phase avec
I’évolution de la société telle qu’il la connait, approuve-t-il la société dans laquelle il est
immergé, puisqu’il n’est ni moine ni ermite. Chez les auteurs quelque peu moralistes, il est
fréquent de fustiger les meeurs des contemporains et de donner en exemple les Anciens, de
déplorer la décadence actuelle et de regretter la perte des valeurs ancestrales. Qu’en est-il

au juste de Martin Thierry ?

Comme un certain nombre de ses contemporains, Martin Thierry, a ’orée des années
30, semble partagé entre un certain optimisme et un certain pessimisme. En ces années,
tout semble encore possible et la société ne semble pas encore fracturée de facon
définitive. Des événements heureux portent a ['optimisme et incitent notre auteur
beauvaisien a pressentir I’avenement d’un nouvel age d’or. C’est une paix durable qui

semble étre revenue avec le mariage d’Eléonore d’Autriche et de Francois 1*

, gage d’une
nouvelle entente et de rapports fraternels entre I’Espagne et la France. C’est I’intronisation,
sur le siege épiscopal de Beauvais, d’un évéque soucieux de sa mission apostolique, qui

devrait contrer la progression de I’hérésie dans le diocese et préparer le renouveau moral

**> Francois Lebrun (sous la direction de), Histoire des catholiques en France du XVSsiécle & nos jours,

Toulouse, Privat, 1980, p. 76.
%% A. Jouanna, La France de la Renaissance, Perrin, p. 477.
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et religieux que Martin Thierry appelle certainement de ses veeux. C’est encore le revers
sérieux que rencontre Soliman le Magnifique devant Vienne et qui le force a mettre un
terme a ses ambitions de conquéte. C’est aussi la répression ferme et déterminée de
I’hérésie qui prend le pas les tergiversations et les tentatives d’accord. Le fait que le
parlement de Paris et le roi de France oeuvrent de concert dans ce sens peut sembler de bon
augure a Martin Thierry.

Cependant, des passages entiers de I’ceuvre du beauvaisien témoignent d’un pessimisme
extréme et d’une vision trés critique de la société. Le monde lui semble tellement perverti
et la foi lui parait tellement assombrie et défigurée qu’il sent venir les prémices de la Fin
des Temps (ce qui est un theme fréquent a cette époque) qu’il présente comme une époque
de grande injustice, marquée par I’avénement de 1’Antéchrist (désigné sous I’expression
iste iniquorum iniquissimus) qu’il assimile peut-étre, mais sans le dire franchement, a
Luther : Id erit tempus quo iustitia cum veritate projicietur, et innocentia odio erit, quo
mali bonos hostiliter praedabuntur. Non lex, aut ordo, aut militiae disciplina servabitur.
Non canus quispiam honorabitur. Non officium pietatis (licet ad omnia utilis sit)
exercebitur. Postremo iste iniquorum iniquissimus, nullius sexis aut infantiae
miserebitur®’. Cette description d’un avenir relativement proche donne déja un apercu de
la société telle qu’il la voit : la justice, la vérité et la sainteté sont combattues ; la loi et
I’ordre  sont bafoués, engendrant un grave désordre dans la société; les bons sont
persécutés par les mauvais qui prendront le dessus sur eux ; le cceur humain est corrompu
et cruel au point de chasser tout sentiment humain le plus élémentaire et d’avoir perdu
toute pitié, méme la plus naturelle. L’absence de respect pour le vieillard évoque non
seulement la perte de la piété filiale, mais aussi le rejet des valeurs ancestrales et la sagesse
d’autrefois, si vivement attaquées par certains humanistes. Le manque de pitié envers les
plus faibles est quant a lui, un signe d’une barbarie et d’une dégénérescence consommeées.
Ces deux odieuses attitudes peuvent annoncer la guerre civile qui voit les familles

s’entredéchirer, parfois dans des bains de sang.

Il est alors difficile de trancher entre ’optimisme et le pessimisme, méme si 1’on
I’impression (mais qui n’est pas exacte car la Cronographie, de tonalité pessimiste, date
d’avant 1532) que I’on est passé d’un certain optimisme (De felici, par exemple) a un

certain pessimisme (Paraclesis). Le pessimisme de Martin Thierry, méme s’il est assez

%87 paraclesis, folio 5.
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évident, doit étre relativisé pour deux raisons. D’abord, le pessimisme de la Paraclesis
n’est pas total puisque Martin Thierry croit en la possibilité d’une résistance a I’hérésie®®
et qu’il s’appuie sur Dieu (I’ceuvre prend la forme d’une priere). Il est fort possible que
I’évocation de la Fin des Temps ne soit qu’une image et que cette période de trouble et
d’impiété, considérée sur le modele de la véritable Fin des Temps, se termine par un
triomphe similaire de la foi et du Christ, sous 1’action miraculeuse de Dieu. Evoquer la Fin
des Temps pourrait donc étre un trait d’optimisme, destiné a consoler et a encourager ceux
que la situation trouble : méme si I’on voit progresser le mal et triompher les méchants
hérétiques, il faut garder espoir et confiance en Dieu, car tout cela a été prédit et doit se

conclure par la victoire de Dieu.

Martin Thierry poursuit sa critique des composantes de la société a travers toute une
série de souhaits qu’il juxtapose les uns apres les autres, sans rien développer et qui
constituent en creux, des reproches adressés aux difféerents membres de la société : Poetae
suas ineptias et figmenta contemnant, ne per fabularum oblectamenta, nimium mentes
excitent ad incentiva libidinum. Historiographi relinquant nugas. Rhetores mendacia.
Dialectici contentiones. Sophistae fallacias. Astrologi fata. Arithmetici sortes. Geometrae
iactantias, Philosophi dissenssiones. luristae pugnas. Causidici litigia. ludices munera.
Medici parabolas. L’abondance des reproches évoque I’ampleur du mal et du désordre qui
gangrénent la société et la diversité des catégories de personnes visées laisse entendre que
tout le monde a des efforts a faire et doit réformer sa pratique professionnelle. Ce sont
surtout le mensonge, la corruption, les dissensions et les vaines querelles qui sont visés. A
travers cette liste, Martin Thierry semble appeler de ses veeux une régénération compléte
de la société. Notons toutefois qu’il épargne les prétres, alors qu’ils ne sont pas
irréprochables et qu’ils ne sont pas étrangers a 1’éclosion de I’hérésie. Il en va de méme
dans I’interminable énumération des comportements vicieux dont la société donne tant
d’exemples et qui conduisent a I’enfer : Alteram viam proclives adeunt infideles Turcae,
superstitiosi ludaei, abominabiles haeretici, nefandi mathematici, malefici magi, praesagi
augures, temporarii aruspices, vaniloqui harioli, sortilegi aleatores, gloriosi superbi ,
honoripetae philotimi, temerarii arrogantes, impudentes praesumptuosi, contentiosi
pertinaces, stolidi curiosi, animales ingrati, ronchisoni irrisores, blanduli adulatores,

nequissimi hypocritae, mordaces invidi, lingualacei detractores (etiam si religionis

%% Et de fait, une réaction verra le jour avec dés 1534 la création des Jésuites, mais surtout avec plus tard le

Concile de Trente.
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habitum deferant) occulti susurrones, dolosi machinatores, violenti oppressores,
fraudulenti captiosi, coelicolae divinatores, minaces iracundi, canini rixosi, virulenti
maledici, deliri inobedientes, petulantes contumeliosi, reprobi blasphaemi, iniqui
praevaricatores, atroces homicidae, scelesti ultores, insatiabiles avari, voraces usurarii,
pessimi fures, vesani raptores, infames simoniaci, perniciosi mendaces, pervicaces
obdurati, ardescentes cupidi, funesti proditores, falsidici periuri, molles luxuriosi, foedi
incestuosi, turpes adulteri, flagitiosi lenones, meretriculatiae lenae quaestuarias mulieres
stupratoribus prostituentes, torpescentes ociosi, turgidi gulones, voluptarii ganeones,
loquutuleii parasiti, inucrecundi scurriles, tumultuosi ebrii®®. Si le clergé est absent de ces
récriminations, ¢’est qu’elles visent avant tout les hérétiques et ceux qui les ont favorisés :
ils sont d’ailleurs présentés comme des étres absolument dépravés. Martin Thierry n’est
pas aveugle sur la situation des prétres, mais, en bon fils de 1I’Eglise, il évite tres
certainement d’aller dans le sens des critiques protestantes. D’ailleurs, a la fin de la
paraclesis, il montre, de fagon implicite et délicate, qu’il a une claire conscience des
lacunes et du besoin de courage, de formation et sanctification du clergé. 1l demande en
effet a ce qu’l’on prie pour eux pour qu’ils aient plus de courage pour précher (il faut
probablement comprendre qu’il leur demande d’entrer plus avant dans la lutte contre
I’hérésie) et qu’ils soient moins mondains ou vaniteux (qu’ils ne se laissent piéger par les
flatteries). Toutes les critiques portent essentiellement sur la morale : on est loin de
I’enthousiasme suscité par la Renaissance, mais on est dans une dégradation, dans une

décadence.

B3) Les Femmes et ’amour

)] Les femmes et la femme

Méme si la plupart des personnages principaux, dans les différentes ceuvres de Martin
Thierry sont des hommes, les femmes n’y sont pas absentes. La Vierge Marie est
fréguemment évoquée et exaltée dans le De obitu et dans la Paraclesis sous sa plume
dévote et elle est objet de louanges dans deux épigrammes. Cette forte présence de Marie
est le signe d’une grande dévotion mariale et la marque indubitable de 1’appartenance du
beauvaisien au camp catholique. Mais nous laisserons de c6té cette figure féminine toute
spéeciale, pour nous arréter sur les autres qui ne sont pas sans importance. En effet, Marie

étant exempte du péché originel, n’est pas faite comme les autres femmes et ne partage pas

3% paraclesis, folio 10.
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leurs faiblesses et leur nature viciée et en tant que mere de Dieu, elle dépasse de beaucoup
tous les autres hommes, quels que soient leurs sexes. La critiquer ou I’avilir seraient
considérés comme une impiété. Les autres femmes dont il est question sont principalement

Louise de Savoie, la mére de Frangois I*

, Eléonore d’Autriche, la seconde épouse du roi,
Héro, ’amante de Léandre, les courtisanes Lais et Thais, et dans une moindre mesure, les
sceurs d’Anne de Montmorency, Louise, Anne et Marie et sa mere Anne Pot. Nous avons
donc la une petite galerie de femmes, les unes appartenant plutét a la mythologie ou étant
des personnages littéraires, les autres étant des personnes réelles et contemporaines. En
outre, Martin Thierry parle aussi de la femme en général, mais seulement de facon
occasionnelle et circonstanciée. Sa représentation des femmes ainsi que le jugement qu’il
porte sur elles sont assez ambivalents et méritent d’étre traités avec nuance. Parmi les
femmes évoquées par Martin Thierry, on peut distinguer celles qui attirent la réprobation

par leur comportement ou par leurs vices et celles qui suscitent 1’admiration par leurs

vertus ou par leur conduite.

a) Les filles d’Eve

On désigne sous cette expression les femmes qui se laissent aller a la débauche, a la
mollesse et I’appat du gain, défauts que certains considérent comme propres aux femmes.
Eve, la premiére femme est percue comme la cause du péché et comme une séductrice qui

a entrainé son mari dans le péché.

Les femmes appartenant a cette catégorie sont Hero et les courtisanes Lais et Thais. On
remarque qu’il ne s’agit pas de femmes contemporaines, mais de femmes qui, si elles ont
vraiment existé, sont devenues essentiellement des personnages de fiction ou des types
littéraires. Martin Thierry recourt a la mythologie ou aux figures littéraires pour exprimer
volontiers des idées misogynes qu’il n’est pas le premier a formuler, mais qu’il reprend a
toute une tradition littéraire qui voit dans la femme I’incarnation du mal. Ces femmes
apparaissent essentiellement dans les silves que Martin Thierry presente lui-méme comme
une ceuvre de jeunesse, donc composées probablement avec une certaine 1égereté. Ce sont
de plus des textes mythologiques qui par conséquent ne décrivent pas forcément la réalité

et peuvent présenter une part de jeu et de convention.

Dans la quatrieme silve, Martin Thierry souligne la beauté corporelle des courtisanes,
tout en se gardant de faire un portrait trop évocateur de leurs charmes. Mais leur belle

apparence s’accompagne d’un désir de séduction coupable qui se manifeste dans le regard
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et dans les gestes. C’est ce que semble rechercher Hermes quand il se rend chez elles, pour
a la fois fuir Junon et pour se divertir :

Praecipiti gressu migrarat ad alta Corinthi

Atria praesertim formosae Laydos aedes,

Tedia adempturus, nec non visurus amicae
Illecebras, gestusque novos, oculosque procaces. (v.14 a 17)

« Il s’était rendu, d’un pas rapide, dans les hautes demeures de Corinthe,

Notamment dans le palais de la belle Lays,

Dans I’intention de chasser sa tristesse et pour ne pas manquer de voir les charmes de son amie,
Ses singuliéres attitudes et ses regards provocants. »

Il en va de méme pour Thais, la compagne de Lais. La premiere fois qu’elle apparait, le

pocte signale son pouvoir de séduction avec I’emploi de I’adjectif blanda au superlatif :

[...]mox facto Thais blandissima pulsu... (v.20)
« Aussitot apres avoir entendu frapper, 1’aguicheuse Thais... »

Ces deux femmes sont donc portées sur les plaisirs de la chair et font figure de
tentatrices. En outre, elles se montrent cupides et avides de biens terrestres. En prostituees
qu’elles sont, elles n’offrent leurs corps qu’en échange d’argent et elles en veulent
beaucoup®®°.

Edixit praebere aditum si lucra referrat
Aurea, si nullis onerentur brachia nummis

Et vacuata manus nullo circunsonet aere
Clauderet introitum veluti sat notior esset

« Elle [Thais] ordonna de lui [Hermes] ouvrir le passage a la condition qu’il apporte des présents
enor,

Mais si ses bras n’étaient chargés d’aucune piece de monnaie,

Et si sa main vide ne faisait entendre aucun son d’airain,

Elle ordonna qu’on lui ferme 1’entrée comme s’il était suffisamment connu. »

Leur attachement aux biens et aux plaisirs terrestres explique peut-&tre leur incapacité a
s’élever jusqu’au divin et a le comprendre. Elles sont en effet incapables de reconnaitre le
dieu Hermes et sont bien obligées de reconnaitre 1’aveuglement de leurs cceurs et leur
manque d’intelligence :

Et parce insulsis, divina capescere nostrum
Non valet ingenium /... ] (v. 77-78)

*% Sur la cupidité des femmes, on peut lire, dans le De mulieribus claris de Boccace : « Aprés cela,

Sempronia se prit de passion pour I’or ; elle se langa pour s’en procurer dans la recherche de gains infamants
[...] si bien qu’elle ne mit plus aucune mesure a sa cupidité...Chez une femme, la soif de 1’or est un mal
funeste et la preuve la plus évidente d’un cceur vicié. La prodigalité est aussi détestable, et chaque fois qu’elle
pénétre un esprit qui lui est par nature étranger, comme celui des femmes, naturellement avare, il n’y a plus
aucun espoir de salut, sinon dans la pauvreté » (Edition des Belles-Lettres, p.142)
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« Et épargne des insensées, notre esprit est incapable
De comprendre les choses divines [...] »

Dans la premiere silve, Hero est vertement reprise par son pére qui s’étonne et s’indigne
de la dépravation de son cceur. En effet, elle s’abaisse a vouloir vivre une union illégitime
avec Léandre, en bafouant les lois du mariage. Il ne comprend pas qu’elle se soit a ce point
avilie alors qu’elle n’est pas née de parents vicieux et qu’elle n’a pas regu une mauvaise

éducation. Horrifié, il préfere voir sa fille mourir plutét que de se déshonorer.

[...]JTu ne es (peream !) concepta sinistro
Semine ? Tu ne avibus funestis edita ? Tu ne
Enutrita cibo infoelici, lerna dedisset

O utinam succum, quo primis ocius annis

Hanc animam efflasses misera sub mole latentem,
Te ne patrum tetigit vitae laudabilis aetas ?

Te morum probitas ? Et sanctae dogmata legis ?
Quod si debueras cyprio lascivior ipsa

Thaide, virgineum furto temerare pudorem,

Cur non ilegitimo tua foedere corda ligavit
Teque viro iunxit ? (v. 52 & 62)

« Est-ce que toi, tu es née (que je périsse, si c’est vrai !) d’une mauvaise semence,
Porteuse de malheurs ? As-tu vu le jour sous de mauvais augures ?

As-tu été nourrie d’une funeste nourriture ?

Si seulement le marais de Lerne t’avait donné du poison ! Sous son effet,

Plus tot dans ta jeunesse, tu aurais rendu ton &me enfouie dans ton corps.

N’as-tu pas été touchée par 1’age vénérable qu’a atteint la vie de ton pére ?

As-tu été insensible a la droiture des moeurs ? Et aux préceptes de la sainte loi ?
Si, plus lascive que Thais elle-méme, tu avais dd,

Souiller ta pudeur virginale par un adultére digne de Vénus,

Pourquoi n’a-t-elle [Vénus] pas 1ié ton coeur par une alliance qui ne soit pas illégitime ?
Pourquoi ne t’a-t-elle pas unie a un mari ? »

Ce que Martin Thierry critique par I’intermédiaire du pere, ce n’est pas tellement le désir
charnel qui peut légitimement étre assouvi dans le mariage, méme si dans son esprit,
I’union des corps semble moins noble que la virginité. Ce qu’il réprouve surtout, ce sont
les unions hors-mariages qui, a ses yeux, pensons-nous, favorisent la liberté sexuelle et la
multiplication des partenaires. Hero passe donc, aux yeux de son pére, pour une prostituée
du méme acabit que Thais. Ce passage vigoureux ou le pere, se faisant éducateur, tente de
redresser sa fille pour qu’elle se conforme a la morale de son époque, n’est pas sans faire
penser au jugement de Boccace au sujet de la responsabilité des parents, dans la
dépravation de leurs filles, par leur laxisme : « A mon avis, une excessive indulgence des
parents a 1’égard des jeunes filles leur ruine souvent le caractére ; et quand elles glissent
sans retenue vers la débauche, comme cela arrive fréqguemment, leur réserve féminine céde

peu a peu, et ’audace redresse immédiatement la téte, appuyée sur I’idée stupide qui veut
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que toutes leurs envies soient licites. Et une fois I’honneur d’une jeune fille malmené et le
rouge de la honte disparu de son front, c’est en vain que nous essayons de la retenir dans sa
chute. Des lors, non seulement les femmes se précipitent au-devant du désir des hommes,

mais elles le provoquent »**.

Dans la suite du passage, le pere oppose le comportement déplorable et scandaleux de
sa fille aux exemples admirables de deux femmes mariées, Pénélope et Lucrece, pour

lesquelles il n’y avait rien de plus précieux que leur chasteté et leur fidélité a leurs maris.

Ces deux épouses sont souvent citées comme des modéles de vertu.3%

/[...JVinctoque arctavit aheno

Laetus hymen ? Cur non consensit pronuba luno
Te rogitante deam ? Potuisses vincere nomen
Penelopes castae et Sexto Lucretiae ab acto
Observare fidem, ac certam generare parentum
Progeniem vultus referentem /... /(Lays, v. 62 a 67)

« Pourquoi un heureux hymen ne t’a-t-il pas liée fortement par une chaine d’airain ?
Pourquoi Junon, protectrice du mariage, n’a-t-elle pas consenti a ton union

Sur ta demande instante ? Tu aurais pu vaincre la renommée

De la chaste Pénélope et honorer la fidélité de Lucrece

Contre les agissements de Sextus et mettre au monde une descendance

Qui soit hors de tout soupcon et qui rappelle le visage de ses parents.[...] »

Cependant, si Thais et Héro vivent dans la débauche et dans le meépris des lois du
mariage, elles se repentent plus ou moins toutes les deux et semblent renoncer a leurs
désirs coupables. En effet, aprés que le dieu Hermes s’est fait connaitre, les deux
courtisanes, Lais et Thais, se jettent a ses pieds pour demander pardon. Elles ne regrettent
pas seulement leur aveuglement d’esprit qui les a empéchées de reconnaitre le divin en
Hermes, mais aussi, semble-t-il, la dépravation de leurs meeurs, qui a été la cause de leur
erreur. Avec humilité et « lucidité », ces femmes pécheresses reconnaissent que leur nature
de femme (sans la grace) est portée au mal, aux turpitudes morales, qu’elles manquent de
jugement et qu’elles sont remplies de vices. Elles font d’elles-mémes un portrait qui
reprend les themes de la femme vicieuse.

Tunc caecidere duae, et lapsum reparare reflexo
Curavere genu, tensisque ad sidera palmis
talibus orarunt : « Veniam concede misellis,

Et parce insulsis, divina capescere nostrum
Non valet ingenium, motos compesce tumultus,

91 Boccace, De mulieribus claris, Les Belles Lettres, traduit par Jean-Yves Boriaud, 2013, p. 141, I. 35 & 43.
%92 « Je ne veux pas qu’il paraisse incongru au lecteur de trouver mélées a Pénélope, Lucréce, Sulpitia,
femmes d’une grande vertu, Médée, Flora ou Sempronia, ou d’autres du méme acabit... (p.4)

270



Deuxiéme partie : I’ceuvre et les idées

Motibus et pressis, muliebres despice rictus.
Faemina quid novit praeterquam opprobria ? Tuti
Expers consilii, viciorum causa, venenum
Aspidis. Appendet tibi laus ignoscere pravis

Et iusto evictis certamine. /.../(v. 74 a 83)

« C’est alors que les deux courtisanes se prosternérent et prirent soin de réparer leur faute par une
génuflexion,

Et les mains tendues vers les étoiles, elles firent une priére en ces termes :

« Accorde ton pardon a de pauvres malheureuses,

Et épargne des insensées, notre esprit est incapable

De comprendre les choses divines. Réprime nos passions désordonnées,

Et apres avoir mis un frein a nos passions, méprise les grimaces féminines.
Que connait une femme, si ce n’est les turpitudes ?

Elle est privée d’un jugement stir, elle est la source des vices,

Le venin de I’aspic. Tu t’attacheras de la gloire a pardonner a des dépravées,
Et a celles qui ont été vaincues dans un juste combat. [...] »

Ce passage fait assez clairement allusion a Eve qui se laisse tromper par le diable, qui se
laisse séduire par le fruit défendu et qui pousse son conjoint a s’associer a sa
désobéissance. Ce jugement est extrémement dépréciatif et fait écho au courant misogyne
le plus virulent (comme celui qui s’exprime dans le Malleus Maleficarum écrit par deux
dominicains hostiles a la gent féminine), celui qui se fonde entre autres sur la faute d’Eve
qui révele son penchant pour le mal, son manque de sagesse et d’intelligence. S’il est
souvent et traditionnellement admis (avec plus ou moins de conviction) que la plupart des
femmes connaissent ces deux défauts, méme chez ceux qui font I’¢loge du sexe féminin393,

il va de soi que ces deux tares sont portées a leur paroxysme chez des prostituées qui

incarnent le péché et cumulent tout ce qu’une femme peut avoir de mauvais.

De son coté, Hero, elle aussi, implore le pardon de Dieu et déplore sa conduite vicieuse.
Voici la priere qu’elle lui adresse.
Viribus interdum assumptis, ad clara levavit

Sidera pallentes oculos, et utrasque tetendit
Robore foemineo palmas, [.../

393 o . . .
Et de fait, il arrive bien souvent qu’un auteur, en voulant vanter les mérites d’une femme, rappelle, pour

mieux les souligner, qu’ils sont d’autant plus remarquables qu’une femme est moins bien dotée par la nature
qu'un homme et qu’elle a donc plus de difficultés a réaliser les mémes exploits. C’est ce que fait Boccace,
par exemple, dans sa préface au De mulieribus claris : « Et si des hommes ont mérité d’étre portés aux nues
pour avoir, avec la vigueur qui leur a été allouée, accompli de grandes choses, que dire des femmes, a qui la
nature a infligé en majorité mollesse et faiblesse de corps, et lenteur d’esprit, si elles se sont découvert une
ame virile... » (Edition des Belles Lettres, 2013, p.4) Ou encore quand il s’adresse a la comtesse d’Altavilla,
a qui il dédie son ouvrage, il célébre sa vertu particuliére tout en dépréciant celle des autres femmes, plus
ordinaires : « A force de réfléchir a la douceur bien connue de ton caractere, a ton extréme probité, supréme
parure des femmes, a 1’élégance de ton langage, a ta générosité et a ta force d’esprit, qui excédent largement
celles de ton sexe, et voyant bien ce que la nature avait refusé au sexe faible, Dieu en avait libéralement
pourvu ton cceur... » (Op. cit. p. 2).
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Talibus oravit : « Pater, 6 suprema potestas
Universi orbis, cunctarum maxima rerum
Causa/.../

/... Jtimide miseresce praecantis.
Dilue gratifico commissa piacla liquore.
In te sancta manet pietas, tu portus et aura
Lapsorum. Cognosce tuam, me paenitet acti
Erroris, suppone manum /... 7
[--]
Hunc unum rogito. Tibi inest clementia nexa
Insita. Perpetuo poteris detergere noxam
Pasipharo vicio maiorem. Solve revinctam,
Omnipotens aeterne Deus /... /(v. 176 a 196)

« Et ayant repris provisoirement ses forces, elle leva ses yeux pales
Vers les astres lumineux et avec sa force de femme,

Elle tendit ses deux mains, [...]

Et pria de la maniere suivante : « Pére, 6 supréme pouvoir

Exercé sur le monde entier, supréme cause de tous les étres [...]

[...] Aie pitié de celle qui te prie craintivement.
Dissous les crimes commis par une onde productrice de la gréace.
La sainte piété réside en toi, tu es le port et le vent de ceux qui sont tombés.
Reconnais celle qui est tienne, je me repens de mon erreur commise dans le passé,
Soutiens-moi de ta main [...]

[...]

Je te demande avec instance cette seule chose. En toi, la clémence se trouve enracinée
De fagon indissoluble. Tu pourras, sans t’en lasser, effacer un crime

Plus grand que le vice de Pasiphaé. Libere celle qui est enchainée,

Dieu éternel et tout-puissant. [...] »

Pasiphaé¢, la femme de Minos, fit I’amour avec un taureau, donnant ainsi naissance au
Minotaure. Elle représente ici le paroxysme de 1’amour désordonné et vicieux. On le voit,
les descendantes d’Eve se caractérisent par leurs vices et par leur faible raison. Mais elles
peuvent surmonter leur mauvaise nature en recourant & Dieu et obtenant sa gréce. Elles
sont capables de se racheter et d’adopter une belle conduite, a I’instar de la pécheresse

Marie Madeleine.

b) Les émules de Marie

Toutes les femmes ne ressemblent pas aux filles d’Eve et certaines sont I’objet des
louanges de Martin Thierry. Contrairement aux femmes précédentes, ce sont des personnes

réelles et contemporaines.
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C’est d’abord Eléonore d’Autriche qui regoit ses compliments. Cette femme, loin
d’apporter le vice, apporte la paix et le bonheur. Voici le compliment que lui adresse

Philostorgus dans le De felici :

Tyndaridis raptus Danaos stimulavit et acres
(O Herebi furias) movit in arma viros.
Tu sola accensos tristi certamine reges,
Inspirante Deo delinis et moderas.
Vive diu foelix, et mites dilige Gallos :
Plurima conciliat corda benignus amor. (v.66 a 71)

« Le rapt de la fille de Tyndare a poussé a I’action les Danaens

Et (6 furies de I’Hérébe), les a changés en guerriers acharnés.

Toi seule, inspirée par Dieu, tu adoucis et modeéres

Les rois enflammeés par leur funeste rivalité.

Vis longtemps heureuse et aime les Frangais devenus pacifiques :
Un amour bienveillant réconcilie un trés grand nombre de cceurs. »

Dans ce passage, Eléonore est d’abord opposée a Héléne® : celle-ci fut cause de la
guerre, mais Eléonore apporte la paix et la réconciliation. Elle est ensuite opposée aux
hommes en tant qu’elle est I’ennemie de la guerre. Elle corrige les rois et les hommes trop
enclins a batailler. Et a travers elle, la femme est associée a I’amour et a la concorde alors

que les hommes sont associés aux divisions et a la violence.

La contribution d’Eléonore a 1’avénement de la paix lui vaut la gloire. Dans le méme
poeme, Martin Thierry délegue sa parole a Eléonore pour qu’elle fasse son propre ¢loge.
Son action en faveur de la paix la place au-dessus des autres femmes et surpasse bien des

exploits masculins.

Nobilis insignes mulier si parta triumphos,
Extendat famae stemmata clara suae,
Num praesens adero titulis ornata decoris,
Multiplicique Aretes munere conspicua ?
Exupero muliebre genus, muliebria gesta,
Et facta aeternis splendida nominibus.
Vino discordes, sum pacis hodus amicae,
Sum modo perpetuus nobilitatis honor. (v. 147 a 154)

« Si une noble femme, ayant été la cause d’incomparables triomphes,
Exhibait les illustres titres de noblesse qui font sa réputation,
Est-ce que je serais Ia, présente, ornée de titres de gloire

394 . o , \ o . .
On trouve une comparaison similaire chez Théodore de Béze, comme 1’indique Simone Bertiere :

Utraque formosa est, sed re tamen altera major :

Illa serit lites, Helionora fugat.
« L’une et I’autre sont belles, mais la seconde I’emporte

Héléne semait les discordes, Eléonore les fait disparaitre. » (Le beau XVIé siecle, Paris, 1994, le livre de
poche, p.224).
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Et serais-je remarquable par les dons multiples d’Arété®* ?

Je surpasse I’ensemble des femmes, les hauts-faits des femmes
Et les actions d’éclat aux renoms éternels.

J’ai fait taire les discordes grace au vin, je suis le nceud de la paix propice aux amiti€s,
Bref, je suis depuis peu I’honneur perpétuel de la noblesse. »

Autant Héro et Lais étaient viles et pleines de défauts, autant Eléonore est distinguée et
remplie de vertus. L’obtention de la paix est considérée comme une victoire, celle des
femmes, comparable aux triomphes des guerriers. Si au début du passage Eléonore n’est
comparée qu’aux autres femmes (comme si le role et le mérites des hommes et des femmes
étaient des choses bien distinctes dans 1’esprit de Martin Thierry), elle est ensuite déclarée
I’honneur de la noblesse en général, sans distinction de sexe. On le voit, loin d’enfermer
les femmes dans le vice et la tentation de la chair, Martin Thierry sait reconnaitre a

certaines d’entre elles une grande vertu et une gloire trés elevée.

L’amour de la paix et la pratique des vertus ne sont pas les seuls titres de gloire
d’Eléonore, mais elle est encore célébrée pour sa chasteté et pour sa tendresse maternelle.
Ce sont les enfants royaux, nés non d’elle, mais de la reine Claude, et a peine libérés de
leur captivité en Espagne, qui adoptent Eléonore comme leur mere, apres avoir exalté sa
beauté morale.

Vidimus egregiae vernantia conjugis ora,

Penelopes castae vidimus effigiem.

Novimus hanc matrem. O mater, puelcherrima divum
Fac tua lacte tuo pignora confoveas. (De felici, v. 159 a 162)

« Nous avons vu la fraiche physionomie de la remarquable épouse.
Nous avons vu la face de la chaste Pénélope.

Nous connaissons cette mére. O meére, la plus belle des étres divins,
Fais en sorte de nourrir, de ton lait, tes enfants. »

L’expression novimus hanc matrem et I’apostrophe 6 mater suggerent que les enfants
acceptent spontanément Eléonore pour leur mére et qu’ils ont déja bénéficié de sa
sollicitude maternelle, ce qui était le cas quand ils étaient encore otages>*®. La mention du

lait nourricier est symbolique, puisque les enfants sont déja grands, mais elle montre toute

395 L4z . .. , . . ..
Arété est la vertu. On voit donc ici qu’Eléonore incarne tout le contraire de la femme vicieuse et qu’elle

aurait pu trouver sa place dans le De mulieribus claris, tant elle tranche sur ses contemporaines et tant elle est
Cagable de s’élever aux plus grandes actions.

3% Elle tente parallélement d’adoucir la captivité de ses futurs beaux-fils, les enfants de France gardés en
otages. Il incombe tout naturellement a Eléonore de se pencher sur des enfants malheureux, fussent-ils
ennemis et maltraités sur ordre du roi son frére. On sait qu’elle plaida pour eux, et on se plait a la reconnaitre
sous les traits d’une mystérieuse grande dame, non nommée, qui alla les visiter » (Eléonore d’Autriche, in Le
beau XVIé siécle, Paris, 1994, le livre de poche, p.219).
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la force de I’affection maternelle que les enfants attendent avec confiance de leur mere

« adoptive ».

Si I’on récapitule, Eléonore est mise a ’honneur en raison de son role dans 1’avénement
de la paix, de ses vertus, de chasteté et de sa tendresse maternelle. En cela, elle est tout a
fait comparable a la Vierge Marie. En effet, cette derniere est chaste puisque vierge et
bonne mére puisqu’elle a enfanté Dieu. De plus, elle est sainte et comblée de vertus. Enfin,
elle a réconcili¢ le genre humain avec Dieu en enfantant le Sauveur. Dans I’esprit de

Martin Thierry, la femme digne d’éloges suit le modéele de la Vierge Marie.

Ensuite, c’est la mére de Francois I, morte le 22 septembre 1531, qui est exaltée dans
une épitaphe qui lui est consacrée. Comme Eléonore, elle est entourée d’une gloire bien

méritée.

Attamen extinctae meditato vulnere famam
Indigna poterit vix abolere nota.

Quin totum vigeat late diffusa per orbem,
Nec minus astriferis commemorata locis.

[-]

Quisquis ades patulas : siste viator iter.
Siste viator iter, muliebri intende coronae®”’.

Non privanda venit foemina laude sua. (Epitaphium Lodoicae, v. 5 a 12)

« Cependant une flétrissure honteuse pourra a peine effacer, de sa blessure prévue
La réputation glorieuse de celle qui vient de s’éteindre.

Bien au contraire, que sa renommée se renforce et se diffuse largement a travers la terre tout entiére
Et I’on ne se souvient pas moins d’elle dans les hautes sphéres.

[...]
Toi que voila, qui que tu sois : arréte toi passant.
Arréte-toi passant, sois attentif a la couronne d’une femme.
Voici une femme qu’on ne doit pas priver de la gloire qu’elle mérite. »

Il nous semble que Martin Thierry, en écrivant une épitaphe a Louise, affirme que les
femmes méritent tout autant que les hommes d’€tre louées publiquement.
Mais comme pour Eléonore, sa gloire est distincte de celle des hommes. Elle la tire,
comme Marie, de sa maternité, royale en 1’occurrence. C’est elle qui I’a fait connaitre dans
le royaume de France, elle qui n’était qu’une étrangere.

Allobrogum sublime genus, generosa propago
Extendi nomen Franca per arva meum.

397 - . . N , s , . .
On peut y voir une métonymie. La couronne renvoie a la régence qu’a exercée Louise de Savoie. Ces

trois mots expliquent I’insistance avec laquelle elle demande au passant de s’arréter. Elle n’est pas une
femme ordinaire, mais c’est une reine qui, en plus, a exercé la régence. Le passant doit donc prendre en
considération cette qualité particuliere de la défunte.
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Scilicet illustri dudum coniuncta marito®®,

Venturum peperi lege favente ducem. (v. 13 a 16)

« Noble rejeton des Allobroges, en ce qui concerne ma haute naissance,
J’ai étendu mon nom a travers le territoire de France.
Evidemment, mariée depuis quelque temps & un mari illustre,
J’ai enfanté celui qui deviendra, a la faveur de la loi, le futur souverain. »

Autre point commun avec Eléonore, elle est également félicitée pour son activité
infatigable en faveur de la paix. C’est méme le grand mérite des femmes a cette époque,
puisque Martin Thierry associe a sa gloire Marguerite d’Autriche, autre cheville ouvriere
de la paix.

Firmavi pacem robore perpetuo.

Margaris®® auxilium tribuit, quae functa parentat
Caelicolis rutilo nuper in axe comes. (Epitaphium Lodoicae v. 28 a 30)

« J’ai affermi la paix en y travaillant sans relache,
Margueritte m’ a apporté son aide, elle qui, par sa mort,
Apaise les habitants des cieux, et qui, il y a peu, était a mes c6tés sur un char rutilant. »

Et I’on retrouve également chez Louise de la tendresse maternelle, en tant que grand-
mere, a ’égard des enfants royaux. Le poéte semble également suggérer que Louise s’est
comportée aussi comme une mere aimante envers sa belle-fille puisqu’elle ’entoure

d’affection®®.

Materno excepi pignora chara sinu.
Pulchricomamgue deam nexis amplexa lacertis,
Huic nuptae cecini vota fecunda novae. (Epitaphium Lodoicae v. 32 a 34)

« J’ai accueilli dans mon sein maternel les otages qui me sont chers.
Et aprés avoir étreint et serré dans mes bras la déesse a la belle chevelure
J’ai chanté des veeux de fécondité a cette nouvelle épouse. »

Mais Louise a un mérite supplémentaire sur Eléonore. Elle a exercé le pouvoir en tant

que régente. Martin Thierry ne lui décerne pas spécialement de compliment pour la qualité

%% 11 s’agit de Charles d’Angouléme. Le mariage eut lieu en 1488. Ce ne fut pas un mariage d’amour, mais
ici, Louise de Savoie ne parle pas de ses sentiments.

%911 s’agit de Marguerite d’Autriche, la sceur de Charles Quint, qui a négocié la paix avec Louise de Savoie.
C’est ce que 1I’on a appelé les « Paix des Dames ».

Ce bon accueil réservé a Eléonore est confirmé. « De la douceur encore et toujours. De la docilité.
Auprés de Louise de Savoie, la seule personne préte a I’accueillir sans arriere-pensées, car elle voulait
sincérement la paix, Eléonore n’eut pas le loisir d’en user. « Madame », trés malade, ne tarda pas & mourir.
La reine perdait en elle son plus solide appui. » Simone Bertiére, op. cit., p. 225.
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de son gouvernement, mais il souligne son mérite d’avoir exercé seule (il faut comprendre
qu’elle n’était pas aidée par son fils retenu prisonnier) le pouvoir.
Francisci genitrix regis, et alma parens

Unica quae Gallos rexi, dum vita maneret
Facta Regens, tristi morte subacta regor. (Epitaphium Lodoicae, v. 38 a 41)

« Je suis la Mére du roi Francois et sa parente protectrice
qui ai seule gouverné les Francais, tant que j’étais en vie.
Bien que j’aie été faite Régente, je suis sous I’emprise et la régence de la triste mort. »

Les femmes pour Martin Thierry ne sont pas dénuées de gloire et de mérites, mais c’est
pour des actes qui leur sont propres : chasteté, maternité, affection, amour de la paix et
pratique des vertus. Elles ne sont pas mises en concurrence avec les hommes, car le poéte
leur attribue certainement des domaines d’excellence différents, mais elles ne sont pas
laissées dans I’ombre. Martin Thierry sait reconnaitre leurs mérites et ne dédaigne pas de

les élever dans ses écrits.

c) Lafemme en général

1) L’épouse :

Dans la société du XVIéme siecle, la femme tient souvent le role d’épouse ou de mére.
Il en va de méme dans 1’ceuvre de Martin Thierry. On I’a vu avec les deux femmes célebres
que sont Eléonore d’Autriche et Louise de Savoie. Et cela est vrai aussi quand notre
écrivain évoque les femmes. Elles le sont dans le cadre d’une relation conjugale ou quand
on les nomme, c’est souvent pour indiquer qu’elles sont les épouses de telles personnes.
Seule Marie, la sceur d’Anne de Montmorency, est religieuse. Martin Thierry se contente

de préciser qu’elle est a la téte d’une abbaye.

Quand une femme est marié¢e, elle a droit a ’amour et a la sollicitude de son mari. Ce
devoir du mari est plusieurs fois énoncé dans 1’ceuvre de Martin Thierry. Quand Guillaume
de Montmorency livre ses dernieres recommandations a ses deux fils Anne et Francois, il
leur enjoint d’aimer leurs femmes : vestras uxores adamate*®. Le choix de faire précéder
le verbe du préfixe ad, outre qu’il peut faire penser a la figure d’Adam et partant au
premier mariage de 1’humanité, ajoute au verbe aimer une nuance d’intensité, de
commencement et de rapprochement. Sa présence suggere qu’il ne faut pas se contenter de
manifester a sa femme un amour ordinaire, mais qu’il faut aimer sa femme avec passion,

d’un amour sans cesse renouvelé et en tissant avec elle des liens de plus en plus étroits.

91 Absoluto, folio 22.
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Non seulement, Guillaume bannit 1’infidélité, mais il a une conception exigeante de

I’amour conjugal.

Toujours dans le De obitu*®?, Martin Thierry fait de cette sollicitude maritale un devoir
impérieux. En effet, quand il rencontre son groupe d’amis qui se sont mis en route pour
Jérusalem, il désapprouve d’abord leur entreprise car il lui semble qu’en s’¢loignant si
longtemps de leur famille, ils manquent gravement a leur devoir de pére de famille.
S’appuyant sur saint Paul, il leur adresse donc ce reproche : si quis suorum et maxime
domesticorum curam non habet fidem negavit et est infideli deterior*®. L’expression est
large, mais elle inclut plus particulierement aussi les épouses et les enfants. Elle est
également trés forte et trés sévere pour ceux qui négligent leur famille, puisque ce
désintérét équivaut a la perte de la foi et du nom de chrétien. Autrement dit, il s’agit d’un

péché extrémement grave qui peut entrainer en enfer.

Un peu plus loin*™, cette méme idée est répétée avec encore plus de force et de
précision : Si quis praesens eorum sibi incumbentium et praecipue domesticorum ac
familiarium diligentem et studiosam curam habere recusat, fidem ille abnegare, et
infidelibus deterior esse praedicatur, quandoquidem ethnici naturali edocti pietate suorum
curam deserere non assuescant*®®. La encore, les épouses sont englobées dans la formule

générale et méritent un soin aimant et empresse.

2) La fidélité mutuelle et la bonne entente dans le couple.

Pour Martin Thierry, il ne suffit pas d’aimer sa femme et de prendre soin d’elle, il faut
aussi chercher a lui plaire, c’est-a-dire chercher a satisfaire ses desirs et éviter tout sujet de
querelles ou toute occasion de la facher. En cela, il suit peut-étre les conseils qu’Ovide

adresse au jeune homme pour conserver son amante®®. Il faut rechercher la bonne entente

2 Dans la section Praeterea, folio 1.

08« Si quelqu’un ne prend pas soin des siens et spécialement de ceux qui vivent sous son toit, il a renoncé a
la foi et il est pire qu’un infidéle. » (premiére épitre de saint Paul a Thimothée, chapV, verset 8)

% Praeterea, folio 8.

% « Si parmi nous il y a quelqu’un qui refuse de prendre soin de ceux qui vivent sous le méme toi que lui,
notamment ses domestiques et les membres de sa famille, en les entourant de son amour et de sa sollicitude,
qu’il soit dit ouvertement qu’il a rejeté la foi et qu’il est pire que les infidéles, puisque les paiens, instruits
par une piété naturelle, n’ont pas I’habitude de se démettre du soin des leurs. »

4% « Loin de toi les querelles et les combats d’une langue mordante ; les paroles agréables sont les aliments
de I’amour. [...] N approche de ton amie qu’avec de tendres caresses, qu’avec des oreilles qui flattent son
oreille... » (Art d’aimer, traduit par Héguin de Guerle, Fleuron, p. 71). Et aprés avoir recommandé d’éviter
les sujets de dispute, le poéte vante un peu plus loin la complaisance a son éléve : « Ce qu’elle blame, blame-
le ; loue ce qu’elle loue. Ce qu’elle dit, répéte-le, nie ce qu’elle nie. Ris, si elle rit, pleure, si elle pleure : en
un mot compose ton visage sur le sien. » (op. cit. p. 74)
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entre les époux et Martin Thierry semble souhaiter, dans la pratique, une certaine égalité au
sein du couple. En effet, les efforts au sein du couple, pour mener une vie commune
harmonieuse et pour étre agréable au conjoint, doivent étre partagés. Martin Thierry
s’émerveille devant ceux qui parviennent a vivre cet idéal*®’ : Quid enim suavius et melius
guam cum viro uxor conveniat amice, usque ad senectutem, et maritus suae uxori placeat,
neque incidat inter eos contentio ? In tribus placitum est spiritui meo quae sunt probata
coram Deo, et hominibus : concordia fratrum, amor proximorum, et vir et mulier sibi bene
consentientes*®®. Cette concorde entre les époux et I’agrément que chacun apporte a I’autre
passent d’abord par la fidélité de I’un a Iautre. Cette fidélité ne doit pas s’estomper avec le
temps, mais durer jusqu’a la mort (usque ad senectutem). On remarque aussi les formules
presque identiques qui indiquent une réciprocité dans les devoirs. Et méme si, dans sa
discussion avec Martin Thierry au sujet de la nécessité d’accomplir ses veeux, Pierre
Baudet reconnait que le mari ne suit pas toujours 1’avis de sa femme, il ajoute aussitot qu’il
doit Pentourer de tout son amour®®: /.. nos coniugali suavitate refocillati praeter
assensum uxorum (quas singulari prosequimur amore) voventes, nec voti commutationem

quaerentes, votum adimplere tenemur*,

Un bon exemple cette bonne entente conjugale se voit dans 1I’exemple de Nicolas de
Creil. L’amour est réciproque et 1’auteur souligne la droiture et la sincérité de 1’amour
féminin, comme on peut le voir dans 1’épigramme n°74 :

Diligis uxorem, cuius sincera voluntas,
Et laudandus amor, cernitur in speculo (v. 5 et 6)

« Tu aimes ton épouse, dont la volonté pure
Et dont I’amour admirable sont vus dans un miroir**. »

Cependant, cet idéal de concorde conjugal n’est pas toujours atteint et parfois le
conjoint devient un fardeau pour D'autre. C’est ainsi qu’il faut parfois supporter
héroiquement les défauts de sa femme et savoir en tirer profit, au lieu de se disputer avec

elle ou de pratiquer 1’adultere. Matin Thierry évoque I’exemple de Socrate qui dut souffrir

“” Absoluto, folio 22.

% Qu’y a-t-il en effet de plus suave et de meilleur que le fait qu’une femme convienne sur le plan amical (de
I’amour) a son mari et ce jusqu’a la vieillesse et que le mari plaise a sa femme et qu’aucune dispute ne se
produise entre eux ? Mon esprit s’est plus en trois choses qui sont approuvées aux yeux de Dieu et des
hommes : la concorde des fréres, ’amour des proches et un mari et sa femme qui s’entendent bien.

% Praeterea, folio 6.

0 «[...] nous qui jouissons du doux réconfort conjugal, méme si nous faisons un veeu sans I’accord de nos
épouses (que nous poursuivons d’un amour particulier), nous sommes tenus de les accomplir, sans chercher a
en modifier la teneur. »

1 Martin Thierry veut peut-étre dire que les vertus de I’épouse sont le reflet de celles de son mari.
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le caractére désagréable de sa femme Xanthippe et qui le fit avec une grande patience et

avec la volonté de se perfectionner moralement.

Nec nostrum horrendo muliebria praelia motu
Mutarunt animum, consimilesque genas
Scilicet uxoris solitus ridere cachinno
Xantippes querulae scommata saeva tuli,
Ut magis hancce domi tolerans rixarier omneis
lurgantes paterer tubidiore foro. (Epigramme n° 24, v. 11 a 16)

« Et les chamailleries féminines, par ses mouvements horribles,
N’ont pas changé notre humeur ni nos deux yeux semblables,
Et, habitué a rire des sarcasmes de ma femme,

J’ai supporté les railleries cruelles de la grincheuse Xantippe
Afin que, la supportant a la maison, j’aie la patience

D’endurer tous les chicaneurs sur le forum bien agité. »

Mais hélas, la réalité peut étre encore plus triste et les relations conjugales peuvent
encore se degrader un peu plus, comme en témoigne la franche dispute qui oppose un mari

a sa femme et qui occupe deux épigrammes.

3) La condamnation de 1’adultére.

Dans I’ceuvre de Martin Thierry, 1’adultére est fermement condamné et il est toujours le
fait de ’homme. Il semble donc que la femme soit fidele et qu’elle soit la victime de

I’infidélité masculine.

Dans 1’épigramme n°50*%, une femme critique son mari qui, apparemment, lui est
infidéle. Elle présente son adultére comme une offense faite aux femmes, sous-entendant,
probablement, que les femmes sont fidéles et que ce sont les hommes qui bafouent les lois

du mariage.

Tu ne miser claros es aspernatus honores

Foeminei sexus ? /...]

[-]

Hocce nephas superi permittent ? luppiter, alto
Fulgureos emitte ignes, et fulmen hiulcum.

lam indignata tuos luno execratur amores. (v. 3 & 8)

« Toi, malheureux, est-ce que tu as méprisé les honneurs illustres

Du sexe féminin ? [...]

Est-ce que les dieux d’en haut permettront ce crime-la en particulier ?

Du haut du ciel, Jupiter, lance tes éclairs enflammés et ta foudre destructrice.
Désormais indignée, Junon prend tes amours en haine »

12 Son titre est : Objurgatio mulieris ad virum, quod statum et conditionem increparet, matrmoniali tamen
vinculo se astrixisset.
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Le pluriel qui affecte le terme amores suggére bien qu’il s’agit d’adultére, surtout que
ces amours-la sont désapprouvées par Junon, la déesse du mariage. Mais on est plus étonné
de voir le poete espérer de Jupiter qu’il punisse I’adultére, car ce dieu, sur ce point, n’est
pas indemne de reproches*™. C’est peut-étre le Dieu chrétien qui est invoqué derriére la

figure paienne du roi des dieux.

Cette pauvre femme, oubliant son infortune personnelle, semble déplorer la

multiplication des cas d’adultéres dont sont victimes les femmes.

/[...Jinfanda nocentum
Turba hominum crevit /... /(v. 9 et 10)

“La foule abominable des coupables croit »

Elle semble également se plaindre des paroles méprisantes que leur adressent certains
hommes et souligne le comportement contradictoire de ces mémes hommes qui se
plaignent d’étre soumis a I’obligation de fidélité conjugale alors qu’ils se sont eux-mémes
engagés dans le mariage :

Laetenturque truci muliebres ore catervas
Rodere. Cur optant vinclo se arctare iugali ? (v. 12 et 13)

« [Puisqu’] ils prennent plaisir a égratigner la gent féminine par des paroles violentes.
Pourquoi souhaitent-ils vivre dans la contrainte, en contractant un lien conjugal qui est un joug ? »

Cette contradiction des hommes était déja exprimée dans le titre : Objurgatio mulieris
ad virum, quod statum et conditionem increparet, matrimoniali tamen vinculo se
astrixisset. Le passage du singulier au pluriel montre bien que la femme, et probablement
Martin Thierry, entendent bien généraliser le propos et étendre 1’infidélité conjugale a bon

nombre d’hommes.

4) La femme, un principe de séduction.

La femme, si elle est la principale victime de I’adultére, en est parfois la cause en raison
de ses charmes qui font tourner la téte des hommes et les poussent a oublier leurs
premiéeres amours. C’est en effet la raison invoquée par le mari pour se justifier et rejeter la

faute de I’adultére sur les femmes.

M3 En effet, on connait les nombreuses infidélités du plus grand des dieux a sa femme Junon. En outre,
Jupiter semble bien favoriser la tromperie dans les rapports amoureux, si I’on en croit Ovide : « Ne sois point
timide dans tes promesses : ce sont les promesses qui entrainent les femmes. Prends tous les dieux a témoin
de ta sincérité. Jupiter, du haut des cieux, rit des parjures d’un amant, et les livre, comme un jouet, aux vents
d’Eole pour les emporter. Que de fois il jura faussement par le Styx d’étre fidele a Junon ! » (4rt d’aimer, |,
630 et suiv, traduction de Héguin de Guerle)
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/[...]Dux ipsa malorum

Est mulier, scelerumque inventrix, caetera linquo,

Maiori referenda examine.

[--]

Vix fugit amplexus Ledeae troius heros

Aut si forte alio mavis concludere fine,

Venturum nequit infoelix vitare periclum. (Epigramme n° 51, v. 9 a 15)

«[...] La femme elle-méme est celle qui apporte les maux,

Elle est I’inventrice des crimes et je laisse de c6té tous les autres points
Qu’il faudrait rapporter en y mettant un examen plus poussé.

[...
Le héros™ troyen fuit difficilement les étreintes de la Lédéenne
Ou si jamais tu préféres conclure par une autre fin,

Le malchanceux ne peut éviter le danger a venir. »

414

On voit d’abord que le propos est trés général et qu’il répond a une accusation elle-
méme générale. La femme est du c6té du mal, elle en est méme a I’origine. En cela, elle est
assimilable a Pandore ou a Eve, méme si I’assimilation n’est pas explicite. La femme est
incarnee par Hélene, la ravissante fille de Léda et la femme de Ménélas. Paris, le héros
troyen passe du statut de coupable a celui de victime. Il est qualifié seulement d’infoelix et
ne semble pas responsable de ses actes puisqu’il est dans 1’impossibilité (nequit)
d’échapper au danger qui se présente a lui. Le terme infoelix suggeére qu’il est plutdt a
plaindre car le terme évoque le malheur et la malchance. Par contre, Hélene est nettement
accusée*™®. C’est elle qui représente le danger, puisque Paris cherche a la fuir (fugit) et
c’est elle qui prend les devants et qui est active, étant donné que c’est elle qui, a la fois, lui
marque son affection et qui le retient « prisonnier » en ’enlagant (amplexus). Et puis, en

tant que femme, c’est elle qui est responsable de 1’adultére (scelerum inventrix).

La femme représente donc un danger pour ’homme en exercant sur lui une tentation.
C’est pour cette raison que Guillaume de Montmorency est loué pour avoir eu la force
morale de s’abstenir de tout nouvel amour apres le déces de sa femme Anne Pot. Et a cette
occasion, le pouvoir de séduction de la femme, ’attirance qu’elle exerce sur les hommes

sont assimilés & un hamegon, mot qui connote le piege et la mort. La femme présente donc

411 est remarquable que Paris, d’habitude, objet de reproches et de mépris, soit qualifié de héros, comme

s’il était exempt de fautes et qu’il ne s’était pas avili dans ’enlévement d’Héléne. Mais il est vrai qu’il fait
parler un homme qui a des griefs contre sa femme et qui, certainement, ne voit pas ses propres torts.

5 Martin Thierry prend ici nettement le contre-pied d’Ovide qui absout complétement Héléne et présente
Ménélas comme le seul responsable de ses propres malheurs : « L’amant qu’on ne voit plus est vite oublié :
un autre prend sa place. En I’absence de Ménélas, Héléne s’ennuya de sa couche solitaire et alla se réchauffer
dans les bras de son hote. Quelle sottise fut la tienne, Ménélas ! Tu pars seul, laissant sous le méme toit ton
épouse avec un étranger. Insensé ! c’est livrer la timide colombe a la serre du milan, c¢’est confier le bercail
au loup dévorant ! Non, Héléne ne fut point coupable ; son ravisseur ne fut point criminel. » (4rt d’aimer 11,
traduction d’Héguin de Guerle, fleuron, p.83)
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un danger pour I’homme : Post cuius Annae gloriosae naturalem mortem, exinde Guielmus
ab hamo coniugali ereptus ne rursus secunda cubilia sequeretur, et forsitan naufragus /.../

bis profundum difficile navigaret castior Hippolito monogamus supervixit*'®

.« Apreés la
mort naturelle de la glorieuse Anne, ensuite, il s’est libéré de ’hamegon conjugal et il a
vécu le reste de ses jours, plus chaste qu’Hippolyte, pour ne pas se remarier et pour ne pas
risquer une seconde fois de naviguer difficilement, comme un naufragé, dans les eaux

profondes. »

Hippolyte est le fils de Thésée et le beau-fils de Phedre. Il méprisait les plaisirs de
Vénus et dut résister aux avances de Phedre. Il le paya de sa vie. Son malheur est raconté
par Euripide dans Hippolyte. La comparaison avec Hippolyte rappelle I’infame séduction
pratiquée par Phedre sur un jeune homme innocent. Elle suggere également le haut degré
de chasteté atteint par Guillaume de Montmorency et semble laisser entendre qu’il a da
combattre ou faire effort pour ne pas céder a ses désirs ou aux avances qu’on a pu lui faire.
La mer représente souvent dans I’ceuvre de Martin Thierry les dangers du monde, si bien
que le sage fait bien de s’en €loigner. La encore, méme dans le cadre du mariage, la femme

reste un danger pour ’homme en raison de ses charmes.

5) Les femmes doivent rester & leur place

Dans la Paraclesis*’

, Martin Thierry souhaite que les femmes ne se mélent pas de faire
de la théologie et ne cherchent pas a faire étalage de leurs savoirs. Ce n’est pas leur role
d’enseigner en public : /.../ quibus nusquam permittitur docere et in ecclesia fidelium
loqui, sed oportet eas esse subditas... «[...] il ne leur est nulle part permis d’enseigner et
de prendre la parole dans 1’assemblée des fideles, mais il faut qu’elles se soumettent ... »
Ces recommandations lui tiennent particulierement a cceur car il ne veut surtout pas les
omettre : Postremo, unum est quod receptui canens, omittere nolim*®, « Enfin, il y a un
point que je ne voudrais pas omettre alors que je suis en train de sonner la retraite. »
Mais elles ne lui sont pas personnelles, puisqu’il s’appuie visiblement sur 1’enseignement
de saint Paul qui ne dit pas autre chose : Mulieres in Ecclesiis taceant, non enim

permittitur eis loqui, sed subditas esse, sicut et lex dicit. Si quid autem volunt discere, domi

“1¢ Absoluto, folio 18.
“7 Folio 13.
“18 paraclesis, folio 13.
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viros suos interrogent. Turpe est enim mulieri loqui in Ecclesia**®. (1 Corinthiens, XIV, 34
a 36) Ou encore : Mulier in silentio discat cum omni subjectione. Docere autem mulieri
non permitto, neque dominari in virum : sed esse in silentio*°. (I Timothée, II, 11 et12)
Cependant, Martin Thierry ajoute aux paroles de saint Paul un commentaire qui fait peu de
cas des capacités de jugement des femmes : Mulieres ad bona consilia pauperrimae /.../

non sublime sapiant*

. (« Que les femmes, qui sont trés démunies, quand il s’agit de
donner de bons conseils [...] ne cherchent pas a connaitre les choses élevées »). 1l souhaite
méme qu’elles limitent leur appétit de connaissances et qu’elles s’abstiennent de porter
trop haut leurs recherches intellectuelles car il ne les croit pas faites pour cela. A travers
cette pique contre la gent féminine, Martin Thierry reprend une vieille tradition qui veut
que les femmes soient moins douées pour les choses de ’esprit que les hommes et par 1a,

22 Loin de vouloir

prend sa part a ce qu’on a appelé la « Querelle des femmes »*
promouvoir I’instruction des filles, Martin Thierry donne 1’impression que les femmes
n’ont que faire du savoir et que ce dernier peut méme leur étre néfaste a cause de la
faiblesse de leur intelligence. On peut aussi tirer de cette remarque incisive 1’idée que les
femmes, aux yeux de Martin Thierry, sont inaptes a prendre de bonnes décisions et qu’elles
doivent par conséquent rester socialement et familialement sous la dépendance de leurs
maris. Cela dit, il ne faut peut-étre pas exagérer la portée de ces quelques mots. D’abord,
Martin Thierry, par le truchement de la France, formulera a peu pres la méme mise en
garde aux hommes concernant de leur désir excessif de connaitre ce qui les dépasse, ce qui
implique que eux aussi ont une intelligence limitée et qu’il est, en matiére de foi, des

mysteres qui dépassent la raison humaine, qu’elle soit celle d’'une femme ou d’un homme.

La remarque de Martin Thierry est peut-étre une réaction apeurée aux prétentions de plus

% « Comme dans toutes les Eglises des saints, que les femmes se taisent dans les assemblées, car il ne leur
est pas permis de prendre la parole ; qu’elles se tiennent dans la soumission, ainsi que la Loi méme le dit. Si
elles veulent s’instruire sur quelque point, qu’elles interrogent leur mari a la maison ; car il est inconvenant
pour une femme de parler dans une assemblée. » (Bible de Jérusalem, Paris, livre de poche, 1957)

20 « Pendant I’instruction, la femme doit garder le silence en toute soumission. Je ne permets pas 4 la femme
d’enseigner ni de faire la loi & I’homme. Qu’elle se tienne tranquille. » (Bible de Jérusalem, livre de poche,
1957)

! paraclesis, folio 13.

22 Cette expression désigne d’abord les plaintes que formulent certaines femmes ou leur porte-parole au
sujet du peu de considération qu’on leur porte et de leur exclusion du pouvoir et de I’instruction. Ensuite, elle
évoque les controverses qui en sont nées et qui portent sur les capacités intellectuelles des femmes et sur
leurs aptitudes a exercer le pouvoir. Ce débat, initié aux siécles précédents avec par exemple, Boccace qui
exalte la vertu des femmes dans son De mulieribus claris (paru en 1375), avec Christine de Pisan qui
compose en 1405 sa Cité des Dames, dans lequel elle s’insurge contre les soi-disant inaptitudes physiques et
intellectuelles des femmes, ou avec Martin Lefranc qui, dans son ouvrage intitulé le Champion des Dames,
paru en 1442 , réfute les attagues misogynes contenues dans la seconde partie du Roman de la Rose, perdure
et retrouve méme une certaine acuité au XV1°siécle.
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en plus fortes de s’emparer des choses de 1’esprit et de participer aux débats d’idées.
Voyant la confusion intellectuelle et les remises en question qui régnent en matiere de
religion a son époque, il est possible qu’il craigne que les femmes n’ajoutent encore a la
confusion. Peut-étre pense-t-il aussi a la sceur du roi, Marguerite de Navarre, qui passe
pour favoriser habilement I’hérésie et qui protége ceux qui la professent ou I’encouragent.
Ensuite, la dépréciation des conseils donnés par les femmes peut se limiter au domaine de
la religion et se fonder sur la triste expérience les conseils malheureux qu’Eve avait donnés

a Adam.

On retrouve ces idées misogynes, comme on 1’a déja vu, dans la bouche des deux
courtisanes, Lais et Thays qui se confondent en excuses en prétextant la prévarication des
femmes et leur manque de jugement :

Et parce insulsis, divina capescere nostrum
Non valet ingenium /... 7
Faemina quid novit praeterquam opprobria ? Tuti

Expers consilii, viciorum causa, venenum
Aspidis. /... ] (Lays, v. 77 2 82)

« Et épargne des insensées, notre esprit est incapable

De comprendre les choses divines. [...]

Que connait une femme, si ce n’est les turpitudes ?

Elle est privée d’un jugement str, elle est la source des vices,
Le venin de I’aspic. [...] »

Cependant, Martin Thierry se garde bien de généraliser ou du moins, il a I’honnéteté de
reconnaitre des exceptions, comme on peut le voir a propos d’Anne Pot, I’épouse de
Guillaume de Montmorency. En plus de lui attribuer une beauté particuliere, Martin
Thierry vante sa prudence ingénieuse : Annae Potiae /.../ admiranda bonitate, solerti
prudentia, eximia pulchritudine®*®. (« Anne Pot [...] dotée d’une bonté admirable, d’une

prudence habile et d’une trés grande beauté »).

Enfin, quand Martin Thierry préte a la France des propos destinés a garder les Frangais
dans la foi de leurs ancétres, il ne semble pas véritablement inclure les femmes dans ses
destinataires. Il évoque simplement les femmes, mais semble s’adresser spécifiquement
aux hommes, comme si les questions de foi étaient étrangeres aux femmes et comme si
celles-ci devaient se contenter de suivre les lumiéres de leurs maris qu’il convient

d’éclairer. En effet, a la fin de la Paraclesis***, comme on vient de le voir, la France

2 absoluto, folio 17.
“2 Eolio 13.
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formule a un souhait a propos des femmes : Mulieres ad bona consilii pauperrimae (quibus
nusquam permittitur docere, et in ecclesia fidelium loqui, sed oporet eas esse subditas) non
sublime sapiant. On peut remarquer que ce souhait est a la troisiéme personne du pluriel,
tandis que la suite immédiate se fait a la deuxiéme personne du pluriel, avec I’emploi du
pronom vos. L’adverbe pariter qui I’accompagne suggere que la catégorie de personnes a
laquelle s’adresse la France est distincte des femmes, mais qu’elle doit, comme elles,
savoir rester a sa place : Nec vos pariter (etiam si divites assint, nisi a Domino concedatur)
quae supra vos sunt sapere contendatis. Equidem non omnes estis apostoli. Non omnes
prophetae. Non omnes evangelistae. Non omnes pastores, aut doctores*®. « Et vous, de la
méme facon, ne vous efforcez-pas de connaitre ce qui vous dépasse (méme s’il s’en trouve
certains qui sont riches de savoir et sauf si vous en avez recu 1’autorisation du Seigneur).
Assurément, vous n’étes pas toutes des apotres. Vous n’étes pas toutes des prophetes. Vous
n’étes pas toutes des « rapporteurs » de I’évangile. Vous n’étes pas toutes des pasteurs

d’ames, ni des docteurs. »

6) La féminité évoque une certaine faiblesse.

Dans I’ceuvre de Martin Thierry, les femmes, quand elles sont louées, le sont pour leur
chasteté ou leur amour de la paix. Martin Thierry ne présente pas de femmes qui usent de
force ou qui manifestent du courage pour parvenir a leurs fins. Il n’évoque pas par
exemple, la beauvaisienne Jeanne Hachette qui avait manié la hache pour repousser les
agresseurs venus s’emparer de la ville de Beauvais. Il aurait pu le faire quand il faisait
I’¢loge de la ville de Beauvais et de ses habitants. Mais il ne 1’a pas fait. Au contraire, les
femmes semblent plutot évoquer une certaine idée de faiblesse qui n’éveille certes pas de
mépris, mais de la compassion et de la pitié. C’est ainsi que, dans 1’épigramme n° 70 qu’il
compose en I’honneur de saint Martin, il qualifiec assez gratuitement de « féminins » les
jambes que l’infirme est incapable de mouvoir: Foemina assyrius membra movere

nequit*?®

(« L’assyrien ne peut mouvoir ses membres de femme »). Et la proximité entre
I’adjectif foemina et le nom assyrius, méme s’ils ne vont pas ensemble, peut éveiller I’idée
que la femme est associée aux plaisirs amollissants auxquels s’adonnait, sans réserve,
I’assyrien Sardanapale. De méme, quand Hero se met en pricre et tend les mains vers le

ciel, le po¢te souligne qu’elle agit selon ses forces féminines (et utrasque tetendit /Robore

% paraclesis, folio 13.

426 \/ers 20.
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foemineo palmas*?’

), et il sous-entend par la que ses forces sont réduites. On pourrait alors
avoir l'impression que Martin Thierry ne manque pas une occasion de rappeler
I’ « infériorité¢ physique » de la femme. Mais est-ce du mépris ou un certain
attendrissement ? Un autre passage, tiré de la Paraclesis, attire la compassion sur les
femmes. Evoquant I’homme de péché qui doit venir a la fin des Temps, Martin Thierry
décrit le mal qui accompagnera sa venue. Et pour montrer son haut degré de méchancete,
Martin Thierry indique qu’il n’aura aucun égard pour la vieillesse, ni aucune pitié pour les
femmes et les enfants. Ces deux derni¢res catégories semblent, dans 1’esprit de Martin
Thierry, mériter un respect particulier en raison de leur faiblesse : Non canus quispiam
honorabitur. Non officium pietatis (licet ad omnia utilis sit) exercebitur. Postremo iste

iniquorum iniquissimus, nullius sexis aut infantiae miserebitur®?

. (« Aucun vieillard ne se
verra honorer. Aucune ceuvre de piété ne sera pratiquée (en dépit de son utilité en toutes
choses). Enfin, cet homme abominable, le plus pécheur parmi les pécheurs, n’aura pitié¢ ni

de la féminité, ni de ’enfance. »)
7) Conclusion :

Martin Thierry, on 1’a vu, n’omet pas de parler des personnages féminins, tantot
présentés comme des étres vicieux, tantdt comme des étres vertueux. On a pu remarquer
qu’il s’agit, dans le premier cas, uniquement de souvenirs ou d’héritage culturels. Mais
quand il s’agit de femmes qui ont réellement existé et que Martin Thierry a pu connaitre,
elles sont nettement du c6té de la vertu et recoivent des éloges. Certes, Martin Thierry ne
se fait pas le porte-parole d’un certain féminisme et il distingue bien le role de la femme de
celui de I’homme, et il reprend un certain nombre d’idées misogynes qui avaient cours a
son époque, comme 1’infériorité physique, morale et intellectuelle de la femme, mais il ne

va pas au-dela et ne rabaisse pas systématiquement les femmes.

Quelle peut étre au fond sa pensée ? Comment expliquer son attitude, a premiere vue
contradictoire, envers les femmes ? D’un c6té, du mépris, et d’un autre c6té, des louanges.
D’abord, on peut établir une distinction entre des conventions littéraires que Martin
Thierry reprendrait et la reconnaissance de la réalité qu’il a sous les yeux. Comment ne pas
charger de tous les vices, spécialement dans une société régie par la morale chrétienne, des

prostituées comme Lais et Thais ? Comment ne pas les faire agir comme telles, en

*7 Lays, v. 140-141.
8 paraclesis, folio 5.
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soulignant leur lubricité et leur cupidité ? Et celles-ci ont beau jeu de rejeter leurs fautes
sur leur nature féminine viciée et veule. Comment ne pas présenter une jeune fille
amoureuse comme dominée par sa passion ? Mais remarquons que toutes ces femmes
finissent par renoncer a leurs mauvais penchants et par sortir de leur aveuglement, ce qui
implique, qu’aux yeux de Martin Thierry, une femme n’est pas condamnée a vivre dans ses
vices, mais qu’elle peut s’élever au dessus de sa nature. C’est un peu la position de
Boccace qui montre tout le mérite qu’ont eu certaines femmes pour s’arracher a leur
faiblesse naturelle et adopter un comportement héroique. Et puis, comment, a propos de la
meére du roi, la régente, comment & propos de la reine, comment a propos de certaines
femmes de la noblesse, donc des femmes bien-nées, comment évoquer leurs vices et leur
limites, sans étre inconvenant et désagréable ? Surtout, ces femmes sont évoquées dans le
cadre d’un discours laudatif ou la critique n’est pas de mise, alors que des prostituées

méritent nécessairement la réprobation*?.

Ensuite, de méme qu’il existe deux Vénus, I'une céleste et I’autre charnelle, de méme
deux visions radicalement différentes coexistent au sujet des femmes. Elles peuvent étre
anges ou démons pour reprendre approximativement le titre d’un livre traitant de 1’image
de la femme au XVI° siecle®®. Publi¢ en 1494, la Nef des Fous, oeuvre pourtant
extrémement satirique, établit nettement la distinction entre les femmes de mauvaise vie et
les femmes vertueuses : « J’ai dit dans mon Prologue / tout a fait clairement / que je ne
voulais pas / parler déplaisamment / des femmes qui sont bonnes, / mais qu’on m’en
voudrait bien / si je ne disais rien, / des épouses mauvaises./ La femme qui écoute la voix
de la sagesse / n’est pas facilement induite en tentation / pour se couvrir de honte. / [...]
Une mauvaise femme / donne un mauvais conseil / ainsi que fit un jour / la mere
d’Ochosias®*. Et cette ambivalence du féminin peut expliquer la différence de traitement
des personnages que l’on trouve dans la littérature. Ainsi Boccace, avant d’exalter
I’héroisme des femmes dans le De mulieribus claris, avait rédigé en 1355-56 une diatribe

contre les femmes, présentées comme dangereuses.

#29 Crest ainsi que Boccace, quand il veut mettre en avant le courage et la détermination de la prostituée
Laena qui s’était elle-méme coupée la langue pour ne pas étre amenée a dénoncer ses amis sous la torture,
prend soin de dire qu’un acte de vertu peut sortir méme d’une femme méprisable par ailleurs (cf. De Laena
meretrice, dans le De mulieribus claris, Les Belles-Lettres, p. 89).

0 Matthews Grieco Sara F., Ange ou diablesse, la représentation de la femme au XVI*™ siécle, Paris,
Flammarion, 1991.

3! ggbastien Brant, La nef des fous, traduit par Madeleine Horst, La Nuée bleue, 1977, Des mauvaises
femmes p. 233.
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Enfin, il n’y a pas que la différence de genres (entre un texte satirique et moralisateur et
un discours encomiastique), pas que la différence de statut social (on ne regarde pas une
prostituée comme une reine) qui expliquent les regards différents portes sur les femmes. Il
y a encore une différence d’époque et de secours divin. Hero, Lais et Thais sont des
paiennes livrées a leurs propres forces pour lutter contre leur nature blessée par le péché
originel. Leur volonté est faible, leur intelligence est obscurcie et elles sont attirees par le
clinquant et la volupté. Mais des qu’elles se tournent vers Dieu et qu’elles obtiennent de lui
du secours, elles commencent a prendre conscience de leurs erreurs et de leurs égarements.
En revanche, les femmes que loue Martin Thierry sont des chrétiennes et qui, a ce titre, ont
la grace divine qui les aide puissamment & sortir de leur faiblesse et de leur péché.
Contrairement a Luther, Martin Thierry croit a ’efficacité de la grace pour changer
intérieurement une personne et la sanctifier réellement. Quant a I’intelligence féminine,
Martin Thierry ne 1’en croit probablement pas dépourvue, mais il la considére comme de
mauvais conseils, en raison de I’avis calamiteux que la premiére femme a donné a son

mari.

Par ailleurs, il est assez remarquable qu’a la différence par exemple d’un Salmon
Macrin qui évoque souvent, dans son ceuvre, sa tendresse pour Gélonis son épouse432,
Martin Thierry ne fait quasiment aucune allusion a sa femme comme si elle ne comptait
pas a ses yeux ou comme si elle était sortie de I’existence. Elle semble pourtant en vie
puisque Martin Thierry semble s’inclure dans le groupe hommes qui, au retour de leur
pélerinage a Jérusalem, sont pressés et soucieux de retrouver leurs femmes. Mais il
n’accorde pas une attention particuliére ni un mot doux particulier & femme, comme il
aurait pu le faire en cette occasion. Il est vrai qu’il s’épanche peu dans son ceuvre, il ouvre

peu son ceeur, ne se livre presque pas a des confidences personnelles. Il parle aussi peu

d’amour.

I1) L’amour humain dans I’ceuvre de Martin Thierry

A propos des femmes, nous avions remarqué, qu’a la différence d’un Salmon Macrin,
par exemple, qui chante régulierement son tendre amour pour sa femme Gélonis, Martin
Thierry évoque trés peu son amour pour sa femme et pas du tout quelque passion pour une

quelconque maitresse. A premiere vue, Martin Thierry donne I’impression d’étre une

2 Sur ce point, voir Ph. Ford, « Jean Salmon Macrin’s Epithalamiorum Liber and the joys of conjugal
love », dans Eros and Priapus. Erotisme et obscénité dans la littérature néo-latine, Genéve, Droz, 1997, p.
65-84.
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personne austére, peu portée aux sentiments et de se désintéresser de 1’amour qui
enflamme les étres humains. Ce constat nous avait fait penser qu’il pouvait étre déja d’un
age mir au moment ou il écrivait. En tout cas, ce qui est str, c’est qu’il s’épanche vraiment
peu sur sa vie amoureuse, c’est qu’il se livre peu a I’effusion des sentiments et il semble

qu’il ait la volonté de régler sa conduite.

Cependant, ’amour est loin d’étre absent si I’on y regarde d’un peu plus prés. Sans
vouloir faire une étude exhaustive sur le sujet, on peut tout de méme noter que le nom de
Vénus apparait une bonne vingtaine de fois et quelques fois supplémentaires sous le nom
Dioné. Quant a son fils Cupidon, il est évoqué trois fois, mais on peut aussi rencontrer les
termes amor ou libido. Evidemment, il est davantage question de Vénus dans les
Epigrammes ou dans les Silves que dans la Paraclesis ou le mot est absent.

Quand on regarde d’un peu plus prés ces occurrences, il apparait clairement que Vénus
et I’amour qu’elle représente sont rarement valorisés dans les termes qui 1’accompagnent.
Une seule fois, Venus est qualifiée d” « honnéte ». Martin Thierry s’adresse a son ami Jean
Richier pour remettre un peu d’ordre dans sa vie morale et il aborde ses relations de

couple : Subiaciat Veneri foemina casta piae*®

(Epigramme n°29, v. 4) et souhaite que sa
femme se livre a ’amour honnéte. Le mot pius deésigne ici un amour légitime parce qu’il
s’exerce dans le cadre du mariage. Cet amour est qualifié de pius parce qu’il répond a un
devoir envers son conjoint. Il est fait de tendresse, de respect et c’est un amour juste. On
voit aussi que cet amour permis est lié a la chasteté. L’épouse de Richerius est qualifiée de
casta parce qu’elle respecte les lois du mariage. Comme Richerius semble avoir des
difficultés a dominer sa libido en effervescence (Non turbet mentem foeda libido tuam, v.
8, « que le désir honteux ne te trouble pas I’esprit »), Martin Thierry I’invite a trouver un

remede aupres de sa femme qui, elle, se contient plus facilement et a accomplir avec elle

. 434
I’ceuvre de la chair®**.

3 Que I’épouse, chaste, se soumette a I’honnéte Vénus »

% Ce conseil fait écho & ceux que donne saint Paul aux Corinthiens qui lui avaient soumis des doutes &
propos de I'usage du mariage. L’ Apotre leur répondit en substance que si la continence était en soi meilleure
que 1’union des corps, mais que si I’un des conjoints est incapable de l’acte sexuel, il vaut mieux qu’il
assouvisse ses désirs aupres de ’autre conjoint : cet acte est Iégitime. « J’en viens maintenant a ce que vous
m’avez écrit. Il est bon pour I’homme de s’abstenir de la femme. Toutefois, en raison du péril d’impudicité, il
est bon que chaque homme ait sa femme et chaque femme son mari. Que le mari s’acquitte de son devoir
envers sa femme, et pareillement la femme envers son mari. La femme ne dispose pas de son corps, mais le
mari. Pareillement, le mari ne dispose pas de son corps, mais sa femme. Ne vous refusez-vous pas I’'un a
’autre, si ce n’est d’'un commun accord [...] Je dis toutefois aux célibataires et aux veuves qu’il leur est bon
de demeurer comme moi. Mais s’ils ne peuvent se contenir, qu’ils se marient : mieux vaut se marier que de
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A un autre ami, Nicolas Creil, dont la vie morale semble irréprochable, Martin Thierry
évoque I’amour de facon également élogieuse. Chez lui, I’amour n’est pas coupable, mais
il est digne d’approbation : et laudandus amor (épigramme n°74, v. 6). Il faut comprendre
que Nicolas de Creil est fidéle a sa femme et qu’il I’entoure d’affection : diligis uxorem

(v.5). Cet amour n’est pas forcément charnel, mais c’est un amour de volonté et de cceur.

A propos de Léandre, méme s’il s’agit d’un amour impossible et illégitime, ce sentiment
est présenté comme une force qui fait entreprendre de grandes choses et qui stimule le
courage. En effet, le jeune homme, gagné par I’amour, sent ses forces décupler, mais en
méme temps, il semble le jouet de cette force et donc quelque peu passif : amor connutriit
ignes / furtivos, caluere novis praecordia flammis/ immensasque dedit vires... (Leander,
v.10 & 12). « L’amour alimente des feux cachés*®, le fond de son ceeur s’est embrasé de
nouvelles flammes, et I’amour lui a donné des forces immenses ». On peut remarquer que
dans ces trois propositions, c’est 1’amour qui agit ou c’est le cceur de Léandre qui, en
brilant, subit I’action de I’amour. Cet incendie qui se propage dans le coeur du jeune
homme, 1’emploi de I’adjectif immensus donnent I’impression que 1’amour est une force
dévastatrice et incontrdlable par le jeune qui en est plus la victime que le maitre. Cela est

confirmé par 1’expression Leander raptus amore (v.2), « Léandre, emporté par I’amour ».

Enfin, Venus recgoit un compliment du poete qui souligne I’agrément qu’elle procure :
pergrata Venus (Chaos poeticum, v. 191), mais c’est pour évoquer son impuissance : nil
valuit (v. 191).

Hormis ces quelques exceptions, Vénus se voit trés souvent accoler un adjectif péjoratif
qui la disqualifie et la rend repoussante. Elle est funeste damnosa (Chaos poeticum,v.
257), elle est déraisonnable ou excessive insanae Veneris (Silve Leander, v. 283), elle est
vile et dégradante foedae Veneris (épigramme n°44), elle est pernicieuse pernitiosa
(Absoluto v. 163) et méne a la mort aprés s’étre emparée de la vie : Devorat et vitam
perniciosa Venus (Epigramme n° 19). Elle est également assimilée a une peste coriace
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(aspera peste™) et les désirs inspirés par Vénus recoivent les mémes qualificatifs que la

briler. » (Premiere Epitre aux Corinthiens, VII, 1-9, Bible de Jérusalem, Editions Desclée de Brouwer,
édition de poche, 1957)

** Ou illégitimes.

3% Absoluto, folio 22.
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déesse : La libido peut étre un déshonneur, inhonestatem®*’, peut étre honteuse, foeda
(Epigramme n°4).

Ensuite, cet amour est parfois qualifié de furtivus, mot qui peut signifier « caché », mais
qui vient surtout du nom furtum, le vol. Il connote donc quelque chose d’illégitime,
d’illicite, quelque chose auquel on n’a pas le droit. Et méme quand 1’amour évoque un
plaisir, son caractére illégitime est affirmé : amor connutriit ignes furtivos (Léandre, v.10
et 11) ou Dulcia blandiculae sumpturi furta Diones (Epigramme n° 49, v. 1), « vous qui

vous apprétez a jouir des doux vols de la caressante Dioné. »

De plus, quand Martin Thierry évoque Vénus ou ses ceuvres, ¢’est souvent pour mettre
en garde contre elle. A la fin de la silve consacrée a Léandre et Hero, le poéte s’adresse
directement au lecteur et lui parle en son nom. C’est dire qu’il veut lui révéler sa pensée
personnelle et lui faire comprendre la morale de I’histoire. Bien loin d’étre un hymne a
I’amour, I’histoire de Léandre et de Héro en est une condamnation. Le poéte affirme que
Vénus rend fou et déraisonnable. Il invite donc le lecteur a s’en défaire et a cultiver son
contraire, I’amour de la vertu : Virtutis venerandus amor, spernanda voluptas / Insanae
Veneris (Léandre, v. 283 et 284), « il faut mettre a I’honneur I’amour de la vertu, mais
mépriser la volupté issue de la folle Vénus. » Guillaume de Montmorency, sur son lit de
mort, exhorte ses deux fils a réprimer la goinfrerie qui nourrit non pas le corps, mais le
désir sexuel : Gulam Veneris nutricem /...] comprimite (Absoluto, folio 22) ou encore
inhonestatem libidinem refrenate (Absoluto, folio 22). A son ami Jean Marquis, notre
poéte moraliste demande de meépriser les plaisirs : sperne voluptates, (Epigramme n° 19,
v.13). Dans son épigramme spécialement consacrée au lecteur, Martin Thierry reprend son
exhortation habituelle : Et foedae Veneris fuge illecebras (Epigramme n° 44, v. 33). La
formulation est plus forte encore que les précédentes car il ne s’agit plus de lutter ou de

rester indifférent, mais de prendre la fuite, tant VVénus est redoutable.

L’amour n’est pas seulement dangereux, mais il est encore dégradant. D’abord, parce
qu’il n’est pas un sentiment €levé, mais un besoin corporel grossier associ¢ a la goinfrerie
et du méme niveau que I’ivrognerie. L’amour est associé au vin par des formules de ce
type, reprenant I’adage d’Erasme*®® : Cum Venere et Baccho contendere ou decertantes

(Horrida, v. 129 et lam Lucidus, folio 8), « étre aux prises avec Vénus et Bacchus ». Cette

*7 Absoluto, folio 22.
% Adage 1297 : Sine Cerere et Baccho, Venus friget.
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formule est appliquée, non pas a des chrétiens, mais a des paiens ou & des apostats
transfuges : nephariosissimus hostis Turca (lam Lucidus, folio 8) et desertores apistios
(folio 8). Autrement dit, ’amour bas, I’amour bestial qu’incarne Vénus est digne
uniquement des personnes les plus méprisables. En outre, cet amour, loin de grandir 1’étre
humain, lui 6te au contraire sa liberté. C’est ’histoire de Mars qu’évoque bri¢vement le
poéte en un distique élégiaque : Submittit Veneris ferrea colla iugo (Epigramme n° 48),
« Il soumet son cou ferré au joug de Vénus ». Certes, on pourrait comprendre et se réjouir
que la guerre cede la place a I’amour, donc a la concorde, mais on peut interpréter ce vers
comme 1’amollissement des plus grands guerriers, des caracteres les mieux trempés, et leur
réduction en esclavage. Guillaume de Montmorency décline tous les maux engendrés par
I’intempérance alimentaire et par son corollaire, le désir sexuel débridé : maladies (varios
morbos inducentem), désagréments importants (graves molestias ingerentem), ruine du
patrimoine (totam suppelectilem deglutientem) et enfin perte de sa liberté (plerosque
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ingenuos in odiosae servitutis detestabile jugum redigentem™”). Cette dégradation de 1’étre

humain causée par Vénus explique pourquoi Jupiter, continuellement adonné a 1’amour

coupable, est I’objet de moqueries méprisantes (In ridiculosum lovem**°

). Le roi des dieux
ne s’appartient plus, mais il est devenu la proie de 1’amour : Insanique tuum vorent
amores / Corpus. Vae misero tibi ! « Que tes folles amours te dévorent / Le corps. Malheur
a toi misérable ! » Et aprés avoir rappelé les conquétes amoureuses du roi des dieux, le

poete, loin de le glorifier, le rabaisse : Heu ! Heu ! Te stolidum vocat Cupido.

Certes, le pocte raconte la célébre histoire d’amour de Thisbé et Pirame. Mais ce n’est
pas pour s’attendrir de ’amour des deux jeunes amants, mais c’est pour rappeler leur fin
funeste et détourner ainsi les lecteurs de I’amour. En effet, cette passion qui se termine par
la mort des deux amants, suite a une méprise, est un amour, non pas adultere, mais hors-
mariage et donc répréhensible. L’amour coupable ne méne pas seulement a la mort du
corps, mais aussi a la mort de I’ame et conduit en Enfer. C’est ce que suggere le pocte
quand il s’adresse a son ami Jean Marquis : Haec tria praecipiti stigias invisere sedes /
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Efficiunt cursu, balnea, vina, Venus™" (Epigramme n° 19). Et on peut alors se demander si

le feu qu’allume Vénus dans le cceur des amants, n’est pas le prélude aux chatiments de

% Absoluto, folio 22.

*% Epigramme n° 55.

1 « Ces trois dangers nous conduisent rapidement dans les demeures du Styx, / A savoir, les bains, les vins
et Vénus. »
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I’Enfer. Dans le Chaos poeticum™, Venus est qualifiée de ignigenam, terme qui peut peut-

étre signifier « née du feu », autrement sortie des Enfers ou « qui produit le feu » dans le

coeur des hommes.

Enfin, le poéte attaque directement Cupidon dans 1’épigramme n°7 In Cupidinem. Il
suggeére a travers une double question qu’il est devenu insensible a I’amour, qu’il a

échappé a son emprise et a sa brdlure gréce a la poésie :

Cur mea tam graviter tentas, pinnate Cupido,
Urere flammivomis viscera tosta rogis,
Credis Achilleo in curru retulisse tropheum
Et valida vinctum continuisse manu ?
[...]
Migrabo ad dulces pernice volamine Musas
Optima sunt blandae pharmaca Pierides. (v. 1 a 10)

« Pourquoi, Cupidon ailé, essayes-tu d’embraser si profondément
Mon cceur briilant sur des blchers qui crachent des flammes,
Crois-tu que tu as remporté, sur le char d’Achille, le trophée,
Et que tu me tiens enchainé de ta main puissante ?

[...]

Je m’en irai, d’un vol rapide, vers les douces Muses

Les agréables Piérides sont des remédes excellents**. »

On voit nettement que, dans 1’esprit du poéte, les Muses font piéce a Cupidon. Leurs
agréments sont supérieurs aux charmes de Vénus et pour les rejoindre et y trouver

protection, le poete se dote d’ailes apparemment plus rapides que celles de Cupidon.

2 Vers 10.

M3 Cette piece poétique s’oppose au triomphe de Cupidon, magnifiquement développé par Ovide. Le poéte
latin reconnait I’emprise de I’amour sur lui et s’avoue vaincu, avant de s’y livrer sans résistance. Il se montre
enchainé, suivant le char triomphal de Cupidon, en compagnie de Sagesse et Pudeur, et de tous les autres
hommes captifs de I’amour : « En ego confiteor : ego sum nova praeda, Cupido ; / Porrigimus victas ad tua
iura manus. / Nil opus est bello ; veniam pacemque rogamus / Nec tibi laus armis victus inermis ero. / Necte
comam myrto, maternas iunge columbas ; / Qui deceat, currum vitricus ipse dabit / Inque dato curro, populo
clamante triumphum, / Stabis et adiunctas arte movebis aves. / Ducentur capti iuvenes et captae puellae. /
Haec tibi magnificus pompa triumphus erit. / Ipse ego, praeda recens, factum modo vulnus habebo /
Et nova captiva vincula mente feram, / Mens Bona ducetur manibus post terga retortis / Et Pudor et castris
quidquid Amoris obest. (Ovide, Amores, I, 2, 19-32) On pourrait encore rapprocher le refus de Martin Thierry
de céder a Cupidon de I’attitude du poéte Bourbon qui, partagé entre sa passion et sa volonté d’étudier,
repousse énergiquement et & grands cris, toutes les sollicitations amoureuses qui cherchent & le détourner de
son travail : « Allez jouer ailleurs, jeunes gens, bien loin, et vous aussi, jeunes filles : /Vos débauches, nous
n’en voulons pas, allez au loin ! /Au loin, foule hostile aux études des poetes ! /Au loin, race ennemie des
serviteurs de Pallas ! Allez jouer ailleurs, loin d’ici, car assez et trop déja / Mon ame brile de tourments,
agitée, égarée. / Vos yeux, vos gestes m’enflamment, et ajoutent de 1’huile /Sur le feu. Mais qu’y faire ? Je le
sens et déja j’en meurs. » (Bourbon, Nugae, épigramme 376 traduction Laigneau-Fontaine). On remarque que
les deux poetes néo-latins ressentent I’emprise de I’amour sur eux et sont partagés. Mais tandis que Bourbon
semble faillir dans sa résolution de chasser I’amour (il commence par le repousser avec détermination avant
de reconnaitre son impuissance), Martin Thierry commence par constater qu’il est assailli par I’amour, avant
de s’en ¢éloigner pour trouver refuge dans la poésie, jugée efficace pour le protéger. Le mouvement est donc
inverse. En outre, Bourbon se « contente » de paroles, mais il reste sur place, alors que Martin Thierry agit et
s’éloigne lui-méme des tentations. Cependant, il s’agit seulement d’une résolution (emploi du futur migrabo)
et il n’est pas slr qu’il passe vraiment a 1’acte.
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Au terme de ce petit survol sur la perception de I’amour dans 1’ceuvre de Martin
Thierry, on s’apercoit que la premicre impression est confirmée, que seul I’amour conjugal
trouve grace a ses yeux. Cet amour ¢éléve I’homme et le meéne a la paix, comme dans le cas

I¥', dont le mariage a apporté, pour un temps, la paix a I’Europe

d’Eléonore et de Francois
mais I’amour désordonnée, I’amour qui n’est pas encadré par le mariage est vue comme
une force destructrice et avilissante, comme un péché grave a combattre ou a fuir, si I’on

ne veut pas tomber sous son esclavage, puis sombrer en Enfer.
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Troisieme partie : Culture et style de Martin Thierry

A) La culture

1) Laculture bibligue et religieuse de Martin Thierry

Si I’on met de c6té le nom de Dieu, du Christ, de la Vierge Marie et de leurs équivalents,
si I’on ne prend pas en compte les noms propres désignant des personnages plus ou moins
contemporains comme le roi de France, sa mere, les membres de la famille de Guillaume
de Montmorency, les connaissances et les amis de Martin Thierry, en somme les
personnages réels ou considérés comme tels, on compte tout de méme plus de 700 noms
propres répartis dans toute 1’ceuvre. Ce chiffre élevé donne une idée de I’étendue et de la
variété de la culture de Martin Thierry et de sa volonté de 1’afficher. Remarquons tout de
méme que cela ne préjuge pas, a ce stade de notre étude, de la profondeur et de la solidité
de la culture de notre auteur. Il y a une différence, par exemple, entre étre capable de citer
le nom d’un personnage de la mythologie ou de la Bible et le connaitre & fond et avoir lu le
livre ou les livres ou ce personnage apparait. Autrement dit, ce chiffre impressionnant ne
pourrait n’étre I’indice que d’une culture superficielle et non pas d’une culture réelle et
authentique. Nous ne pourrons donc pas nous arréter a ce chiffre pour déterminer le degré
de culture de Martin Thierry, surtout que ce dernier se contente bien souvent de
mentionner tel ou tel personnage sans donner beaucoup d’informations sur lui. Il faudra
donc voir, par exemple, si le personnage est cité bien a propos ou si ’adjectif qui
I’accompagne est approprié¢ ou nom ou si 1’action qu’il lui préte est conforme aux données
de la mythologie, de la Bible ou de I’Histoire. C’est surtout cet examen qui nous permettra
de mesurer la solidité de la culture de Martin Thierry. Cette culture est a priori vaste et

touche différents domaines.

Nous comptons plus de cent noms propres (109 exactement) qui ont un rapport avec
I’Ecriture Sainte. Ces noms, qui désignent des personnages, des auteurs de livres bibliques
ou des noms de lieux appartiennent aussi bien au Nouveau Testament qu’a 1I’Ancien (mais
surtout a ce dernier) et dénotent une bonne connaissance de la Bible. Ils apparaissent
presque exclusivement dans le De Obitu et dans la Paraclesis (dans une moindre mesure).
Ces deux ceuvres ont une coloration religieuse. A quelques exceptions pres, on ne les

trouve pas dans les autres ceuvres, plus profanes.

a) Le Nouveau Testament :
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Outre les noms de Jésus et de Marie qui reviennent souvent et que nous n’avons pas
comptabilisés, nous trouvons les noms des Evangélistes et ceux des auteurs des épitres :
saint Mathieu (cité 2 fois), saint Marc (mentionné 1 fois, mais la correspondance avec
I’Evangéliste n’est tout a fait certaine car dans ce passage du De felici, Marc symbolise
surtout Venise et la cathédrale Saint-Marc, mais il y a une part d’interprétation), saint Jean
(cité 2 fois), saint Jacques (mentionné 2 fois), saint Paul (mentionné explicitement 14 fois)
et saint Pierre (mentionné 14 fois également). Ces personnages de premier plan sont
principalement évoqués en raison d’une citation que 1’auteur leur attribue explicitement.
On peut aussi noter que saint Pierre est assez souvent évoqué en tant que pape et détenteur
de l’autorit¢ sur I’Eglise. Si Martin Thierry le cite souvent, c’est aussi parce que les
successeurs de saint Pierre sont battus en bréche par les Protestants qui contestent son
autorité. Ce sont aussi ses successeurs qui ont la lourde de tache de préserver I’Eglise de

I’hérésie protestante et d’assurer son unité.

En plus de ces personnages, nous trouvons, mentionnés de facon assez rare, des
personnages clés du Nouveau Testament comme saint Jean-Baptiste, Zachée (le publicain
de petite taille qui, a la vue du Christ, s’est repenti de sa cupidité), le vieillard Siméon, les
Mages, Longin (le centurion qui a ouvert le c6té du Christ d’un coup de lance et qui a fini
par reconnaitre sa divinité), Joseph d’Arimathie (qui a donné son propre tombeau au
Christ), Juda (cité 2 fois), I’ap6tre qui incarne la trahison et la perfidie, Hérode, Archélaos
(nom d’un des fils d’Hérode), Ananie (mort subitement en raison de sa déloyauté), Caiphe
(le grand-prétre acharné a faire mourir la Christ) et Lazare (non pas celui, le plus connu,
que Jésus ressuscita, mais le pauvre méprisé par le riche et qui méritera par sa patience
d’entrer dans le sein d’Abraham®. La plupart de ces noms figurent dans la longue priére?
que récite Martin Thierry au pied du Saint-Sépulcre et au cours de laquelle il passe en
revue de facon détaillée les principaux événements de la vie du Christ. La moitié est
constituée de noms bien connus, mais I’autre demande un peu plus de familiarité avec le
texte sacré. On se rend compte aussi que Martin Thierry connait d’eux un peu plus que
leurs noms. C’est ainsi que Guillaume de Montmorency est compar¢ a Zachée, personnage
plutbt positif, mais un peu ambivalent en raison de son passé : Zachei interpretationem
adeptus fuit, nam semper iustus consilio extitit. La référence a Zachée s’explique surtout

par le sens de ce nom qui veut dire, en hébreu « celui qui est juste et pur ». C’est d’ailleurs

! Cf. Evangile de saint Luc, XVI, v. 19 et suivants.
2 Cette priére se trouve dans la section Praeterea.
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cette qualité que Martin Thierry mentionne en guise d’explication, ce qui montre qu’il
connait le sens de ce nom. Et ce n’est pas en raison de I’histoire bien connue de Zachée.
C’¢était un percepteur d’imp6ts peu honnéte qui, a la vue du Christ, prit la résolution d’agir
désormais avec justice pour plaire a Dieu (Evangile de saint Luc, I, 1 a 10). Et pour réparer
ses fautes passées, il donna la moitié de ses biens aux pauvres. Il est possible qu’il y ait, a
travers la figure de Zachée, une discréte et prudente allusion a une « conversion » ou a un
« amendement » de Guillaume de Montmorency car il fut, lui aussi, dur en affaires et
quelque peu cupide, avant certainement de se montrer plus humain et plus généreux envers
les pauvres.

A propos de Longin, Martin Thierry rappelle 1’interprétation catholique selon laquelle
I’Eglise s’est mystiquement formée de I’écoulement de 1’eau et du sang provenant de la
blessure du Christ provoquée par Longin: a Longino milite emisso iam spiritu lancea
perforari, ut exinde profluentibus undis aquae et sanguinis® formaretur unica et
immaculata ac virgo sancta mater Ecclesia, coniunx CHRISTI... La mention de Joseph
d’Arimathie révele une connaissance familiere de 1’évangile de saint Luc, puisque Martin
Thierry reprend la méme expression que le médecin, disciple de saint Paul : a iusto
losepho® sepeliri®. Si Hérode est connu de tout le monde, en revanche Archélaos demande
quelques connaissances supplémentaires. Martin Thierry le présente comme le successeur
d’Hérode : leone Archelao pro funestissimo patre’. Archélaus est I’un des quatre tétrarques
qui se partagent la Judée, selon la disposition prise par Auguste. C’est 1'un des fils
d’Hérode le Grand, celui qui commit le massacre des «saints innocents». C’est
certainement pour cette raison que ce dernier est qualifié de funestissimus. Son fils, quant a
lui, est curicusement assimilé a un lion. Cette image, loin d’étre valorisante, évoque
probablement la cruauté du personnage qu’il a héritée de son pére. D’ailleurs, le lion, dans

la Bible, évoque souvent la méchanceté brutale et saint Pierre compare le diable a un lion

% En effet, voyant que Jésus était déja mort, le centurion ne brisa pas les jambes du condamné, mais il lui
transperca le c6té d’ou de I’eau et du sang coulérent : /...] sed unus militum lancea latus ejus aperuit, et
continuo exivit sanguis et aqua (Evangile de saint Jean, X1X, 34). Mais les évangiles ne donnent pas le nom
du centurion. Ce nom était connu par tradition et se trouvait donné dans 1’Evangile de Nicodéme (apocryphe,
mais jouissant d’une certaine autorité tout de méme), X, 14. Il n’est cependant pas nécessaire de penser que
Martin Thierry avait lu cet évangile apocryphe.

* Praeterea, folio 18.

® 11 s’agit du décurion Joseph d’Arimathie que saint Luc qualifie de « juste » et que saint Jean présente
comme un disciple discret et timoré du Christ (Evangile de saint Jean, XIX, 38). Il obtint de Pilate de
pouvoir récupérer le corps de Jésus et de pouvoir le déposer dans un sépulcre neuf : Et ecce vir nomine
Joseph, qui erat decurio, vir bonus et justus [...] et petiit corpus Jesu [...] et posuit eum in monumento exciso
(Evangile de saint Luc, XXIII, 50 a 53).

® Praeterea, folio 18.

" Praeterea, folio 16.
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(Premiére Epitre de saint Pierre, V, 8). Evoquant le grave péché que constitue le
manquement a sa parole, lors du débat sur la légitimit¢é des veoeux, Pierre Baudet,
personnage mis en scene par Martin Thierry, rappelle le sort mérité par Ananie : Ananiae
subitariam mortem extemplo gustaturus®. Ananie est un chrétien des premiers temps de
I’Eglise. 11 avait décidé avec I’approbation de sa femme Saphire, de vendre son champ et
d’en donner le prix a la communauté chrétienne qui mettait tout en commun, mais sans en
faire une obligation. Mais ils garderent sans le dire une partie de I’argent et ne donnérent
que I’autre partie a saint Pierre. Ils avaient probablement le secret espoir, d’une part d’étre
loués pour leur générosité et leur détachement et d’autre part de pouvoir vivre de leurs
biens propres tout en étant soutenus par la communauté chrétienne qui ne pouvait les
abandonner étant donné qu’ils s’étaient dépouillés pour elle. Saint Pierre blama leur
hypocrisie et leur tromperie et immédiatement le fautif fut foudroyé par la mort : Anania,
cur tentavit Satanas cor tuum, mentiri te Spiritui sancto, et fraudare de pretio agri ? /.../
Non es mentitus hominibus, sed Deo. Audiens autem Ananias haec verba, cecedit et
expiravit (Actes des Apotres, V, 3 et 4). En prenant I’exemple d’ Ananie, Pierre Baudet veut
montrer qu’en ne respectant pas a la lettre ses engagements, Ananie avait fortement déplu a
Dieu. Il faut alors supposer qu’Ananie avait solennellement promis de donner tout son
bien, sans rien garder pour lui.

Deux références du Nouveau Testament révelent une connaissance non superficielle de
la Bible. Il s’agit d’abord des Nicolaites®, une secte assez obscure qu’évoque saint Jean
dans I’ Apocalypse et qui semble incarner I’hérésie dans toute son horreur, telle qu’elle sera
a la fin des Temps'. Et & coté de noms de lieux bien connus comme Bethléem, Nazareth
ou le mont Thabor ou eut lieu la transfiguration du Christ, Martin Thierry mentionne
Bethphagué™* qui est tout de méme moins connu. Bethphagué est un petit village situé sur
le Mont des Oliviers. C’est la que Jésus a envoyé deux de ses disciples pour aller chercher
un anon sur lequel il puisse faire son entrée solennelle a Jérusalem : Cum appropinquasset
ad Betphage et Bethaniam, ad montem qui vocatur Oliveti, misit duos discipulos suos...
(Evangile de saint Luc, XIX, 29).

® Praeterea, folio 4.

® Paraclesis, folio 3.
10°cf. Apocalypse I, 6.
1 Praeterea, folio 17.
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Si Martin Thierry cite beaucoup saint Paul, il évoque assez peu les personnages du
Nouveau Testament, mais ce n’est pas par méconnaissance des textes. Des connaissances

de détails prouvent qu’il les possédait bien.

b) L’Ancien Testament :

1) Les personnages principaux

Bien plus nombreuses sont les évocations de personnages ou d’auteurs de livres de
I’ Ancien Testament. Visiblement, Martin Thierry le connait bien car il ne se contente pas
de citer les grands noms de I’Histoire Sainte, comme Abraham (mentionné 4 fois), Adam
(mentionné 1 fois), Abel (1 fois), Aaron (2 fois), le roi David (5 fois), le prophéte Elie (2
fois), Eve (1fois), Loth (1 fois), le prétre mystérieux Melchisédech (1 fois), Moise
(mentionné 6 fois), Noé (2 fois), Isaie (2 fois), Jerémie (3fois), Job (1fois), Salomon (4
fois), le roi Saiil (1 fois) et Tobie (1 fois). Il fait référence a d’autres qui sont moins connus

du commun ou qui ne sont connus que des spécialistes.

Ces personnages ne sont pas que des noms destinés a éblouir le lecteur : ils sont en
général employés a bon escient et méme si Martin Thierry s’étend peu sur eux, il ajoute
une précision qui n’est pas toujours anodine ou passe-partout, mais qui révéle un peu de
culture. C’est ainsi qu’Abraham est, dans la liste de noms que dresse le personnage Pierre
Baudet, est qualifié de sublimis : sublimi Abrahamo®. Cet adjectif pourrait paraitre, a
premiére vue, général et applicable a de nombreuses personnes, mais son emploi est en fait
tout a fait adéquat car avant de s’appeler Abraham (Genese, XVII, 5), cet illustre patriarche
s’appelait Abram, mot qui signifie pére élevé. C’est certainement cette signification que
Martin Thierry évoque avec le terme sublimis. Dans d’autres passages, Martin Thierry ne
se contente pas de rappeler qu’Abraham a été béni de Dieu et qu’il lui a été promis une
nombreuse descendance : Abrahae multarum gentium patris™. 1l se souvient aussi du lieu
ou Dieu lui a renouvelé cette promesse, la vallée de Mambré, ainsi que des circonstances,
puisqu’il rappelle de fagon succincte et un peu vague que ce sont des anges qui lui ont
apporté cette nouvelle : Quem trinum sub specie angelorum per te exaltatus Abraham in
valle clarescentis Mambrae adoravit*. Bien plus, en dépit de sa concision, Martin Thierry
montre qu’il connait bien cette histoire, puisqu’il suggere que ces anges étaient au nombre

de trois et qu’ils représentaient de ce fait Dieu lui-méme. Cette identification des anges a la

12 Einierat, folio 5.
13 Praeterea, folio 15.
1% Praeterea, folio 14.
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Sainte Trinité est exprimée par 1’adoration dont les anges sont 1’objet et qui ne peut que
s’adresser a Dieu. Martin Thierry sait également que ce sont les priéres d’Abraham, peu
rancunier, qui ont obtenu la guérison d’Abiméléch, un roi Philistin qui, de bonne foi, lui
avait pris sa femme. A propos de I’histoire de Lazare, le pauvre dédaigné par le riche,
Martin Thierry montre enfin qu’il connait les expressions bibliques puisqu’il déclare que
Lazare fut recu dans « le sein d’Abraham » (in sinu patris Abrahae'®), ce qui veut dire
qu’il attendra avec lui sa récompense céleste.

Adam et Eve sont briévement évoqués ensemble. Chaque nom est accompagné d’un
adjectif significatif. Martin Thierry, qui visiblement s’intéresse au sens des noms et aime
jouer avec, opere un traitement un peu différent et peut-étre un peu partial entre les deux
premiers époux. 1l accole & Adam Dadjectif terrenus'® qui peut sembler comme assez
neutre et peu infamant car il est conforme au sens étymologique du nom puisqu’il signifie
limon de la terre. Il ne fait que rappeler le sens du nom ce qui tend a éclipser sa part
prépondérante (en tant que chef de ’humanité) dans la catastrophe originelle, alors que sa
femme dont le nom signifie 1’eau, n’a pas droit a un qualificatif bienveillant, mais a un
adjectif accablant : calamitiosoris’’. Martin Thierry, & travers ce choix, pourrait laisser
transparaitre une pointe de misogynie. Mais ce n’est pas tout, car derricre ’adjectif
terrenus, se profile I’idée que par sa désobéissance Adam a préféré la terre au ciel, s’est
montré trop charnel et a été condamné a travailler durement la terre pour pouvoir subsister.
Quant a l’eau, elle a souvent une connotation tres négative chez Martin Thierry et
représente souvent un danger. Nous pensons donc que les choix des adjectifs
accompagnant les noms propres sont réfléchis et dénotent une bonne dose de culture.

L’histoire de Cain et Abel est évoquée dans un développement sur 1’amour fraternel et
Martin Thierry promet a ceux qui s’écartent, méme en pensée, de ce commandement
divin, le chatiment éternel de I’enfer : Cessent ergo detrahere, et fratrem iudicare™®, quod
si maliciae sagena irretiti monitis acquiescere noluerint iam iudicati sunt, et summi

piscatoris*® iudicio peribunt. Perituri autem adhuc fragiles artus regente spiritu, velut

5 Absoluto, folio 11.

1° praeterea, folio 19.

7 praeterea, folio 19.

18 Ces injonctions semblent faire allusion, dans le choix des termes, & celles que fait saint Jacques : Nolite
detrahere alterutrum, fratres. Qui detrahit fratri aut qui judicat fratrem suum detrahit legi et judicat legem
(Epitre, 1V, 11).

19 Ce sont généralement les apotres qui sont appelés « pécheurs d’hommes ». Mais comme ils travaillent pour
le Christ, on peut aisément comprendre que le Christ soit le « pécheur supréme ». Le passage évoque
clairement le jugement dernier et la damnation éternelle que connaitront ceux qui auront manqué a la charité.
Il faut donc comprendre que le Christ est venu sur terre pour pécher les poissons, ¢’est-a-dire pour sauver les
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fratricidae Caiani ex interempto Abele perpetuum luctum sibi acquirent oculos, et cor
eorum consument, ac Pauli viperae® virulentum morsum mordaces sentient, et non ut
Paulus nihil mali perpessuri, occasus suos apud thoracem propediem videbunt, ac in
rapido Phlegetunte®* vindicibus flammis exurentur. Sed quorsum proram obverto ?** Le
meurtre d’Abel par Cain est rapporté bri¢vement dans la Genése (IV, 8) et Martin Thierry
suit Saint Jean qui, avant lui, a évoqué Cain comme le modele a ne pas suivre en matiére
de charité fraternelle : /...] Quoniam haec est annuntiatio quam audistis ab initio, ut
diligatis alterutrum. Non sicut Cain, qui ex maligno erat, et occidit fratrem suum... (Saint
Jean, premiere Epitre, Ill, 11 et 12). Plus loin, I’apotre développe I’idée que celui qui
entretient en lui des pensées de haine a déja commis I’homicide en pensée et que celui qui
s’écarte a ce point de la charité fraternelle, qui est au coeur du christianisme, est voué a
I’enfer : Omnis qui odit fratrem suum, homicida est ; et scitis quoniam omnis homicida non
habet vitam aeternam in semetipso manentem (Ibid., 15). C’est la méme idée, mais
exprimée de facon plus virulente et plus imagée, que I’on retrouve chez Martin Thierry
puisqu’il promet I’enfer a ceux qui proférent des paroles de haine. On sent chez lui de
I’emportement (et il s’en rend compte) car il souffre trés certainement de fagon personnelle
de ces détracteurs.

Le roi David est une figure trés célebre de I’Ancien Testament. I est I"auteur d’un
grand nombre de psaumes et Martin Thierry 1’évoque assez souvent par des périphrases
qui rappellent ce fait : psalmographi (Paraclesis, foliol), psaltes regius (Praeterea, folio
4) ou psalmidici (Epigramme n°30, v. 2). Notons tout de méme qu’il pourrait aussi s’agir,
mais c’est moins probable, du roi Salomon. Mais visiblement, Martin Thierry en sait plus
sur ce personnage biblique et il connait bien son histoire ou ce que 1’on dit de lui. C’est
ainsi qu’il évoque la beauté de David : vultu desiderabilis David (Praeterea, folio 14),
information qu’il a probablement tirée du Livre des rois: Erat autem rufus et pulcher
aspectu decoraque facie (I, Rois, XVI, 12). Le roi David est aussi, pour notre auteur, le

symbole de la miséricorde divine, toujours préte a s’exercer au profit du pécheur repentant

hommes. Les poissons péchés seront sauvés, tandis que les poissons non péchés ou rejetés a la mer, seront
damnés.

11 ne faut pas comprendre que cette vipére ait appartenu a I’apdtre saint Paul. Il s’agit d’une vipére qui
avait mordu la main de 1’apotre alors qu’il rassemblait du bois pour faire un feu. Au grand étonnement de son
entourage qui le crut d’abord maudit, Paul n’en souffrit aucun dommage. Cette histoire est racontée au
chapitre XXVIII des Actes des Apdtres. La morsure évoque tantot les attaques des mauvaises langues, tantot
les reproches amers que fait la conscience au coeur humain. Il faut comprendre que ceux qui, ici-bas, se
seront employés a dire du mal des autres, le regretteront dans 1’éternité.

2! Le Phlégéton est I'un des fleuves des Enfers (Enéide, VI, 265). Son nom évoque le feu et la brilure : ¢’est
un fleuve de feu. Il désigne, pour ces deux raisons, 1’enfer, vu comme un chatiment extrémement douloureux.
?2 Absoluto, folios 9 et 10.
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et notre auteur ne cesse d’appeler ses contemporains a la pénitence et a leur faire entrevoir
la fin de leurs épreuves par ce moyen. A ce propos, il évoque un épisode peu connu de la
vie de David pour mieux souligner la clémence de Dieu : In cuius in propterea manus
qguam multae sunt miserationes tuae, quam in manus hominum incidere maluit princeps
prophetarum David (Praeterea, folio 13). Ce passage figure dans le premier livre des
Paralipomenes. Alors que David se repent d’un grave péché, Dieu, déja disposé au pardon
et a la clémence, lui laisse le choix entre trois chatiments : une famine durant trois ans, la
défaite contre les ennemis durant trois mois, ou que durant trois jours, une peste se
propage dans le royaume et que I’Ange du Seigneur y opére un massacre. David choisit
alors la peine la plus courte et déclare a son prophéte Gad qu’il vaut mieux se trouver dans
la main de Dieu plutét que dans celle d’un autre, car en lui se trouve la miséricorde : Et
dixit David ad Gad : Ex omni parte me angustiae premunt sed melius mihi est, ut incidam
in manus Domini, quia multae sunt miserationes ejus, quam in manus hominum (I
Paralipomenes, XXI, 13). Dieu, dans sa clémence, est prét a réduire la peine due au péché
et ne sera pas plus dur qu’il ne faut. Sa justice sera toujours tempérée par sa miséricorde.

Elie est un exemple du secours que Dieu ne manquera pas d’apporter a ceux qui se
sentent faibles et qui recourent a Dieu. Il est par deux fois qualifié de « fort » : robusto
Helia (Finierat, folio 5), roboratus Helias (Praeterea, folio 14). Cette caractéristique
s’applique bien au personnage et révele la bonne connaissance que Martin Thierry a de lui.
Elie est un grand prophete qui dut faire preuve de beaucoup de détermination pour
s’opposer au roi Achab, aux prophétes de Baal, a Jézabel. Alors qu’il fuyait la vengeance
de cette derniére, il fut en proie au découragement et demanda a Dieu la grace de mourir.
Mais par deux fois, un ange vint lui apporter de la nourriture et le pressa de continuer sa
route. On peut donc dire qu’Elie a été réconforté et fortifié par le Seigneur et le texte
biblique évoque cette force retrouvée : Qui cum surrexisset, comedit et bibit et ambulavit
in fortitudine cibi illius, quadraginta diebus et quadraginta noctibus, usque ad montem Dei
Horeb (111, Rois, X1V, 8). Cette nourriture divine lui donna la force de marcher pendant
quarante jours sans s’arréter.

Loth et Melchisedech, cités respectivement une fois, sont connus avec précision. Martin
Thierry, dans sa longue priere faite devant le saint sepulcre, rappelle que Loth a été
spécialement sauvé par I’intermédiaire d’anges et connait le nom de la ville dans laquelle il

a trouvé refuge : Qui per angelos apprehensum Loth et in parvulam Segor declinantem de
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civitate Sodomitarum?® caecorum eduxisti®*. Loth est le neveu d’Abraham. Pour que Loth
ne soit pas tué dans la destruction de Sodome, Dieu lui envoie des anges pour le presser de
partir : Cumgue esset mane, cogebant eum angeli, dicentes : Surge, tolle uxorem tuam et
duas filias quas habes, ne et tu pariter pereas in scelere civitatis®® (Genése, XIX, 15). Et
I’un des anges poursuit : Festina et salvare ibi, quia non potero facere quidquam donec
ingrediaris illuc. Idcirco vocatum est nomen urbis illius Segor® (22). Ségor est donc le
nom de la ville ou Lot se réfugie. Dans la méme priere qui prend des tournures de litanie
rappelant les différents titres de gloire du Christ, la figure sacerdotale de Melchisédech est
évoquée a juste titre: rex et summus sacerdos in aeternum secundum ordinem
Melchisedech® .1l est question de Melchisédech dans la Genése (XIV, 17 & 21). Aprés ses
victoires militaires, Abraham recoit la bénédiction de Melchisédech, le roi de Salem (la
future ville de Jérusalem) et grand-prétre. Ce dernier offre un sacrifice, non pas avec des
animaux, mais avec du pain et du vin. Ce sacrifice annonce celui qui se fait a la messe.
Aussi Melchisédech est-il considéré comme une figure du Christ et de son nouveau type de
sacerdoce.

Moise est le plus souvent présenté comme le chef et le guide du peuple hébreu qu’il a
libéré du joug des Egyptiens, symboles des vices et de I’idolatrie : apud Hebraicae gentis
ducem Moysen?®. Mais la figure de Moise est également évoquée pour montrer que la
priere est plus efficace que les armes pour obtenir la victoire ou que du moins, elle doit étre
associée aux armes. C’est ce qui apparait dans le songe de Jean Marquis : Turcas tanquam
brutales Amalechitas, exorante Moyse, trucidabunt®®. Les Amalécites sont un peuple
ennemi du peuple élu. Ils descendent d’Esaili. L’armée de Josué parvient a les vaincre
compleétement grace aux prieres de Moise installé au sommet d’une colline et priant
ardemment Dieu les bras levés. Le texte biblique précise que tant que Moise gardait les
bras levés vers le ciel, I’armée de Josué avait le dessus, mais quand il les laissait retomber
de fatigue, c’¢était au tour des Amalécites de prendre I’avantage. Aussi Hur et Aaron

soutinrent les bras de Moise pour les maintenir en I’air (Exode, XVII). Dans un autre

%% Les habitants de Sodome se livraient a la débauche et s’étendaient endurcis (caecorum), si bien que Dieu
détruisit la ville sous une pluie de souffre et de feu (Genése, XIX).

> Praeterea, folio 15.

% « Dés I’aube du jour, les anges pressérent Lot, en disant : « Léve-toi, prends ta femme et tes deux filles qui
sont ici, afin que tu ne périsses pas dans le chatiment de la ville. » » (La Sainte Bible, Traduction de A.
Crampon, Paris-Rome-Tournai, Desclée, Lefebvre et C*, Edition pontificale, 1905)

% « « Hate-toi de ty sauver, car je ne puis rien faire que tu n’y sois arrivé ». C’est pour cela qu’on a donné a
cette ville le nom de Ségor. » (Op. cit., traduction du chanoine Crampon, 1905)

%" Praeterea, folio 15.

28 Absoluto, folio 18.

? Finierat, folio 4.
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passage, le « mutisme » de Moise est évoqué de fagon un peu obscure : ac tacito Moysi
antequam loqueretur respondens®. Il y a certainement une explication qui nous échappe et
nous en sommes réduits a formuler des hypotheses. Le silence de Moise est peut-étre une
allusion a sa difficulté a parler : Obsecro Domine, non sum eloquens ab heri et nudius
tertius ; et ex quo locutus es ad servum tuum, impeditioris et tardioris linguae sum (Exode,
IV, 10). Il peut aussi s’expliquer par le fait que Moise, en voyant le buisson brdler sans se
consumer sur la montagne Horeb, ait cherché Dieu dans son cceur en voulant aller voir sur
place la raison de ce phénomeéne surnaturel. En lui adressant le premier la parole, Dieu lui a
manifesté qu’il savait ce qu’il venait chercher (Exode, I11). 1l se peut aussi que Moise reste
coi d’admiration dans les merveilles de Dieu, mais ce n’est pas conforme au récit de la
Bible qui relate un véritable dialogue entre Dieu et Moise. On peut encore imaginer que
notre auteur ait eu une mauvaise compréhension des traditions selon lesquelles la brusque
surdité de la cour de Pharaon sauva la vie de Moise™'.

Isale est présenté comme une sorte de cinquiéme évangéliste puisqu’il a annoncé la
venue et la vie du Christ de fagon précise : Quem etiam salutaris Esaias*? evangelico ore
praedixit®®>. Et Martin Thierry évoque le supplice qu’il regut, selon la tradition : Isaiae
ferram®. Ce supplice d’Isaie ne figure pas dans la Bible, mais il est rapporté par la
Tradition de I’Eglise. Don Calmet s’en fait 1’écho dans son Commentaire littéral sur tous
les livres de I’ancien et nouveau testament. Isaie aurait été coupé en deux, au moyen d’une
scie en bois, pour le punir d’avoir critiqué publiquement la conduite du roi Manassé. « La
tradition constante des Hébreux, suivie des Peres de 1’Eglise, est qu’lsaie fut mis a mort
par le supplice de la scie, au commencement du régne de Manassé, roi de Juda. » Noé est
évoqué a propos du déluge, symbole du chatiment divin, mais aussi de la paix retrouvée
avec Dieu: Qui post imminutas diluvii aquas signo foederis dato Noe® cum filiis
requiescere fecisti®®. En effet, une fois le déluge passé, Dieu a fait une alliance avec
I’humanité représentée par Noé. Et cette alliance est symbolisée par 1’arc-en-ciel : Arcum

meum ponam in nubibus, et erit signum foederis inter me et inter terram (Genese, 1X, 13).

% Praeterea, folio 12.

31 Cf. Denis Poizat, Moise, la l&pre et la crypte, in Reliance, 2008, n°27, p.7 a 17.

%2 |saie est un grand prophéte du VIlléme siécle av. J-C, vivant & Jérusalem. Beaucoup de ses prophéties
portent sur le Christ. La plus célébre annonce sa naissance virginale : Propter hoc dabit Dominus ipse vobis
signum : Ecce virgo concipiet et pariet filium, et vocabitur nomen ejus Emmanuel (Isaie, VII, 14).

% Praeterea, folio 14.

% Praeterea, folio 9.

% Noé est le héros du déluge, le constructeur de I’arche, a la demande de Dieu. Ses fils sont Sem, Cham et
Japhet (Genese, 1X).

% Praeterea, folio 15.
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Jérémie est une figure chére a Martin Thierry qui, a sa suite, annonce les malheurs que
’humanité pécheresse a mérités®’. C’est ainsi qu’il lui consacre toute une épigramme
(n°67) écrite sur le modéle des Lamentations. Quand I’écrivain beauvaisien évoque les
supplices que les pélerins sont préts a endurer pour aller jusqu’au bout de leur périple, il
montre qu’il connait bien ce prophéte car il lui associe la « fosse » : Hieremiae lacum®. Le
mot lacus est employé ici au sens de «la fosse ». Et Jérémie y fut jeté plusieurs fois,
notamment lorsqu’on 1’accuse auprés du roi Sédécias de trahison : Tulerunt ergo Jeremiam
et projecerunt eum in lacum Melchiae, filii Amelech, qui erat in vestibulo carceris et
submiserunt Jeremiam funibus in lacum, in quo non erat aqua, sed lutum, descendit itaque
Jeremias in coenum (Jérémie, XXXVIII, 6). On voit que Martin Thierry reprend le mot
clef de ce passage (sens peu commun du mot lacus), signe qu’il I’a lu. Plus loin, le méme
propheéte est qualifié d’excelsus®. L’allusion est cette fois peu limpide. S’il est dit
« élevé », c’est peut-étre qu’il est I’un des plus grands, sinon le plus grand des prophétes,
c’est aussi, peut-étre, que pour voir loin dans I’avenir, il faut prendre de la hauteur.

A premiére vue, les coups de fouet recus par Job (lob flagella®®) semblent étre une
invention ou une erreur de Martin Thierry, mais ils peuvent se justifier si I’on avance une
explication plus spirituelle. Job est le personnage principal du Livre de Job : c’est la figure
du juste accablé de souffrances et de malheurs et qui malgré tout, garde confiance en Dieu
et le benit. Il n’a pas regu, a proprement parler, de coups de fouet, mais il n’a cessé d’étre
frappé par les malheurs et les critiques acerbes de ses proches. Si Martin Thierry évoque la
flagellation, c’est peut-&tre pour rapprocher les souffrances de Job de la flagellation du
Christ, car tous deux sont des innocents sur qui la colére de Dieu semble s’acharner.

Salil incarne la désobéissance a Dieu qui prive le monarque des bénédictions divines et

peut étre regardé comme un exemple & ne pas suivre par le roi de France : Et Saiil*

, qui
verba Dei opere non implevit, quia praeter Samuelem sacerdotum principem holocaustum
offerre ausus est, regia unctione simul et prophetico spiritu privatus, a Deo datus est
spiritui malo*. Quant & Tobie (le pére), il est évoqué, sans surprise et de facon classique

pour sa cécité. Martin Thierry se compare & lui car sa vue se brouille durant son songe.*®

%11 annonga la prise de Jérusalem, la ruine du Temple et I’exil du peuple juif & Babylone.

% Praeterea, folio 9.

% Praeterea, folio 14.

“0 praeterea, folio 9.

*! Saiil est le premier roi d’Israél. Il fut sacré par Samuel (I, Rois, X), mais ses péchés de désobgissance le
firent rejeter de Dieu.

%2 Cette désobéissance de Saiil et son chatiment sont racontés dans le premier livre des Rois (XV). On trouve
mention de la possession diabolique de Saiil dans le chapitre suivant, mais en d’autres termes que ceux
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A travers ces personnages de premier plan dans I’Histoire Sainte, Martin Thierry
montre une culture biblique assez fine et il se montre apte a évoquer a bon escient ces

personnages pour les mettre au service de ses idées et les illustrer.

2) Les personnages mineurs :

Martin Thierry cite beaucoup de personnages assez mineurs voire obscurs de 1’ Ancien
Testament, faisant voir par la sa profonde culture biblique. C’est ainsi qu’il mentionne un
grand nombre de petits prophetes.

C’est d’abord Aggée. L’adjectif qu’il lui accole, assez original, montre qu’il a lu le livre
qui contient ses prophéties : festinus Aggus**. Aggée est I'un des douze petits prophétes. Si
Martin Thierry le qualifie de « pressé », c’est qu’au retour de la captivité, il exhorte ses
compatriotes a se hater de reconstruire le Temple pour recevoir les bénédictions de Dieu. Il
déplore qu’ils mettent plus de z¢le a reconstruire leurs propres maisons qu’ils n’en mettent
arelever le Temple (Aggee, 1).

On trouve aussi Amos et son verrou que Martin Thierry cite dans la liste des épreuves
et supplices : Amos vectem®. Amos est un berger que Dieu a envoyé auprés des grands,
notamment Jéroboam 11, pour leur reprocher leur impiété et leur annoncer la colére de
Dieu a leur endroit. Le verrou dont il est question ne semble pas désigner un supplice
qu’aurait enduré Amos car on ignore comment il est mort. Mais il évoque parmi d’autres,
un chatiment annoncé par Amos : « Et mittam ignem in domum Azael, et devorabit domos
Benadad. Et conteram vectem Damasci et disperdam habitatorem de campo idoli et
tenentem sceptrum de domo voluptatis ; et transferetur populus Syriae Cyrenem, dicit
Dominus » (Prophétie d’Amos, 1, 4 et 5). Martin Thierry reprend le mot vectem de ce
passage. L’image du verrou 6té signifie que la ville de Damas sera prise et pillée.

C’est Baruch que Martin cite une fois dans une allusion un peu difficile a saisir:
percutiente Baruch®. Baruch est I’ami et le secrétaire du prophéete Jérémie. Si le verbe
percutio a le sens de chatier, on ne voit pas bien en quoi cette action caractérise
spécialement Baruch, si ce n’est qu’il insiste, comme le montrent certains passages de ses

écrits, que les épreuves et des les douleurs sont des chatiments dus aux péchés : Et pro

choisis par Martin Thierry : Spiritus autem Domini recessit a Sail et exagitabat eum spiritus nequam (I, Rois,
XVI, 14).

* lam lucidus, folio 5.

* Praeterea, folio 14.

*® Praetere, folio 9.

“ Finierat, folio 5.
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nobis ipsis orate ad Dominum Deum nostrum, quia peccavimus Domino Deo nostro, et non
est aversus furor ejus a nobis usque in hunc diem (Baruch, 1, 13).

Se présente également Daniel que Dieu tire miraculeusement de la fosse aux lions :
Danielem de lacu leonum*’. Daniel avait été jeté dans une fosse aux lions pour avoir refusé
d’adorer le dieu Bel et pour avoir étouffé le serpent divin. Mais au bout de six jours, Daniel
fut retrouvé vivant et indemne au milieu des lions. Il fut alors libéré (Daniel, XIV). Cette
intervention divine montre de facon éclatante que Dieu n’abandonne pas ceux qui le
servent courageusement et lui sont fidéles. C’est Habacuc qualifié, pour une raison qui
nous échappe, de «lutteur courageux »* : luctatore forti Abachuc. Habacuc est un petit
prophéte. On ne voit pas pourquoi il est qualifié de lutteur courageux, méme s’il lui a fallu
une certaine force d’ame pour garder espoir malgré la victoire des ennemis de Dieu. Il
prophétise I’invasion des Chaldéens. L’une des derniéres paroles de ce prophete est que
Dieu est sa force : Deus dominus fortitudo mea (Habacuc, 111, 19).

On rencontre Malachie, le dernier des petits prophétes, que Martin Thierry présente
comme 1’annonciateur du Christ : te annuncians Malachias. Il prédit en effet la venue de
saint Jean-Baptiste, le précurseur et celle du Messie : Ecce ego mitto angelum meum, et
praeparabit viam ante faciem meam et statim veniet ad templum suum Dominator quem
VoS quaeritis, et angelus testamenti quem vos vultis (Malachie, 111, 1 et 2). On a Nahoum,
le septieme des petits prophetes, qui prédit la chute de Ninive. Martin Thierry le qualifie de
« consolateur » : consolator Nai*’, en se conformant au sens du nom>. C’est Sophonie
qualifié de « speculator » : speculator Sophonias. Sophonie est lui aussi 1’'un des douze
petits prophétes. 1l s’est surtout fait connaitre, a la fin du 7°™ siécle, sous le régne du roi

Josias. 1l annonce la colére de Dieu®* et incite ses contemporains a la pénitence. Ses écrits

ont non seulement inspiré le Dies Irae, mais aussi certains passages de Martin Thierry : Le

*" Praeterea, folio 15.

“8 Einierat, folio 5.

* Praeterea, folio 14.

% Son nom signifie en hébreu « consolateur », « Yahvé réconforte ». Cf. L. Monloubou et F.M. Du Buit,
Dictionnaire biblique universel, Paris, Desclée, 1984, p. 499.

! «Ence temps-13, je fouillerai Jérusalem avec des lanternes, / Et je chatierai les hommes figés sur leur lie, /
Qui disent en leur cceur : / « Jéhovah ne fait ni bien ni mal. » / Leurs biens seront livrés au pillage / Et leurs
maisons dévastées ; / Ils auront bati des maisons, et ils n’y habiteront point ; / ils auront planté des vignes, et
ils n’en boiront pas le vin. / Il est proche le grand jour de Jéhovah / il est proche, il se hate ; / On ’entend
venir, le jour de Jéhovah ; / Alors le plus brave poussera des cris amers. / C’est un jour de fureur que ce jour-
13, / Un jour de détresse et d’angoisse, / Un jour de désolation et de ruine, / Un jour de ténébres et
d’obscurité, / Un jour de nuages et d’épais brouillards, / Un jour ou retentira la trompette et le cri de guerre /
Contre les villes fortes et les créneaux élevés / Je mettrai les hommes dans la détresse / Et ils marcheront
comme des aveugles, / Parce qu’ils ont péché contre Jéhovah ; / Leur sang sera répandu comme la poussiere
/ Et leur chair comme du fumier. » (Sophonie, I, 12 a 17, La Sainte Bible, traduction du chanoine Crampon,
1905).
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terme speculator semble assez banal et pouvoir s’appliquer a d’autres prophétes, puisqu’il
signifie soit 1’observateur, soit le messager. En fait, il reprend certainement le terme
scrutator par lequel Dieu se présente, dans le livre de Sophonie : « scrutator Jerusalem in
lucernis » (Sophonie, I, 12). La encore, ce détail révele un commerce assidu avec les écrits
de I’Ancien Testament. On trouve Abdia dont Martin Thierry souligne la foi et la fidélité :
fidei servo Abdia®®>. Abdias est le quatriéme des petits prophétes. Son nom signifie
« serviteur de Jahweh ». C’est sans doute pour cela que Martin Thierry fait de lui le
serviteur de la foi. Vient enfin Zacharie®®, I’avant-dernier des petits prophétes qu’il
présente ainsi, dans sa priére au Christ : memor tui Zacharias™. Son nom signifie « celui
dont Dieu se souvient », ce qui explique probablement le qualificatif que Martin Thierry

lui accole.

Tous ces petits prophetes ne sont mentionnés que ponctuellement et principalement
dans la longue priére que les pélerins adressent au Christ sur les lieux saints. Ces petits
prophétes sont donc convoqués pour rendre hommage au Christ et 1’exalter, mais ils
avaient également pour mission de préparer les cceurs a la venue du Christ, d’annoncer des
malheurs et d’inviter les hommes a réformer leurs vies. Tous plus ou moins avaient
rencontré la contradiction ou souffert de persécution. Tout cela semble de circonstances a

I’époque de Martin Thierry et leurs messages lui semblent actuels.

Martin Thierry mentionne également un certain nombre de personnages persécutés en
raison de leur fidélité a Dieu et qu’il propose comme modeles pour ses lecteurs.

Ce sont Sidrach, Misaach et Abdenago® : famulos tuos decorum Sidrach, ridentem
Misaach, et Abdenago tacentem in fornace de medio ignis eruisti. Il s’agit des trois
compagnons de Daniel, élevés comme lui a la cour de Nabuchodonosor. Leurs noms leur
ont été donnés par le chef des eunuques : Et imposuit eis praepositus eunuchorum nomina :
Danieli, Baltassar ; Ananiae, Sidrach ; Misaéli, Misach ; et Azariae, Abdenago (Daniel, I,
7). Les adjectifs qui leur sont accolés ne semblent pas étre tirés de la Bible, ni leur
appartenir en propre. Les trois sont beaux et ils ont obtenu la permission de ne pas étre
nourris des aliments royaux, car ce sont des aliments paiens défendus par Dieu. Cependant,
au bout de dix jours, ils sont plus beaux et en meilleure santé que ceux qui ont consomme

les mets royaux : Post dies autem decem, apparuerunt vultus eorum meliores et

*2 Finierat, folio 5.

%3 C’est lui qui a prédit que le « Christ » sera vendu pour trente piéces d’argent (Zacharie, X1, 12).
> Praeterea, folio 14.

* Praeterea, folio 15.
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corpulentiores prae omnibus pueris qui vescebantur cibo regio (Daniel, I, 15). lls peuvent
étre qualifiés tous les trois de joyeux et taciturnes. En effet, sur la dénonciation d’hommes
malveillants et jaloux qui les accusaient de se montrer impies en désobgéissant aux lois, ils
furent jetés dans une fournaise extrémement ardente (Daniel, III). Mais ils s’y promenérent
tranquillement, sans souffrir ni se plaindre. On peut donc dire qu’ils se rient des tourments
et qu’ils ne laissent sortir aucune parole de plainte. Enfin, ils se montrent fermement
taciturnes, car ils refusent obstinément d’adorer les dicux paiens. Ces trois personnages se
retrouvent dans Dinterprétation du songe par Jean Quintin, mais sous leurs noms
d’origine qu’ils portaient avant que le préposé des eunuques ne leur en donne un nouveau
(Daniel, 1, 7): gratificante Anania, auxiliatore Azaria®, et salvante populum Misaele. En
citant ces trois personnages particulierement fermes dans la foi et préts a subir les plus
grands supplices, Quintin veut mettre en avant leur vertu de force.

Martin Thierry se plait également a citer des personnages qui se sont illustrés dans leur
combat pour Dieu. Eux aussi sont proposés a I’imitation des contemporains de Martin
Thierry car ’Eglise et la Chrétienté ont un besoin urgent et vital de défenseurs z¢€lés.

C’est Gédéon dont Martin Thierry souligne de fagon a priori un peu étonnante
I’humilité et qu’il rapproche de la figure de Guillaume de Montmorency : Gedeone
humilior®’. Gédéon (nommé aussi Jérobaal) est I'un des Juges d’Israél. C’est surtout sa
force qui est soulignée par 1’ange qui lui rend visite pour lui confier la mission de vaincre
les Madianites (Juges, VI, 12 et 14), mais si ’on parcourt son histoire, on se rend compte
de son humilité. D’abord, il se sent indigne de sa mission et reconnait que sa famille est la
derniére en Manassé et que lui-méme est le dernier de sa famille (Juges, VI, 15). Ensuite,
Dieu va lui diminuer considérablement son armée, jusqu’a ce qu’il ne reste plus que 300
hommes afin que le peuple ne tombe pas dans 1’orgueil en s’attribuant la victoire : Multus
tecum est populus, nec tradetur Madian in manus ejus, ne glorietur contra me Israel et
dicat « Meis viribus liberatus sum » (Juges, VII, 2). Chef du peuple, Gédéon a dQ, lui
aussi, rester humble dans le succes. Enfin, quand le peuple veut en faire son roi, Gédéon
refuse 1’offre pour lui et pour son fils, ce qui dénote une volonté de ne pas trop s’élever et
de ne pas usurper la place de Dieu: Quibus ille ait:«Non dominabor vestri, nec

dominabitur in vos filius meus, sed dominabitur vobis Dominus (Juges, VIII, 23).

% En plus d’un compagnon de Daniel, il pourrait s’agir de 1’ange Raphaél qui prit ce nom d’emprunt pour
offrir ses services, sans décliner sa véritable identité, au jeune Tobie et le conduire jusqu’a Ragués (Tobie, V,
18). Quintin soulignerait la serviabilité de I’ange. De plus, le nom Azarias signifie « aide du Seigneur ». On a
ici un nouvel exemple de I’intérét de Martin Thierry pour 1’étymologie.

*" Absoluto, folio 24.
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On a aussi Judith, une simple femme qui, grice a Dieu, a mis en déroute I’armée
ennemie : Tibi confidentem Iudith de manu Olofernis infirmi*®. Judith est une jeune veuve
hébraique. Alors qu’Oloferne, le général du successeur de Sennachérib, le roi assyrien,
assiege les Israélites, Judith passe dans le camp ennemi et grace a son pouvoir de séduction
gagne la confiance et les faveurs d’Oloferne. Un soir qu’il est ivre, elle est laissée seule
avec lui et elle en profite pour lui trancher la téte. Elle retourne alors dans son propre camp
pour pousser les siens a attaquer I’armée assyrienne qui, prise de panique a cause de la
mort inopinée de son chef, s’enfuit. Oloferne est qualifi¢ de faible parce qu’il ne sait pas
résister a son désir pour Judith, il est donc faible moralement (Judith, IX a XIII). A travers
I’exemple de Judith, comme a travers celui de Gédéon, Martin Thierry veut faire
comprendre qu’il est nécessaire d’avoir confiance en Dieu et qu’il ne faut pas prétexter de
sa peur ou sa faiblesse pour ne pas agir pour Dieu. La force et le succés viennent de Dieu.

On rencontre encore Samson qualifié de « trés fort™ » : fortissimo Sansone®. Samson
est un juge d’Israél qui est doté d’une force physique extraordinaire et animé d’une haine
résolue des Philistins. Il est capable de tuer mille Philistins avec une machoire d’ane. Le
superlatif est donc mérité. Mais il fut trahi par Dalila qui lui coupa les cheveux ou résidait
sa force. C’est ainsi qu’il fut capturé (Juges, XV et XVI).

Martin Thierry présente aussi des personnages particulierement fidéles a Dieu et
soucieux de leur sanctification. C’est Enoch qui marche aux c6tés de Dieu: cum Deo
ambulante Enoch®’. La Genése présente Hénoch comme le fils de Jared et comme
marchant en compagnie de Dieu, ¢’est-a-dire comme particuliérement fidele et obéissant a
Dieu. Il ne mourut pas, mais fut emporté par Dieu : Et Ambulavit Henoch cum Deo [...] et
non apparuit, qui tulit eum Deus (Genese, V, 22 a 24).

Martin Thierry évoque aussi de belles figures qui montrent sa culture, comme Jessé® :

lesseus resono memorandus carmine vates®. Jessé est le pére du roi David et donc

% Praeterea, folio 15.

> Certes, I’adjectif fortis a surtout le sens de courageux et de vaillant. Mais Martin Thierry le tire de la
vulgate ou le mot fortitudo est systématiquement employé pour désigner la force exceptionnelle que possede
Samson. C’est donc un signe que Martin Thierry a lu attentivement le livre des Juges. C’est ainsi que les
princes des Philistins s’adressent a Dalila pour I’inciter a extorquer le secret de Samson : « Decipe eum, et
disce ab illo, in quo habeat tantam fortitudinem, et quo modo eum superare valeamus... » (Juges, XVI, 5) Et
Dalila, s’adressant a son mari, reprend le méme terme : « Dic mihi, obsecro, in quo sit tua maxima fortitudo
... (Ibid. XVI, 6). Et quand, elle lui fait le reproche de lui avoir menti, elle emploie de nouveau le méme
mot : « noluisti dicere in quo sit maxima fortitudo tua. » (Ibid. XVI, 15). Enfin, quand Samson prie Dieu de
lui redonner sa vigueur, c’est encore ce mot que 1’on trouve : « redde mihi nunc fortitudinem pristinam, Deus
meus » (Ibid. XVI, 28).

% Finierat, folio 5.

® Finierat, folio 5.

%2 Horrida, v. 247
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I’ancétre du Christ qui descend de David par Marie et par Joseph®®. En parlant de I’arbre de
Jessé, c¢’est-a-dire en considérant la généalogie du Christ, on faisait souvent la remarque
que Marie, la toute pure et Jésus son fils étaient issus de pecheurs ( on se souvient par
exemple que David a tué le mari de Bethsabé pour pouvoir 1’épouser ), que le péché avait
donc fait place a la pureté, que la purification était donc possible. En 1522, fut installé en
I’église Saint-Etienne de Beauvais un magnifique vitrail réalisé par le célebre Engrand qui
représentait justement cet arbre de Jessé aboutissant a Marie qui semble éclore d’un lis
blanc, symbole de la pureté. Francois 1% et Charles Quint figurent également sur ce vitrail
que connaissait trés certainement Martin Thierry et qui est resté célébre®,

Il 'y a aussi Jétro, le conseiller de Moise®, auquel est comparé Guillaume de
Montmorency, lui-méme conseiller du roi. On trouve Naaman, guéri de la lepre, souvent
symbole du péché : Quem post leprae mundationem decorus facie Naaman confessus est®”.
Naaman était un chef de 1’armée syrienne. Atteint de la Iépre, il demanda au prophéte
Elisée de le guérir. Ce dernier lui prescrivit simplement de se baigner sept fois dans le
Jourdain. Naaman crut alors qu’il se moquait de lui et partit mécontent. Mais par la suite, il
se laissa convaincre par ses serviteurs de suivre un conseil si simple et qui ne codtait rien.
Cela fait, il fut guéri. Naaman a donc retrouvé son beau visage que la lepre avait défigure.
Il peut donc confesser la puissance de Dieu et rendre gréace a sa bonté (1V, Rois, V).

C’est Suzanne dont I’innocence a été reconnue en dépit des accusations mensongeres :
Susannam haud aliter quam lilium immaculatum de falso crimine absolvisti®®. Suzanne est
une trés jolie jeune femme, 1’épouse d’un certain Joakim. Deux vieillards, des juges, furent
épris d’elle et lui tendirent un piége pour pouvoir abuser d’elle impunément. Mais Suzanne
refusa de céder a leurs avances et a leurs menaces. Elle fut donc jugée et condamnée a
mort car les deux vieillards I’avaient accusée d’infidélité a 1’égard de son mari. Elle allait
étre menée a la mort, quand le jeune Daniel confondit les deux vieillards et sauva ainsi la
belle Suzanne (Daniel, XI1I).

3 s’agit peut-étre du roi David, I’auteur d’un grand nombre de psaumes dont certains expriment de fagon
poignante son repentir. David est souvent un symbole de contrition sincére et profonde.

% Cf. Isaie, XI, 1 et 10 ; Epitre aux Romains, XV, 12 ; Evangile de Mathieu I, 5).

65 Martin, Alexis, Une visite a Beauvais. Historique / Promenade dans la ville / Les Faubourgs / Hommes
célébres du Beauvaisis, Paris, A. Hennuyer, imprimeur-éditeur, 1894, p.34. Toutes les verriéres datent du
XVI° siécle, mais il n’est pas certain que celle qui représentait I’arbre de Jessé ait été réalisée au moment ou
Martin Thierry écrivait.

* Exode, XV, 1-27.

*" Praeterea, folio 14.

% Praeterea, folio 15.
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On a encore Caleb® dévoué et fidéle & Josué : cordato Calepho. Caleb est I'un des
explorateurs de Canaan, resté fidéle a Josué. Il est qualifié de sage car, loin de céder a la
peur et de se révolter contre Moise, comme les autres explorateurs, il donne posément un
avis plein de sagesse : la terre a conquérir est extrémement désirable et ils peuvent vaincre
les ennemis avec le secours de Dieu (Nombres, XIV, 6 a 9). Ce sont les Réchabites qui
vivent dans une certaine ascése et dans une certaine fidélité a leurs traditions et leur ancétre
Jonadab : obediente Domino lonadab. Jonadab est un personnage peu connu de 1I’Ancien
Testament. C’est 1’ancétre des Réchabites, des nomades vivant dans un certain ascétisme :
Non bibemus quia Jonadab, filius Rechab, pater noster, praecepit nobis... (Jérémie,
XXXV, 6). Jonadab entre dans les vues de Jéhu qui veut tuer les adorateurs de Baal (1V,
Rois, 15 a 17). Cela serait-il suffisant pour en faire un homme obéissant au Seigneur ? Jéhu
serait-il une figure de Jésus-Christ ?

A c6té de toutes ces figures positives, amies du Créateur et favorisées par lui, Martin
Thierry évoque un grand nombre d’ennemis du Créateur, qui ont tous pour point commun
d’avoir ¢ét¢ punis de facon exemplaire. Ces nombreuses mentions ont valeur
d’avertissements pour les impies, promis au méme sort, et d’encouragement pour les bons
qui ne doivent pas douter, malgré les apparences parfois contraires, que les menées des
mauvais seront un jour ou I’autre anéanties par Dieu.

Ce sont Dathan et Abiron, les deux fréres qui se révolterent contre Moise et qui, pour
cette raison, furent engloutis vivants (Nombres, XVI, 31 a 33): Dathan et Abiron
vastissima absorbendos voragine™. Nous avons aussi Nadab et Abiu, les fils ainés
d’Aaron. lls furent immédiatement foudroyés (Lévitique, X) pour avoir mis du feu profane
dans les encensoirs sacrés : Nadab et Abiu edaci comburendos igne’*. Parmi ces impies,
figure Coré’?, un lévite, fils d’Isaar, petit-fils de Caath et arriére-petit fils de Lévi’>. Il
prend la téte d’une conspiration contre Moise et se voit chatier par une intervention divine
spectaculaire : Multi cum Chore adversus Aaron’™ detestabile conspirationis crimen
perpetrarunt. Cette allusion a la sédition du peuple et de Coré rappelle en fait plusieurs
événements que Pierre Baudet condense en un seul. Il y a d’abord les murmures que les

Israélites élévent contre Moise et contre Aaron (Et murmuravit omnis congregatio filiorum

% Finierat, folio 5.

" Finierat, folio 5.

™ Finierat, folio 5.

"2 Praeterea, folio 7.

" Nombres, XVI, 1.

™ Aaron est le frére de Moise et son assistant. En raison de sa faconde, il sert de porte-parole & Moise qui a
moins de facilité a s’exprimer (Exode, IV, 11a 17). C’est aussi le premier grand-prétre (Exode, XXXIX).
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Israél contra Moysen et Aaron in solitudine, Exode, XVI, 2) les accu